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بلاا لم 


حضرت علایم کہ حضور راقم الحروف کی نشستوں اور گفتگوؤں کی یہ 

روداد ء جو اساسا حضرت عل<امہ کے آرشادات اور طویيیل ایام علالت کی 

روزسیہ کیفیتوں کے بیان پر مشتەل ے ء بلاەقدمہ شاعم ہو رہی ے اور 

ہوئی چاہے بھی ۔ مقدمے ى نوبت تو جب ہی آیگی جب اس روداد کی ازاول 

تا آخر تکمیل ہو جاۓ ۔ یہ روداد نہایت طویل ہے اور ۸ہ۱وں ہے لر کر ؛ 

جب راقم الحروف ہے پہل حضرت علامہ کی خدمت میں حاضر ہوا ء رم۹۳١‏ 

تک کم ان کا سال وفات ے ؛ کم و بیش بیس برس کی مدت ہر حاوی ہے اس 

دوران میں ابتداء ؛یعنی ۹ کے پر اشوب ایام میں جب مارشل لا کا دور دورہ 

ٹیا اور پھر تحریک ترک موالات کے باعثت جس ہے سلسلمٴ تعلم رہم بریہم 

ہو رہا تھا یہ صورت ہی نہیں تھی ء نی ایسی کوئی تقریب کے حضرت علامہ 

7 حضور باریابی ق درخواست ق جاق ء الا یں کی حضرت علامم .-- جلسے 

میں ‌تشریف لااۓ یا ایسا کوئی اور اتفاق ہوا تو ان کے ارشادات سے مستفیدہوے 

ٰ اور تووڑی بہت گفتگو کا موقع بھی مل گیا ۔ پھر جب ۰+ و, میں راتم احروف 
ہے لاہور سم علی ٹڑم تارح کیا اور علی گڑم سے ۱۹۲۵ میں دہلی ٗ 
دو اُس ودتت سے ۱۹۳۹ تک معمول یب تھا کس سال میں دو ایک مر تبپ کببی 
نمہتة طٰویل اور کبھی عتصر ونٰوں لے بعد لاہوز آتا غتضرت غالاہری قایئا 
مس حاضر ہوتاء ان کے ارشادات سنتا اور باحتراط عحفوظ کر لیتا۔ہ ہو 
میں التب حعب راتم الحروف ہظاہر مستقلا اہر منٹتل کا تر آے زی سمعاات 
نصیب ہوئی کی شب و روز حضرت علاسم کی خدمت می حاضر رے اور ان 
کے جہاں نشستوں اور گفتکوؤں سس حجحب 7 بایں مس ان اوراقی ۰- حو اس 
وقت قارنین کے ساہءنے ہیں دوسوادو برس کی اس قلیل مدت کے صرف ایک 
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می 


تت5 حصے کا ذ کر ے ہ تتریباً چار سپیٹوں کا ؛ جٹرری 1۳۸ ےہ لے کر اہریل 

نے ۳۸ ) کے عشرۂ انی تک۔ یہ اس لیے کم سال ہا سال کے ایاب و ذہاب ء 
دشواریوں اور پریشانیوں .کے بد جب راقم الحروف ان یادداشتوں کو جو 
حضرت علامم کے ارشادات ؛ عوارض اور کیفیت زاجح کے باررے میں جمع ہو 
رہی تھیں ترتیب دینے بیٹھا تو سہولت اسی میں نظر آئی کے اس کی ابتدا رہوں 
سے کرے ۔ بات یم ے کم ۹ می ؛ يعی حضرت علامس کی 
ونات کے کچھ دنوں بعد ء راتم اروف ا ن کو باقاعدق ہے قلم بند کر رہا تھا 
بس سلسلہ جاری ئہ رہا ء بلک دفعتاً رک گیا ؛ کچھ بسبب تبدیلی حالات او رکچ 
ان ہو یوں کے باعث جو ١‏ ہے ہر دہلی واپس لے گئس ۔ وف بھی یہ کام خاصا دشوار 
اور فرصت طلب تھا ۔ پھر حال مجھے کہنا یہ ہے کے رب وو میں ان ۱ 
یادداشتوں کا صرف ایک معمولی سا حصب سس بی ہو سکا ؛ باق سب ے تر تیب 
پڑی رہیں ۔ سال پا سال گزرگئے اور پھر جو ان کی جمع و تدوین کا اہتام کے 
لک اور کاغذوں کے اس طوبار سے جسں میں یب سب یادداشتیں لہی پڈڑی 
تھیں ؛ ایک ایک پرزہ الگ کرتے ہوم اہی اتلف ادوار میں تقسم کیا تو 
اس خیال سے کہ باعتبار مضامین چونکم أػ کی اشاعت میں قید زمانی ٤‏ یعنی 
تقدم و آخر کا سوال ہی پیدا نہی ہوتا کی کس سنم کی بادداشتوں کی بہلے 
تدوین ہونی چاہے اور کس کی بعد میں ء اذا اس کی ابتدا کہیں ہے بھی 
ک جائۓے مضائقد نہیں بھی طے کیا کہ اول ۱۹+۸ کی بادداشتوں کر" 
ہے ہی سے رنب پڑی ہیں ثر تیب دے لیا جاۓ ۔زیر نظر جموعہ گویا ,۹۷۳ 
ى یادداشتوں پر مشتمل ے اور 4و حصولۓ‌میں منقسم ۔ ان کی ضخامت بھی 
کم و پیش یکساں ے۔ جزو اول ى ابتدا یکم جنوری ۱۹۳۸ سے ہوق ے اور 
اختتام ۴ مارچ ۶۸ ۹ پرہ جزو دوم یی ۲۲ مارچ سے ٹا ہم اآپریل۔ لیکن 
ریسا کی فارنئن حخود بھی عسوس کری کہ ان یادداشتوں یک ٹر تیوبی 
جس طرح ہوٹی اس سے کئی ایک مباعث لسُنەدرہ گے ۔ لہذا راقم الحروف 
حہور ہو گیا کہ ان کے آخر میں ایک استدراک اور متعدد ضمیموں کا اضائ 
کر دے ۔ جزو دوم میں بھی غالبا یہی صورت پیش آۓے کی ۔ یہ بہر حال ایک 
ری تھی ؛ جس کی تصرع راتم الحروف نے آگے چل کر نہایت واضح الفاظ 
می کر دی ہے ۔ جزو دوم کے بارے میں یں اشارا ابھی ہے کر دیا گیا ے تو 

اس لے کر جزو اول کی طرح جزو دوم ى تر تیب بھی مکمل ہو چکی ے ۔ پھر 
شروع شروع میں تو اکرجں قیاس مہی تھا کہ ان دونوں اجزا ىی اشاعت ایک ہی 


جلد میں ہو سکے گی ء لیکن دوران طباعت میں جب ان کی بڑھتی ہوئی ش‌خامت کا 
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تا 

احساس ہوے لگا تو مناسب یہی نظر آبا کی اس جموعے کی تقسم دو حصوں 
ہیں کر دی جاۓے ۔ 

یہاں یہ عرض کردینا ضروری ے کہ حضرت علامم کے حضور واتمالحروف 
کی نشٛستوں اور گفتگوؤں کی اس روداد کی حیثیت دراصل ایک روزنامچے یىی 
سے جو کبھی باقاعدہ اور کبھی ہے قاعدہ کئی کئی دنوں کے بعد لکھا 
گیاء لیکن اس التزام کے ساتھ کم جیسےجیسےمعمولاً راقم الحروف ةنھاء یا احباب 
کے ساتھ حضرت علامهہ یق خدمت میں صبح و ثام حاضر ہوتاء جیسے جیسے 
حضزث علامسى اپہی کیفیت مزاج اور طبیعت کا حال بیان فرماتۓ ء یا جیسے 
جیسے ان کے عوارض ہیں شدت یا نیف رونا ہوتق ء للہڈا ان کی تمارداری اور 
خبرگیری کے پیش نظر ہارا معمول بدلتا رہتا ء ان سب باتوں کا لحاظ رکھ 
لیا جاۓ ۔ ہارا معمول تو ہی تيیا کس جیسے باہم طے ہوتاء یا جیسے 
حضرت علامم خود ہی ارشاد قرماےۓ ؛ جاوید منزل کا رخ کرتۓ ء حضرت علامہ 
کی خدمت میں حاضر ہوے ؛ مزاج پوچھتے : رات طبیعت کیسی رہی ؛ 
دن کیسے گزرا ء عوارض کا کیا حال ے ‏ کوئی خاص بات تو نہی ؟ یوں 
کیفیت مزاج ہے دوا ٤‏ نوا ے غداء غذا سے پرپبز اور پرپیز سے ہت معالجے 
کی گنتگو شروع ہوجاتی ۔کوئی موضوع زیر بحث آ جاتا ء یا حضرت علامم خود 
ہی کوئی موضوع چھیڑ دبتے اور بات ہے بات چل نکاتی ۔ لالہذا راقم 
احروف کی کوشش پر اعتبار ہے یہ رہی کہ حضرت علامب کے حضور ہاری 
نشستوں اور گفتگوؤں کی اس روداد میں قارئین کی توجہ حضرت علامہ ہی کی 
شخصیت پر رے ۔ شخصیت اور شخصیت کے ساتھ ساتھ با لخصوص اس حقیقت 
پر کہ یہ حضرت علامہ ہی‌تھےجنہوں ۓ باوجود اپنی شدید علالت کے اسلامیان 
پند کے مستقبل کو اس راستے پر ڈال دیا جو اسلام کا اقتضا اور اس کے تصورات 
اجتاع و عمران کے عین مطابق تھا ۔ انہوں ۓ غلط نہی کہا تھا ٠‏ 





٦‏ ٴ پس از من شعر من خوانند و دریا بند و میگویند 

"7 جہاےۓ را دگرگوں کرد یک مردے خود آکاے 
مرا خیال سے قاردن اید اس انداز کر کسۓ کو ند کرں کک ' اس لے کم 2 آ 
حضرت علامم کے ارشادات اور گفکوؤں کا پس منظر ان کے سامئے ہولا۔ بات 
یم ے کے حضرت علامم کے ابتداےۓ مس ض ؛ بالخصوص ہوم سے ان ک 
عیادت اور تار داری کا ثر یضّہ اہک دار ح سے ہارے 1ئ دمے تا .5 جودھری 
صاحب کا وت زیادە تر جاوید منزل میں گزرتا ۔ قرشی صاحب بھی 
ع لی الم ح ححبہرت علاب, فْ خحلدمت می حاضر +و حاے مزاح پو چھے رض 
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دیکھتے ء اپنا اطمینان اور حضرت علامم کی کیفیت رض کا اندازہ کرتے ہوۓ 
مطب واپس جۓےجاے۔ ضرورت ہوق تو دن میں ایک آدھ بار پھر ؛ ورنہ شا م کو 
بالا التزام تشریف لاےے ى اس میں کوئی مصروکیت حارج 1+ہوفق ؛ لم ہوسکتی 
تھی ۔ راجہ صاحب بھی معمولا روز اے۔ شاید ہی کبھی ناغد ہوتا ء الا یم کم 


دفٹر کی مصروفیات انھیں لاہور سے باہر اے جائیں ۔ام اش تو ہم۔و؛ کے 


شروع ہی میں جاوید منزل ات آے تھے ۔ ہجوں کی دیکھ بھال کرے ۔ 
اور بھی کئی کام ان کے ذنے تھے ؛ بلکم یم کہتا چاپپے کم بسبب عبت و 
عقیدت انہوں ے خود اپنے ذہے لے رکھے ٹھے ۔ پھر حضرت علامہ کے احصساب 
تھے ان کے نیازنند اور اراد تکیش - وہ بھی اکثر پرسش مزاج کے لیےآے ۔ میں 
بھی صصح و شام اوز بسا اوقات دن ہی 9 سی تمہ حاضر خحد رات ہو تا مہم 
سب دیر تک بیٹھتے ۔ شام کے بعد تو باقاعدہ نشست رہٹی ۔ بارہ ایک مجے 
انا معمول ہو گیا تھا ہ علىی حش "۰رح اور دیران علی +كی اپنے اپنے راہ 
شریک صحبت ہوۓ ۔ گفتگوؤں : صورت یب تھی کہ ہم جاوید منزڑل پہنچتے 
تو کوشش ہوتی کم اول علی بحش سے سلاقات ہو جاۓ اور اس ہے دن بھر اور 


دن ے تو رات بھر کا حال پوچھ لی ۔ نفر تشسثتاو دہ ہو کر خواب کہ _ 


کا رخ کرتے ء آداب و تسلات جا لاےۓ؛ خمریت مزاج دریافت کرےۓ . 
طعبیت کیسی ے ؛ لیند کیسی آئی ؛ دن میں کوٹی تکلیف تو نہیں ہوئی ؛ کوی 
خاص بات تو نہیں ؛ کوئی ضرورت ؛ کوئی ارشاد ؟ یوں سلسلمٴ گفتگو شروع 
ہوا اور سلسلمٴ گفتکو شروع ہوا تو کوئی امس زیر بعحث آ گیا ء مثا حضرت 
علامه ہے ابی طبیعت کا حال یبان فرمایا کسی دوا کے اچھے برے اثر کا ذکر 
کیا ؛ ذہن علاج معالجم کی طرف منتقل ہو گیا ۔ طب ء طب بطو علم !ور طب 
کو کیا بر ری حاصل سے ؟ مسلانوں یی خدمات اور نظر یات - ہاب مس کا بی 9 
انہوں ہے اسے کیسے اور کہاں ‏ تک نشو و ما دیا ؟ ان کے ذوق جال اور 
تمدن ى تبدیلیوں ء قوموں کے تذاوت مزاج اور فکر و فرہنگ پر رائے زنی 
ہو ے لکی -َ با ڈڈعتا کوی اور مث چجھڑ کی اور سلسلں* کلام ہندومتان اور 
ہندوستان سے باہر مسلائوں کی طرف پھرگیا ٤‏ ان ى سیاست اور سستقبل کی طرف ۔ 
حضرت علامہ فرماتۓ :ارباب قوم کا کیا حال ہے٦‏ ان کی سیاسی سوجھ بوجھ کیوں 
صض وہ کس عالم میں ہیں ؟ ابل داش و بینئش کہا سوچتے بی ؟ پارے نزاعات 





: ۱ ۱ کے - ے۔۔۔- ے خی سای 
٣‏ ٭[۱5 ٥٥11ی ]0٢ ۱۸۷۷۲۴ 0٦0۴‏ 


ب۷٣٣‏ ا:1۱ ٦1ا ۱/٥٥١١‏ اا ٥9/١1٥٥‏ ہ۷۰ اتاء٢ہ//:‏ ۱٥٤٤ا‏ 
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عو سو تد ہہ و وریہ جج ۔ ھا و ہج کچ چو ےج و جا "پا لل۔.- --۰۰۰۰۰ 
ل 


اور ہاری فرقەہ آرائیاں کب حم ہوں ى ؟ ملک 1 می حلے سے گور رہا ے ؟ 
بین‌الاقوامی دنیا ک> کیا حال ہے ؟ لڑائی کب ہو گی ؟ حضرت علامہ ایک نہیں 
کئی استفسار فرماے اور موقع ملتا تو ہم بھی کوئی استفسار کرتے ء ساسلرٴ 
عجر بڑہاے ء مگر اس احتیاط کے ساتھ کی حضرت علامب کے عوارض ی 
بدلی ہوئی کیفیتوں کا خیال رر تھی تا کہ ایسا نہ ہو ساسلہٴ کلام جاری رے تو 
ان کے دل و دساغ کو گزند ہنچے -۔ حضرات معالجین کی 0 
ایت ھی س حضرت علامہ باآرام لیے رھیں ؛ حتی الوسع کوئی بات نہ کریں ء 
ڈ ن حضرت علامم ارام لیے رہتے تو کیسے ؟ دس تيیا اور دم بھی 
قلبی :کہ سے "ھ20" تھا ہی سانس پھولتاء بار بار اٹونا پڑتا ء بار بار 
مھ اس" حالت میں کہ کسی پہلو چین مہیں تھا آرام سے لیٹے 
وہنا کیسے ممکن تھا ء لہ یم ممکن کہ ہم ان کے حضور تیاردار ابر جاموک 
و رہیں ۔ حضرت علامب کو یب اس بغایت ناگوار ا اس لیے کس باوجود 
عوارس قَ دی اور طٰو یل ایام علالت کے ان ا ےج کبھی مضمحل نہی 
ہوا ۔ للہذا ان کا ذوق حیات ؛ ان کا احساس خودی ؛ ان کا علم و فضل ء کرو 
فرہنگ ء احوال و تجربات انہس کب اجازت دیتے کہ انسان اور عاام انسانی کا گزو 
جن راستوں سے ہو رہا سے ؛ اقوام وامەم یق زندقی اور نہد یس و مدن ق د نا مس 
حو تبدبلیاں روما بی ؛ سیاست و اجتاع اور اخلاق و معاشرت میں حو انتلاب 
بر پا ج ئے نۓ تصورات اور نئے نۓ رححانات جس طارح ابر رے ہیں ء زماۓ 
کی رو ء تجربہ اور مشاہدہ ہمیں جس مستقبل ى طرف لے جا رہا ے ء اسلام اور 
عالم اسلام کو جو نے ننے مسائل در پیش ہس؛ حن نئے نے نَقاضوٴں اور تیج یت لوں 
کا سامنا ے ؛ بالخصوص ہاری حکومی اور مغلوی اور حیسا کم ان ٗ٦‏ ارشاد 


1 
لح پا 7 


کس" زوال علموعرفنان , 0 دب کچھ دیکپی اور دیک رر ہوۓ اس 
- ف ہیں خاموشی اختیار کرای ۔ مسلائم ں“ دانے کر سے تل 

: ن کے ا ِ لیے ان کی حثیقت ہس نگکاں جب ماضی سے حا اور حال ہے 
مستقہل کا رخ کر تی توایسا معلوم ہوتا جیسے نفس انسانی کے جمم احوال و شئون, 
حتوٰ کہ تار بج عالم ہیں ان کا اظہار جس طرح ہواء ہو رہا اور ہرۓ والاے 7 
فَ چسم بضرت پر ایسے ہی روٹن ہے جیەے روزعمرە: کے وانھات ۔ سب وہ 
ایک کرکے زیریحٹ آے۔ ایک ایک پر تبصرہ ہوٹاء ایک ری بت 
اور گفتگو ک حاى ۔ے اندریں صورت یہ 3ھ لاحاصل کے 7 6 
بس 1ج دن وسیع تھی اتی وسیع کہ 4 انض یق ہے ہک حاتر ہی۔ دکویق 
وہ - کیسے اور کہاں ہے ؟ اُس ہے رص ہہس - شر ص ے دو اس 
سے پم بات سردع ہوی ۔ہم ے حضرت علامہ +زاج پوچھاء یا حضرت ۰ ۓ 


ٰ ۴ا 6116۴19 ئ۴٥80‏ ۱۸۵۷۲۵ ۲١۲‏ 
۷٢۷۷٥دااا١ہ٥‏ لہ ۱|۱۷١٥۱۱ء,جاہہجاہء‏ !۲ی ہں/|/:: ماما 








سس رمرتم'' وی _۔ 


و 

خود اپی طبیعتکا حال بیان کیا ء کوئی استفسار فرمایاء یا کسی اسی طرف 
اشارا ہوا اور بات ے کہ معمولی ہے معمولىی مسائل ؛ معمولی سے معمولی 
واقعات اور حوادتفش سے پھیلتے پھیلتے اسلام ر عالم اسلام ' تارج ر 
مدن ٤‏ سیاست اور معیشثت می پر چھا ۶ی -س انسان ء کيائنات ؛ 
علم و عقل ء؛ فکر و وجدان ؛ ادب اور نن سب اس کی زد میں 
ہس ۔ اس پر حضرت علامی کا حسن ببان ء صاف و ساده اور دل رک 
الفاظء فصاحت و بلاغت ؛ برجستی اور بیساختیٰ . توجہ اور التفات ؛ 
شفقت اور نو اع ؛ خلوص اور درد مندی کہ ہپ ارشاد ے دل میں اتر رہا ے ء 
جو بات ہے ڈذہن میں بیٹھ رہی ہے ۔ پھر ان کا انکسار علم ء شگفتیق اور 
زندہ د ی کہ ادعا ے) تہ تعلی ء٤‏ تی غرور؛ نہ تىجکنت ۔ متانت بھی ے تو ظرافت 
کی چاشی سے خا لی نہیں ۔ ادھر ہم ہیں کہ سراپا ادب ؛ سراپا احترام ء حضرت 
علامہ کے ارشادات سن رے ہیں ؛ بغیر کسی جھجک کے سوالات کر رے ‏ 
سوالات کا جواب دے رے ہیں ۔ حقائق و معارف کی دنیا سامنے ے ؛ قاب و 
نظر کے حجاب اٹھ رے ہیں ء دل و دماغ کا رنگ نکھر رپا ے۔ اللہ اکبر! کیا 
ے تصنع گفتکو ئیں اور کیا ے تکاف صجبتیں تھیں ۔ کیا سر چشمہٴ فیض اور 
کیا منبع سعادت ٹیا جس ہے دیکھے ہی دیکھتے حروم ہو گئے کیا مبارک 
و مسعود ساعتیں اور کیا شب و روز تھے کس ادہر آئے اور ]آدھر گۓ ۔ خیر 
یہ ڈو فطرت کا قانون اف ہے ۔ زمانےکی رو یونھی آگے بڑحتی اور بڑھتی رے 
کے۔بہثکت ایزدی میں کسی کو دخل نہیں ے افسوس ے تو یس کی حضرت 
علامہ کے عوارض؛ حضرت علامم کے ضعف و اض لال اختلاج اور ضبیق الاقیں ‏ 
کے دوروں کا تقاضا تھا احتیاط ء پر لحظہ احتیاط کہ گفتگو طول نم کھینچے ء 
سوالات نہ پو چھے جائی ۔ اگر کوئی بات کہی رک کئی تو اٹرچە دل کو 
ذوق تفتیش ہے ؛ جی چاہتا ہے بات آگے بڑھے ء مث و نظر کے گوٹے صاف ہو 
جائس ء لیکن بات آگے نہیں بڑهتی ء بات رک جایق ۔ یوں کی موضوع تشنہ رہ 
کے اور اب یں حسرت کہ اے کاش اس ارشاد یق تشرج ہو جاقی ء اس ارشاد 
کى نوعیت اور واضح شکل سامنے آ جاتی ۔ لیکن ایسا نہ ہوا ۔ اللہ کو یونہی 
4 

البتم ایک بات ے اور اس کا عرض کر دنا ضروری ۔ یہ روزسہ : 
عیادت اور خرگری ٤‏ یا دوااور برپیز اور عارج معالجر کا معاىلب تو ایک اس 
جبوری تھا جس کا ذ کر اور اہتام رہتا تو جیسا کہ حضرت علامد کا ارشاد 
تھا اس لیے کہ ان کی خودی کو نقصان نی پہنچے ۔ ان کا ذین سس کوز تھا تو 
ق ااأحفیثت دو باتوں ؛ املام اور مسلانوں ہے اسلام عن حیات ے ۔ دنیا کو 





٭اہنا ٭6٣‏ 0 يإ800 // 0۲ 
ب۷٣١٣‏ ا:1۱ ٦1ا ۱/٥٥١١:‏ اا 9/١1٥٥٥‏ ہ۰۰ اتاء٢۱|/:‏ ۱٥٤ا‏ 











۰ 1 سحشئ ٢‏ پوھد کل لا کے “٥‏ 


ر‌ 
اسلام کی دس قدر ضرورت سے ؛ لہذا کس قدر ضرورت سے اس یق دعوت ؛ إاس 
ک معنی و مقصود تعلیات و قذریعات کی عملا تر جانی ء تشریج و توضیح کی۔ 
بغضراس کے ناممکن ہے انسان اس شر اورفاد شقاوت اور بدبخی سے نجات حاصل 
7 جس ہیں اقوام ہوں یا افراد ہارا قدم روڑیروز آگے بڑھ رہا ے۔ لیکن 
سکم سر کے میں ہیں ۔۔ سام ور آج سے نہیں صدیوں ہے غیر اسلامی 
3 در غیر اسلامی خیالات و عادات ۓ ایک پردہ سا ڈال رکھا ہے ۔ رسے 
٤ 0 :‏ سو کون سا سی ہے جو امم اسلامیں کو در پیش نہیں ۔ عالم اسلام 
77 کے نرعے ؛ ثرفت اور قبضے میں ہے ۔ ہہارا وجود ملی ہر کہیں جروح 
6 ادر ہو چکا ے ۔ اس پر صدروں کا ژزوال و انحتطاط ء جمود اور تعطل 
دی در عکومی بارے قواۓ علم و عمل شل ہو چکے ہیں ۔ انم غرت 
7 سے ٠‏ عزاع اور مقاصد ء نب اس نصب العن کی حدو جہد جس 
و من پوبی ؛ نس اس کا شعور ء پس نور باطن ٤‏ نس دیده رہ ہی 
‫ 1 رك بی مسيسںس بابیہد و اعتاد ٦‏ بڑھی حالانکیں پاوحود نفای و شتاق, 
سی ٴ 2 ا جس میں دنیاۓ اسلام مبتلا سے ہم اس ٹور ہدایتی 
کک 7 جو عبارت جے لوحید و رساات ہے ٤‏ بھی کہس 
نہ ا دیجھ لیتے ہیں ۔ یہ اضطاراب اور ے چمی تھی اور امت کے لے شب و 
2 ۱ لسوزی جس میں باوجود درد و کرب اور شدت عوارض ۓے 
حضہرت علامد رر کر اسلام اور مسانوں کا ذکر چھیڑۓ ؛ رہ رہ کر کس 
شا میں ڈوب جاے ؛ دفعتا خاموشی اختیا رر کر لیتے ء جیسے کوئی خغاص کیفیت 
٦‏ ج ے قراری 7 سے عالم میں اٹھتے یٹھتے ؛ یا اھ کا و 
81 نپ 1 ق والہائہ کیفیتوں میں ائکبار رہتے ۔ مہاں یہ 2-28 تو 
ٴ ۰ قم الحروف نے اس بیاص یادداشت کو حن لفْاظ میس تر ری ڈیا 
2 - حصرت بس کے اعان و یفین ؛ حضرت علاسس کے واردات و مشاردات؛ 
حضرت علامہ ے نور بصیرت اور فکر و نظر کی حمام ۔ ۔_: ٰ 
راتمالہ وف کا خبال ۱‪ ٠أ‏ ۱ ۳غ پر د رحاں ہو کی ۔ 
ر‌ ان ہے نہیں ء اس لے کم بفحواۓ . 


سرے کلو میں ہے اک نغمد جبرئیل اشدوب 
سنبھال کر ۔ ا 
یا جیسا کس ان کا ارشاد تھا ”'نغمد ام ز اندازہٴ تار ا ۲٢‏ 
چم سمہ ‏ (زیسں ۶5ر 
یت 7 ٴَ ٤‏ سے .وت 
ی ؿہ ے جامپ حر ی تنگ ۶۶۔ زاقم الحروف میں کہاں مقدرت کہ 


٦ ۱‏ غ ےۓے ۱ 
س٣‏ ذوق و شوق؟ اس سا ا خ ٠‏ . 
سور و سار اور حدب و گداز کا اظہار اپنے عدود او 





.ہد زواجہطاسات((کذو٘باٴ5522و_تم7۸۸۷: 
۷٢۷۷٥دااا١ہ٥‏ لہ ۱۷|١٥۱۱ء,جاہہجاہء‏ !۲ی ہںبں/|/:: ماما 





ا کر ہہ ھا کہا ظ۹ وت _ .۔ے چےے۔. دہ یت ہل ۔ ںہس جات ۔ کے ۳7 
۔ کیو 





ت 


ناخص سے پمرایں' بیان میں کر سکے جس ے حکمت اقبال کو شعر کے سانچے 
ہی ڈھال د یا ؛ حصرت علامہ ۓے فرمایا اور ہایت صحیجح فرمایا ٠‏ 


چو رخت خویش بربستم ازیں خاک 
0 تید با ما اشنا ہبوٹ 
ولیکن کس ندانست ایں مسافر 
چس گفت و پاکم گفت و از کجا بود 


اور میس سمجھتا ہوں اس ؛ 5س ندانست سے راتم ااحروف کی ذات بھی‌مستشیل 
نہیں ۔ لمٰہذا کیسے کہا جا سکتا ے کہ حضرت علام۔ى کے ارشاداتکا تعلق حقائق 
اور معانی کی جس دنیا سے سے وہ ان اغارات میں ممام و کال ہہارے سامنے ے 
حن پر یب ارشادات سشتمل ہیں اور حن کی حیثیت بوجوە اشارات ہی کی 
روی تا 5ی ایسا ہو راقم الحروف ان کی تعہیر اپنے رنگ میں کرۓ لے ۔ 
مرا خیال ے نہیں ؛ یہ دوسری بات ے کہ ایضاح مطاب کے لیے اسسے جا حا 
حواشی کا اضافف کرنا پڑا حواشی کا اضافهہ اگزیر تھا ء گو متن اور حواشی 
میں جس ربط اور توازن کی ضرورت ے اس کا راقم الحروف نے ہر کہی 
التزام رکھا ۔ بالفاظ دیگر راتم الحروف کی کوشش تھی کہ حواشی کا تعلق 
خواە نفس مضمون سے ہو؛ خواہ عبارت کے کسی حصے ہے ؛ قارثین کا ذرن 
بہر صورت متن ہی پر سرتکز رہے ؛ حواشی کی طرف مانتقل نم ہونۓ پائۓ۔ لہذا 
ضروری تھا کہ حواشی حتصر ہو اور ائیے سے متصود عحض کسی اس ی 
وضاحت ۱ یا کسی حفیقت کی طرف اشارہ بایں ہمہ راقم'لحروف کے لیے یم اس ٘ 
1 <واشی کو طول دے تو "کہان نک اور ختصر ر تھے تو کہاں تک : 
خاصی پریشاتی کا باعث ربا ء کو آخرکار یہی طے کرنا پڑا کہ اختصار کلام 
طوالت تلام سے مار حال ہر ے ۔ التب آپ خلش ےج تو یس کیاس احتیاط اور 
اختعار پسندی ۓے جو ابی جگە پر ضروری قوی ‏ نہیں کنہیں حرف مطلب خبط 
اورعبارت میں بھی ہے ربطی اور الجِهاؤ پیدا کردیا ے ۔ یہ بلاشبپہ ایک بہت 
بڑا غص اور خامی سے جس کا راقم الحرو ف کو بخوی احساس ے ء لیکن جس کی 
نی اب اس حموعے ى ترتیب و طبع انی ہی میں ء جب کبھی اس کی ئوبت 
ای ٠‏ ہو سکے کی ۔ دراصل راتمالحروف کو باوجودیکہ حضرت علامہ کے 
ار غخادات اور ان نے حےعوز اہی آمد ورفت ق یاد داشتی بڑی پابندی ے 
حفوظ کرت رہا ان کی اشاعت میں تأمل تھا ۔ اس ک خیال تھا کی جس 
چیز ق حیثیت حض نجی ے اسے منظر عام پر کیوں لایا جائۓے۔ وه خود تو اس 
سے استفادہ کر سکتا ہے 70ک ہت مہا سے دوسروں کؤ اس سے دل چسپی 





و ٤‏ . ہے سی 
۴۸۴ ۱۳1۱۰ ٤ا6٥۱1ن)‏ م800۴ ۱۸۷۷۲۳ 10٣‏ 
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ہو٤‏ ئن ان کے لے اس میں کوئی خاص بات ۔ ید خیال تھا جودیر تک 
راقم الحروف کے دل میں جاگڑیں رہا۔ بایں ہمد حضرت علامہ کے ارادت مندوں 
اور احباب کا اصرار تیا کس اگر کسی کو یب سعادت نصیب ہوئی کم 
حضرت علامب کی خدمت میں باریاب ہو؛ ان کے حضور نشستوں اور 
گفتگوؤں میں حصد لے ؛ ان کے ارشادات سے احوال و کیفیات پر نظر رکھے ؛ 
تو کیوں نہ ان صحبتوں اور ور لطف ساعتوں میں وہ دوسروں کو بھی اپنا شر یک 
کرلے ؛ گو روحانی طور پر ہی سہی ۔ بھر جب ۹+۸؛ میں راقم الحروف کا 
ایک اچھا خاصا طویل مضمون '”'اقبال کی آخری علالت؟ کے عنوان ہے انجمن 
ترق آردو (ہند) کے سے ماہی مجلس 'اردو؟؛ کے ایک خاص شارے ؟اقبال تمیر؛ 
میں شائع ہوا تو ان کا یں اصرار اور بھی بڑھ گیا اور رام الحروف کو بھی 
ان کی اس خواہش کا دل سے احترام رہا ؛کیونکد اس کا سر چثمب تھا از روۓ 
عقیدت حضرت علامہ ے ان کا تعلق خاطر ء الہذا قدرق تقاضاکد اگر زندی می 
ایسا نهیں ہوا کس انہیں بھی حضرت علامہ کی خدمت میں باریابی کا موتم ملتا 
تو اپتے خیالات اور وجدان ہی کی دنیا میں ان ے اس طرح قریب ہو جائی 
جیسے وہ اب بھی ہم میں موجود ہیں ۔ایکن کچھ راقم الحروف کی بببوریاں ؛ 
اور کچھ حالات کی نامساعدت ء وقت گزرتا رہا حا کس احباب کے پیم اصرار 
اور بالاخر متاز حسن صاحب کے مخلصائبم تقاضوں ہے کم 'اقبال اکیڈیی ' 
5ا وجود ان ک مسلسل کوششوں ٤+‏ شبانروز عنت اور ترجے 5ا رہین منت 
ے جبور ہو گیا کہ قلم ہاتھ میں لے اور اس فروضے کو جو مدت نے ٹل رہا تھا 
جلد ہے جلد سرانتبجام دے ڈالے ۔ الیتی دکھ ے تو یہک اس کے بعض احباب ؛ 
بالخصوص وه رفیق و شدق جو اس کا دست و بازو اور سہارا تھا ۔ اعلیٰ ہذا 
حضرت علامه کے بعض ارادات کش جو بتا کید کہا کرے تھے کی اس کام کی 
تکمیل جلد سے جلد ہوجانی چاہیے ء زندگی کا کوئی اعتبار نہیں ء خود ہی زندیی کو 
خیرباد کہ گئے۔ ید احساس بڑا تکلیف دہ ے اور راقم الحروف کو دی رۓ کم 
ان اوراق کی تسوید و تبےض اور طباعت میں اگر یہ حبوری حالات رکاوٹ پیدا 
نہ ہوق تو ان سطور کے لکھنے کی جوگویا جبورا لکینا پڑیں نوبت ہی نہیں آق ۔ 
لٰہذا اپ جو یم حموعد شائع ہو رہا ے تو ذہن ے اختیار ماضی کی طرف 
پلٹ کیا اور دل انی حرومی اور بدنصببی پر افوس کے بغر 
رہا۔ متاز حسن صاحب ہے بھی معذرت خواہ ہو ں کہ انہیں اس کے لیے مال پا سال 
انتظار کرنا پڑا ۔ بایں ہمم انھوں ے اس اس کو ہحیشم نر انداز کیا ۔ 
میں ان کا نون اور سپاس گزار ہوں ۔ 

تیس بتیس برس گذر گئے۔ چشم فاک ۓ ایک نہیں ؛ کئی انقلاب دیکھے ۔ 
دنیا بدلی ء انسان بدل گے ۔ زساۓ ے کروٹ لی۔ ایک دورغتۃ ہوا 
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دوسرے تے قدم رکھا ۔ لیکن ان دنوں کی یاد جب راقم الحروف کبھی تنہا ‏ 
لیکن اکثر و بیشقر احباب کے ساتھ حضرت علامہ کی خدمت میں حاضر ہوتا 
ویسےہی تازہ ے جیسے کل کی بات - اب بھی جب کبھی میرا گزر شارع عارمں 
اتبال (اس وقت میو روڈ) اور شارع عبدالحمید ابن بادیس (اس وقت ایمبرس روڈ) 
یا اس سڑک سے ہوتا ے جو صدر دفرم ریلوے کے ایک پھلو میں شرقا غرباً 
اس وقت کی میو اور ہرس سڑ کوں کو باہم ملاتی ہوں جاوید منزل کے بالمقابل 
حم ہو جائی ہے تو یول حسوس ہوتا ہے جیسے میرے قدم اب بھی جاوید 
منزل ی طرف اٹ رہ ہیں ؛ جیسے فرشی صاحب شاید راستے میں مل جائں 
اور ہو سکتا ہے چودھری صاحب بھی ٤‏ جیسے راجه صاحب آتے ہی ہوں کے؛ 
علی بش منتظر ہوکا ء اس سے صحن یا براہدے ہی میں ملاقات ہو جاۓ کی ء 
خد| کے حضرت علامب یق طعیت اچھی ہو ۔ یوں دنعتاً حال ماضی 
کا جامہ اوڑھ لیتا ے ۔ پرانی صورتیں آنکھوں میں پھر جاق ہیں ۔ میں ایک 
لعظہ کے لیے رک جاتا اور پھر ایام گزشتہ کی یاد ساتھ لیےآگے بڑھ حاتا ہوں ۔ 
بعینه جب کبھی جاوید منزل جانا ہوتا ے اور اس کمرے میں ببیٹھتا ہوں 
جو کبھی حضرت علامم کی نشسکاہ اذر اب ڈا کثر جاوید اقبال کا دفتر ے ء 
لیکن جس میں حضرت علامد شاذ ہی تشریف قرما ہوۓ ء الایم کم تکلفاً کسی 
ضرورت یق بنا پر؛ یا پھر احیانا ۵۔۱۹۳۹ میں جب ایسا معلوم ہوتا تھا 
ان ىک صحت ترق کر رہی ہے تو آنکھیں ےاختیار اس دروازے کی طرف اٹم 
جاتی ہیں جس سے ہو کر ہم ا سکمرے میںعجو حضرت علامہم کی خواب کہ 
٠‏ ان کی خدمت میں حاضر ہوے ہیں اس دروازے کو دیکھتا ہوں ۔ نگاہں 
بظاہر دروارے پر ہیں ٤‏ لیکن حقیقتا ایام گزشتں پر کس ایک ایک کرکے 
آنکھوں میں پھر رے ہیں ۔ یەکمرہ ء یم خواب گاہ ٤‏ گزری ہوئی صحبتیں ء 
نشٹستی اور کرنرتی ۲٢‏ حضرت علام, صاحب فراش ہیں ء لیکن ذہن 
طبیعت شگفتہ ۔ وہی پلنگ ے اور دوہی اس کے پاس رکھی ہوئی تائی ؛ وہی 
سرہاۓے قى الماری ء مگر کتابوں سے خا یکم اسلامید کالج کی نذر کر دی گئں ء 
وہی حقہ اور شاید دو ایک کرسیاں ۔ جاوید منزل کی سادیق الہتہ تکلف 
سم چک ہے )؛گواس کی ہیئت میں کچھ زیادہ فرق نہیں آیا ۔ صحن کے مغری 
کے میں سڑک کے ساتھ جو حتصر سی چاردیواری کسی زماےۓ ی لوٹی 
پساوسری ہس تھی اور جسے حضرت علامب ۓے ۔مشکل بلدیں کی 
بازت ے حفوظ کر لیا تھا اب ایک چھوئی سی حسین و جمیل 
تن چیق ے ۔ نیچے کی منزل میں دکانیں ہیں ۔ مسجد بالائی 
گر یف ہے جس ى خوش نما محرابیں اور ایک کور ہے ٹیلتا ہوا 


بیدار ْ 
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چو کور مگر بڑا متوازن اور خوبصورت میٹار ڈاکش جاو ید اقبال کے ذوق جال 
داد دے رہا ہے ۔ جاوید منزل کی روئق بدستور قامم سے ۔ اللہ تعاللی 
تام رکھے ۔ 
پھر اس بیاض یاد داشت؛ روز نامچےء یا حضرت علامں کے حضور ٹشستوں 
اور گفتگوؤں ی روداد کا عواں 1 اقبال کے حضور؛ تجوبز ہواء لیکن 
سرورق سے ہٹ کر صفحات پر نظر ڈالیے تو ان کی پیشانی میں ہر کہی اقبال 
کے حضور کے ساتھ 'میں؟ کا اضاف ہو گیا ے لہذا عنوان ؟”اقبال کے حضورٴ 
ی بجاے 'اقبال کے حضور میں؟ بدل گیا ۔ اس اختلاف کی ذمہ داری سرتا سر 
رائم الحروف پر عائد ہوق ے ۔ بات یہ ے کہ ”'پروف بینی“؟ کے دوران مس 
جب ایک دفعب برادر عزیز نصیر ى نظر اس عنوان پر پڑی تو کہنے لگر . 
''بھائی جان ! اقبال کے حضور میں ؛ کیا 'میں؟ کی موجودگی غبر ضروری نہں 
ے؟ ہیں؟ زائد بھی بے اور شاید غلط بھی“ ِوں راقم الحروف اہی اس غلطی 
پر متبئه ہواء لیکن اس غلطیکا ازالء سرورق میں تو ہو سکتا تھا ء صفحات میں 
اس کی اصلاح کی کوئی صورت نہیں تھی ء اس لیے کم ان کی طباعت مکمل 
ہو چی تھی ۔ ہیں اُس غلطی یک وضاحت اس لے کر رہا ہوں کم بسلسلہٴ 
سہو کتابت کہیں سے مطبع کے سر نہ ٹھوپ دیا جاۓ ۔ مجھے اہی غلطی 
کا اعتراف کر لینا چاہے -َ 
امتدراک کے ساتھ چند ایک ضمیموں کا اضافه بھی کردیاگیاے اور یہ ایک 
راس تھا ۔ اشارے کی شمولیت تکلفاً نہیں بلک اس لیے کی کئی ے 
حضرت علامہ ۓ جن حقائق ؛ یا مباحث اور مسائل ق طرف حستہم حستم 
اشارات کے ہیں انہیں یک جا کرتے میں آسانی ہو ۔ . 
مسدودے اور اشارے کی ٹرتیب اور تیاری حی سید امجد الطاف کے ہاتھوں 
سے ہوی ۔ میں ان کا ممنون ہوں اور حبی بشیں احمد ڈار ء ڈائرکٹر اقبال 
اکیڈمی کا بھی جن کی بدولت اس سلسلے میں کئی ایک سہولتیں میسر آئں ۔ 
۱ سفق مکرم ڈاکثر فرخ ملک کا شکریں بالخصوص واجب ے ۔ 
ان کی توجہ شامل حال نہ ہوقی تو ان اوراق کی تکمیل ٹامکی تی -_ 


سید نذیر نیازی 
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شنبهھ آ: یکم جنوری 


ٴ 2وپبر کے قریب حاضر ھوا ۔ حضرت علامہ ھلکے گلابی ے رنگ کی شال 
اوڑے ء تکیوں کا سہارا لیے ء ملازم خاۓ سے باھر دھوپ میں استراحت فرما 
رے تھے ۔ پاس ہی علی بش نت پر بیٹھا چاے بنا رھا تھا ۔ میس نے سلام 
عرش کیا اور خیریت مزاج پوچھی تو حسب معمول فرمایا ''الحمد نت اچھا 
هوں'' ۔ اتنے میں علی بخش کرسی آٹھا لایا اور میں به ادب اس پر بیٹھ گیا ۔ 
ارشاد هوا ''آج کیا خبر ے؟؛؛ 
میں لے کہا ء خبر تو کوئی نہیں ۔ اس لیے کہ حضرت علامہ کو غبروں 
سے داچسپی تھی تو صرف اس حد تک کہ جنگ کب ہوتی ہے ء یا پھر انھی 
جستجو رھتی تو اس اس کی کھ 'لیگ' کی مساعیٴ اتحاد کہاں تک کابہاب 
"7 سالون کے مستقبل ک5 دارومدار جس متحدهہ محاد ۓ قیام پر _عے 
ارس پارٹی' اور اس قاش ى دوسری جاعتیں اس میں کیا رکاوٹ ڈال رمی 
میں : ہارے مذھبی اور نم مذھبی فرقوں کی روش اس باب می کیا ے ۔ شاید 
کچھ ایے ھی خیالات تھے جن کے زیر اثر انھوں ۓے قدرے تامل کے بعد 
فرمایا یھ کس نے کہا تھا جاعت احمدیہ میں ہر کوئی شامل ہو سکتا ےہ 
خواہ اس کے عقائد کچھ بھی ہوں ء شرط صرف یہ ہے کہ غلیقہ صاحب کی 
بیعت کر لی جاۓ ؟٢؛‏ ' 
ٰ نٹڈہر یھ استفسار با غیر متوقع تھا لیکن مجھے اس پر مطلق تعجب نہیں 
ٌ - اس لیے کھ ابھی کل ھی ى بات ۓےۓ کہ اس جاعت کی سیاسی اور مذھبی 
تا ذٹر حت تھی ۔ سوا يہ تھا کہ احمدیوں کے مخصوص عقائد مسلانوں کے 
۶ ار نیک جہی ى راہ میں کہاں تک حائل ہیں ۔ حضرت علامہ مسلانوں 
متحد دیکھنا چاہتے تھے اور مسلانوں کے اتحاد کی کوئی صورت تھی تو یە 
کھ ان کا شعور ملىی اور امسا ََََ لی پن کے ؛ 
. کت ٦‏ س جاعت مضبوط عو ۔ دو خی ان کا روز افزوں 
۱ ر اور سای دور عو سکتا تھا اور بونہی آزادی کی اس 
ل4 چپ میں جس ے ان کا الگ رهنا نائکن تھا و کسی س کز پر جم ہو کر 
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۲ اقبال گے حضور مق 


کوئی موثر قدم آٹھا سکتے تھے ۔د لیکن دو خطرے تھے جن کا اس سلسلے 
میں ندباب ضروری تھا ۔ ایک بمرونی ؛ یعنی لادین سیاست کا وہ ریلا جو 
مغزی نہذیب کے استيلاء اثراور نفوذ کی بدولت بڑی تیزی سے بڑھتا چلا 
آرھا تھا اور جس کی روک تھام ئە کی جاق تو ڈر تھا کە آزادی ء اتحاد: 
وطنیت اور قومیت نے بظا هر بلند ہانگ مگر بباطن ے روح تصورات کا ور یب 
انھیں اپنے اس موقف ہے کهە اسلام جاے خود ایک مدارز سیاست ے متحرف 
ن کر دے ۔ دوسرا اندرونی اور وہ سسلانوں کا ڈھی خلفشار کہ صدذیوں ۓ 
استہداد ء پادشاء گردی اور فرقہ آرائی ۓ انھیں یہ سمجھئۓےکا موقعةہ ھی نہیں دیا 
کہ اسلام عبارت ےہ جس نظام اجتاع و عمران ہے اس میں ہاری اطاعت 
کا حور کیا ے ۔ یه صورت حالات تھی جس کا حضرت علامهة کو خیال آتا تو 
ان کا ذھن طیعاً جاعت احمدیة کی طرف منتقل ہو جاتا ۔ اس لیے کہ جاعت 
احمدیهة اگرچھ اصولا سواد اعظم ہے کٹ چق تھی ؛ بلکہ سواد اعظام کو 
سواد اعظم عی نہیں مانتی تھی ؛ لیکن مصاحتا اس ہے تعلق اور وابستگی پر 
بھی مصر تھی ۔ بالخصوص اس وقت ہے جب یه صاف نظر آ رھ تھا که مندی 
اسلامی سیاست کا گزر جس مرحلے سے ہو رھا ے اور اس ہے لازماً جو تبدیلیاں 
مترتب ہوں گی وہ بہت مکن ہے اس جاعت کی علیحدی پسند روش میں کچھ 
مشکلات پیدا کر دیں ۔ اہے گویا امت سے لاگ بھی تھا اور لگاؤ بھی ۔ ایک 
طرف اس ى کوشش تھی کہ سواد اعظم سے باھر اپنا الگ تھلگ وجود قام 
رکھے ء دوسری جانب یه اصرار کہ مسلإڈ ہے امت کا جز تسلیم کر لیں او 
وہ بھی اس بنا پر کھ ان کے باھمی اختلافات کچھ بھی ھوں غیر مسلم تو 
ہر حال انھں مسلان ھی سمجھے ھی ۔ بالفاظ دیگر اس جاعت کا کہنا یه تھا 
که ھم مسلان ہیں تو اس لے کہ هندو اور عیسائی ھمیں مسلان کہتے ہیں ؛ 
اس لیے نہیں کہ ھم ان معنوں میں مسلان ہیں جن معنوں میں ھر مسلان کا 
مسلان ھونا اور دوسرے مسلانوں کو سسلان کہنا فرض ھے ۔ لمہذا جاعت 
احمديه کا خیال تھا کهھ اور نہیں تو مشارکت اسمی ھی کی بنا پر وہ مسلانوں 
سے متحد ہو سکی عے ۔ حالانکہ یہ اتحاد کی کوئی مثبت اساس نہیں تھی ؛ 
بلکة از روۓ مصلحت اور موقعه شناسی مفاھمت کی ایک وقتی اور بە اعتبارز 
نوعیت سلہی تجویز تاکه اگر ہندو اور برطانوی سیاست دان اے مسلانوں ھی 
میں شامل سمجھتے رھہیں تو اس خیا ی یا حقیقی خطرے کا ازاله عو سکے جو 
اندریں صورت اہے در پیش تھا ۔ لیکن مسلانوں کے لیے تو اس قسم کا سمطحی 
اور ے روح اتحاد ناقابل قبول تھا ۔ وہ سمجھتے تھے اور ےا طور پر --کہه 


' ظ 5 ِ ۱ لے 5 
٣۸‏ ۱51 ١١٥۱۱ی/)‏ ٭ؿ×800 ۱۸۷۷۵۲۴ 10٢‏ 
ب۷٣٣‏ ا:1۱ ٦٦ا ۱/٥٢٦١١‏ ااٴ 9/1٥٥‏ ہ١٥۷‏ اہاء٢۱//:‏ ۱٤۲٤ا‏ 





شليه ع یکم جئوری رو ۳ 


سسلانوں کا اتاد است کا اتحاد ہے ؛ یعنی ان کی اس وحدت کا اعتراف جس کا 
تقاضا ۓ کہ فرقوں کا آزادانہ وجود خم ہو جاۓ ء بھ نہیں که !امت در 
امت کے عدر میں وہ ایک دوسرے ہے سودے بازی کرۓے لگیں ؛ جیسا کہ 
سیانی جاعتوں کا قاعدہ ۓے اور جیسا کہ جاعت احمد ره اعلان کر چکی تھی کہ 
اس کو 'لیگ؛ اور ”کانگرس؟ دونوں ے الگ الگ گفت و شنید می تاسمل نه 
ہوگا۔ بہر حال مس ے حضرت علامهہ کے استفسار پر عرض کیا کھ یه بات 
میں ے بھی سی تھی ؛ بلکہ شاید جھ ھی سے آپ تک پہنچی ہو ۔ معلوم نہیں 
اصولا جاعت کا فیصلہ اس باب میں کیا ے لیکن ایک مرتبھ مجھے بھی اس 
قسم ىق دعوت دی گئی تھی ء بلکہ اس ساسلے میں میر افضل علىی مرحوم' کی 
مثال بھی پیش کی جاتی ھے۔ میر صاحب مصرحوم ے بھی شروع شروع میں اسی 
شرط پر بیعت کی تھی کہ جاعت کو آن کے عقائد ہے کوئی تعرض نہیں ہوگا ۔ 
چنا چە وہ اپنے عقائد پر قامغ رع اور جاعت میں بھی شامل ہوک : 

“لیکن اس قسم ق مشروط بیعت ء یعنی آزادیٴ عقائد کے باوحود حجاعت 
میں شمولیت کی حکمت سمجھ میں نہیں آتی ۔ آغخر ایسا کیا جاۓ تو 
کس لے ؟؛؛ 

”اس لیے کہ اسلام کی خدمت میں ہم جاعت کا هاتھ بٹائس _؛؛ 

''وہ کے هٴ 

'”یوں کہ جاعت احمدیة ے تقبلیغ اسلام کا جو نظام قامم کر رکھا ےہ 
اہے قو سب جانتے ہیں ۔ پھر چونکہ تبلیغ اسلام عی اسلام کی سب سے بڑی 
خدمت ہے ؛ الہذا کیوں نه ھم اپنے عقائد پر قائم رھیں اور جاعت میں بھی 
شامل ہو جائیں : اس میں کیا مضائقہ ے ؟؛؛ 

اس پر اسلام اور خدمت اسلام کا مسئله زیر محث آ گیا ۔ اول سوال پیدا 
ھوا کہ جب مقصد اسلام کی خدمت عے اور اس لیے ھر مسلان باوحود اختلاف 








و ۔ آبائی وطن ضلع مادآباد ؛ لیکن پنجاب ھی میں پرورش پائىی ۔ ہس 
ایم ۔اے ۔ کیا؛ محکمە انکم ٹیکس میں ملازم ھوگۓے اور ترق کرۓ کرے 
اسسٹنٹ کمشر کے عہدے تک جا پہنچے ۔ مشہور صاحب طرز ادیب سید 
سجاد حیدر پلدرم کے قرابت داروں میں تھے ۔ خود بھی بڑے شکفتهہ مزاج اور 
ادب دوست انسان تھے ۔ ان کے ادبی مضاسمین کا ایک محموعه شاپد قیس کے 


قلمی ام سے شائع بھی ھوا تھا ۔ 
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۶ اقبال کے حضبور می 
عقائد جاعت احمدیه میں شامل هو سکتا ے تو قطم نظر اس ہے کہ جباعت احمدیہ 
کے عقائد کیا ہیں وہ اس مقصد کے پیش نظر خود ھی مسلانوں میں شامل کیوں 
نہیں ہو جاتی ؟ کیوں نہ وہ ترک موالات کی اس روش کو ترک کر دے 
جو مدھب هو یا سیاست ؛ یا معاشرت؛ غرضیکہ ہر امس میں اس ۓ مسلانوں کے 
خلاف اختیار کر رکھی ے ؟ خدمت اسلام کی سنطق کا تو ہہر حال یہی تقاضا ےہ 
که حاعت احمدیه بھی اس نظام ملی کو قپول کر لے جو وحدت امت کا ضامن 
ے ؛ لیکن جو اسے قبول نہیں اور تو اپنی شرط پر ۔ شرط یہ ے کہ جب 
امت کا وجود جاعت احمدیه ہے مختص ہے قوامت کو چاہے اپنا وجود اس میں 
ضم کر ذے ؟ یە نہیں کە جاعت احمدیہ امت میں شامل ہو جاۓ ۔ یه موتقف 
عے جو اس ے وسالت اور خمّم رسالت کہ ایک ایسے تصور کی بنا پر جس سے 
بظا هر رسالت اور خمّ رسالت کی شان میں اضّافهة ہھوتا ھے قائم کیا ےر لیکن جس 
سے نھ صرت جاعت سے پاھر امت کا وجوذ کالعدم ہو جاتا عے ؛ بلکہ غور سے 
دیکھا جاۓ تو اس کے سلسلۂ تعیبر و تاویل کی انتہا ھر لحاظ ہے سوۓ ادب 
پر وی ے اور یه وہ بات ے جو حضرت علامه کہ لیے بغایت ناگوار ء بلک 
ناقابل برداشت تھی ۔ 

رھی خدمت اسلام کے پیش نظر جاعت میں مشروط شمولیت سو اس سلسلے 
میں ایک دوسرا سوال یه پیدا هوتا ہے کہ اس مشروط شمولیت کو ایک طرح 
کی آزمائشی شمولیت ھی ہے تعبەر کرنا پڑے کا ۔ اس لیے کہ اتجام کار اس کا 
نتیجہ ہوکا احمدیت کا "ام وکمال اقرار؛ یا تمام وکمال انکار؛ گو انکار کے مواتع 
کم ہیں ۔ انسان جس حلقے میں شریک هوتا اور اٹھتا بیٹھتا ھے آخر الامس اسی _ 
میں ضم ہو جاتا ےے ۔ مثل مشہور ےہ صحبت کا اثر ؛؟ اور صحبہت کا اثر بڑی 
چیز ہے ۔١‏ یوں بھی اثر آفرینی اور اثر پذیری انسانی طبیعت کا خاصه ے ۔ لہہذا 
یہ مشروط شمولیت جس کی اگر فیالواقعہه دعوت دی جاق ہے خدمت اسلام کی 
دعوت ' یں ےہ ء؛ بلک جاعت کے حلقے کو وسیع کرنۓ کی ایک قدپبر جس ہے 
تبلیغی نظامات بالعموم فائدہ اٹھاے ہیں ؛ حول که بعض تو اس معاہ لے میں 
عقائد کا نام تک نہیں لیے ؛ صرف میل جول اور اختلاط و ارتباط پر اکتفا 
کرۓ ہیں ۔ مثال کے طور پر ان اثرات ھی کو لیجیے جو بسہب حکومی و 
مغلوی مسلانوں ے غیروں کی صحبہت میں قبول کے اور یوں رفته رفته ان 


صحبت دانا عبادت این بود فتح ابواب سعادت این بود 


ےٍ 7 
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شلبه : یکم جنوری ۱۹۳۸ ٥‏ 


راستوں پر کامزن ھوگئے جو ء خیالات ھوں یا عادات ء انھیں اسلام ہے دور ایر 
جا رے هیں ۔ اثر پذیری اور اثر افربی کا یہی عمل ے جس ہے مذاەب پھیلتے 
اور قومیں ایک دوسری پر غاہه حاصل کرق ہیں ء پا ایک تہذیب دوسری 
تہذیب پر چھا جاتی ہے ۔ چنا یه اس قسم کے خالف اور موافق اثرات جو افراد 
کی زندی میں اندر ھی اندر اور چپ چاپ کام آکرے رے بآسانی تلا ش کیا جا سکتا 
ے ۔ خواہ یه تہدیب و "دن کا عروج و زوال ہو یا سیاست اور معاشرت یک 
قبدیلیاں ؛ قاریچ کے صفحات اس قسم کے سظاغر سے بھرے پڑے ہس ۔ 
حضرت علامة چاے بی چکے تھے ۔ تھوڑی دیر کے بعد دوا بھی کھائی ؛ 
حتے کے دو ایک کش لیے اور پھر بسبب تنفس کچھ سستا کر گفتگو کا آغاز 
فرمایا۔ تو اب سوال به تپا که یہ اسلام اور خدمت اسلام کا معامله جس پر 
جاعت احمديیه اس قدر زور دیتتی ےہ فی ااحقیقت ہے کیا ۔ اسلام کی خدمت کیا 
صرف تبلیغ اسلام تک محدود ہے اور اسلام کا مطالب بھی مجز اس کے کچھ نہیں 
کہ سے پورا کر دیا گیا تو گویا وہ سب ذمه داریاں پوری ھوکئیں جو باحاظ 
ایک امت ھم پر عائد ھوتی ہیں ؟ للمہذا دریافت طاب اس یہ ےہ کھ تبلیغ اسلام 
ہے مقصود کیا صرف عقائد ى تبلیغ عے یا اس طرز زندق کی قہبلیغ جس ى اسلام 
ۓ نوع انسان کو دعوت دی اور امت محمدیہ خیر امة قرار پائی . لیکن جس 
کہ لے فرد اور جاعت دونوں کا ایک خصوص اور مسلسل جد و جہد ہے گزر 
کرنا ضروری ے۔ ظاھر ۓ کہ اس جد وجہد کی حیثیت انفرادی نہیں ھوکی ء بلکه 
سیاسی اجتاعی تاکه ھم ایک دوسرے ہے اپنے روابط ء سیرت ء کردار 
اور معاملات ق د نیا می وہ تبدیلی پیا کریں جس کا اسلام خواھش مند ے اوز 
جس کے پیش نظر اس میں ریاست کا وجود لازم ٹھہرا۔ للہذا اگر تبلیغ اسلام 
سے ٭دعا ہے ہلحاظ ایک دستور حیات اسلام کی تبلیغ تو اس کا پبڑا وھی جاعت 
اٹھا سکتی ے جو خود بھی اس پر عمل را ہو ورنه نانمکن ے اس میس 
کوئی معنی پیدا ھوں ۔ لیکن جاعت احمدیه کا تو یه نقطة نظر ھی نہیں ۔ 
سیاست اس ھے نزدیک ایک شجر منوعه ‏ اور حکومت ىی وفاداری۔ خواہ 
کوئی بھی ھو۔۔!غمان کا جزو اعظم ۔ اس ے کبھی سوچا ھی ہی ء نهھ بسہب 
اپنے عقائد کے سوچ سکتی ہہ ؛ کہ تاریخ کا بخفی ہاتھ ہم انسانوں دو 
زندق کے کس سملے پر لے آیا ے ۔ وہ کیا سائل شس حو افراد و اقوام 
کو درپیش میں اور جن پر از روۓ اسلام اخلاق اور اجتاعی هر ہاو سے 
توجہ کرنا ضروری ہے ۔ اہے یہ احساس ھی نہیں که فکر و عمل کی وہ کیا 
غلطیاں اور کوتاعیاں میں کھ بجاۓُ کسی عکم اور منصفالہ نظام مدنیت کم 
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٦‏ اقہال کے حضور می 


معاشرے مس ھر کہیں غصب و تغلب : رقابت اور عداوت کا دور دورہ ہے ؛ 
نهھ افراد اس ے مستثیل ہیں نھ قومیں ۔ برعکس اس کے قساد و ھلاکت اور 
عصیان و طغیان کا ایک ربلا ے جس ے ساری دنیا کو اپنی لپیٹ میں لے 
رکھا ے ۔ جاعت احمدیه حقائق ہے ے خبر اپنے مخصوص عقائد کی چار دیواری 
میں بند ےہ ۔ اہے یه اندازہ ھی نہیں کہ زندی کی اس جد و جہد میں جس کا 
سلسلھ ابتدا ہے جاری ے اور ھمیشہ جاری رےے گا ہمیں اس کے گونا گوں 
تقاضوں اس ۔؟ مساسل تغیرات اور مرتبھ بمرتبہ ارتقا میں کس نہج پر قدم 
اٹھانا چاہیے ۔ نف یه معلوم کے اسلام ۓ اس جد و جہد کا رخ جس طرح 
ستعن کیا اثر اس میں اسلام ہی کی رھہنائی قیول کر لی جاۓ تو میں اپنےفکر 
اور عمل کا رخ کس طرف موڑنا ھوکا؛ نہ اس حقیقت کا ادراک کہ حب اس 
پہلو ہے اسلام کو ایک دین اور مسلانوں کو ایک امت ٹھہرایا جاتا ے تو 
اك کے فرائض اور ذمە داریاں کیا ھوں کی ۔ رھا تہلیغ عقائد کا معامله ء یعبی 
بطور ایک اخلاق مذھبی نظام کے اسلامی تعلمات کی نشر و اشاعت ء سو یه 
اس خا لی از فائدہ نہیں ۔ لیکن یوں اسلام اور عالم اسلام کا مسثله تو حل 
ہس ھوتا ۔ جچنانیہ یه مسئله بلستور لایئحل مہ جیسا که ُاس وقت تھا حعب 
احمدیت کا ظہور ھوا اور حیسا ک4 اب ےہ کہ اس ق تبلیغی کوششوں کا 
ساسله بقتول اس کے دنا بھر میں پھهیل چکا ۓ ۔ دراصل اس قسم کی ۱ 
تحریکوں ہے سسلانوں کی طاقت میں تو کوئی اضافف نہیں ھوتا البتہ ان ٰ 
جاعتوں کو ضرور ثقویت پہنچتی ہے جو ا5 تحریکوں کو لے کر اٹھتی ہیں ۔ 
یول بھی جب بسہب زوال یا مغلوبی و عکومی قوسوں کی .حات اجتاعیه 
مفلوج ہو جاتی ےہ تو ان کی کوشش ہوتی ہے کہ اور نہیں تو اصولاً می 
دوسروں بر انی برتری کا سکھ بٹھائیں اور انهیں اپنا ھمنوا بنا کر 
شکست کو فتح سے بدل دیں ۔ لیکن یہ کسی قوم کے طرز زندق کے امیا اور 
نش٘اة الشانیه کا کوئی موثر ذریعه نہیں ےی ؛ نه کبھی تھا ۔ یه دوسری بات ےے 
کھ اس ہے تسکین ذات کا ایک بہلو ضرور نکل آتا ے ۔ عم سمجھتے ہیں ہم 
اپنا فریضۂ سلی ادا کر چکے اور زلدگی کی جد و جہد میں کامیاب هو گر ؛ 
حالانکہ زندی کے مسائل یوں حل نہیں ہوتے ۔ وہ حل ہوں کے تو مصاف 
حیات میں عردانھ وار قدم رکھتے هوۓ ۔ مصاف حیات سے گریز حقائق ے 
گریز عے ء ٹرار اور تعطل ء بلک ایک طرح کی خود فریبی کہ جیسے بھی 
حالات عوں عم ان پر قائم اور رضامند رھیں ۔ 

میں ے عرش کیا ء شائد اسی لیےجاعت احمدیه ء بالخصوص اس ک لاھوری 


._۵أ۔- 
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شنبه ؛ یکم جنوری ۱۹۳۸ ے 


شاخ؛ کو آپ کی ان نظموں پو اعتراض ےہ جو آپ نۓے اس ىى تبلیغی کوششوں 
کے پارے میں لکھی ہیں ۔ حالانکہ وو کنگ مشن' قام ہواتو قعام نظر اخعلاف 
عقائد کے اس کی مال ی امداد میں مسلانوں ۓ دل کیول کر حصد لیا! اور 
جس کی ایک وجھ مکن ےہ یيە بھی هو که یاس و ے دلی کی اس فضا میں 
جو بسبہب زوال و اخطاط عالم اسلام پر طاری تھی سسلانوں کو اپنے 
حفظ و استحکام کی کوششوں میں ایک راہ عمل یہ بھی نظر آئی کہ اگو 
اھل یورپ ۓ اسلام قبول کر لیا تو ھاری شکست فتح مندی سے بدل جاے 
گی ۔ لیکن آپ کا مقصد تو اس حقیقت کا شعور پیدا کرنا تھا کھ اگر ہم ہے 
سمجھ لیا ۓے کہ اسلام کی خالصاً انسانی اور عالمگیر دعوت کا مطالبه فرد اور 
جاعت سے کیا ےہ تو پھر مارے لیے کوئی اور ھی جد و جہد ناگزیر ہے ۔ 
اس کی نوعیت تبلیغی ھی نہیں ہوک ء بلکہ عملىی ء یعنی اجتاعی بھی ۔٣٢‏ 
گفتگو پھر میں صاحب کی بیعت پر آ گئی ۔ ارشاد عوا ''مبر صاحب ک 
یه بعت کب اور کیسے ھہوئی ۹ یں ے عرض کیا؛ ید شاید مو کا اختتام 
تھا یا ٭ ور کا آغاز جب میر صاحب اپنے بعض احباب کے هەمراہ قادیان تشریف 
لاۓ ۔ عقیدة تو اس وقت وہ ائنا عشری تھے مگر احمدیت ہے بھی دلچسہی تھی ۔ 
وہ قادیان آاۓ تو چند سوالات بھی اپنے ساتھ لاےۓ جو شائد انھوں ےۓ وھیسی 
ییٹھ کر ترتیب دے اور جن کا دوسرے پا تیسررے ھی دن ایک مفلٹف یک 
شکل میں جواب بھی دے دیا گیا ۔ عنوان تھا ”ایک اثنا عشری کے چند سوالات 
کا جواب؟ ۔ یه میری طالب علمی کا زمانه تھا اور پہلا موقعهہ جب میں ۓ مبر 
صاحب مرحوم کو دیکھا ۔ والد ماجد ہے میر صاحب کے دیرینه تعلقات تھے ۔ 
وہ ان ہے ملنے اے تو اپنے سوالات اور ان کے جوابات کا ذکر بھی کرے 


۔ بالنخصوص فرمانروایان بھوپال ے ۔ 

۔ ملاحظه هو 'پیام مشرق' ؛ خطاب به مبلغ اسلام در فرنگستان ٠‏ 
زمانه باز بر افروخت آتش نمرود کے اشکارشودج وهہر مسلای 
اور جس کی ف الواقعم ضرورت تھی اور ے ۔ للہدا حضرت علامه کا ارشاد : 
حدیث عشق بد اھل عوس چھ ميیگوئی بمحخشم سور مکش ۔سرمے سلی نی 
پھر ضرب کلم' میں ایک دوسری حقیقت کی طرف توجھ دلاے ہوے کہا : 
ضمبیر اس مدنیت کا دیں سے ھے شا یىی فرنگیوں میں اخوت کا ےے نسب پھ قیام 
اگر قبول کرے دین مصطفیٰ انگریز سیا روز مسلاں رے کا 4ر بھی غلام 

'اشاعت اسلام فرنگستان میں'؛ 
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۸ اقبال کے حضور مس 


رھے ۔ چنانچہ میں ۓ ان کی گفتگو ۔بڑی توجھ ہے سی ۔ اب جہاں تک ےھر یاد 
ےے اس ماف ہی امہاست ! خلافے 7 ۱ لے 
۱ کات مض امامت اور نت هی کی بحث تھی ۔ یوں بھی بھی سب ہے 
بڑا سلله تھا جو مبر صاحب اور حاعت کے درمیاں زیر حث آ سکتا تھا ۔ اگر 
سمسری یاد غلطی نہیں کرتی تو اس بمفلٹ میں سی ایک بات پر زور ڈ یا گیا 
ا کہ امام حسن علیف السلام ۓے چونکھ ۔خلافت ے خود غی ذست برداری 
اختیار کر ی تھی لٰہذا بنو فاطمه اس ماص خامہبٗ 

> بے سے هھمیشھ کے لیے محروم 
عو گئے ور ید منصب دوسروں کے حصے میں آ گیا ۔ گویا احەدیت کو 
لفس اسامت ے تو انکار نہں٢‏ ؛ غے تو اس امس ہے کھ ره منصب بلہ فاطمه 
اس وقت کیا تھے لیکن پھر اس کے بعد کسی وقت انھوں ےۓے خلیقهہ صاحب 
ىی بیعت کر ی ؛ گو اس کے باوجود انا عشری عقائد پر بھی فاع رۓ۔ وہ 
جاعتی لحاظ ہے تو پہلےھی سے احمدی تھے آگے چل کر باقاعدہ احمدی هوگئے ۔ 





وہ یہ مگمحرومی کا معاملهہ سمجھ میں نہیں آیا ۔ ائنا عشری عقیده تو یه 
ہے 3 امام حسن عليه السلام منصب امامت سے دستو دار نہیں ہوئۓ للہذا 
سلأسلٰة - ہراہر جاری رھا ۔ چناغیهە ان کے متبعین ے انھی امام عی مانا 
جیسے مرزا صاحب کو ان کے ماننے والوں ے یا جیسے خلیفہ صاحب اپنی 
.۰ کر مہ پھر شیعیت یی دوسری شاخ یعی اساعملی فرقے کے 
ازدیک جب مامت کا سلسلہ جناب اسماعیل ابن امام جعفر الصادق پر نے 
هو لیا تو امة مستورین و اٴمه ظاھرین کا ظہور ہوۓ لگا ۔ پھر جب عبیید القہ 
سرت خلافت فاطميه کی بنیاد رکھی تو مصر ٤‏ آفر یقه ہشام و فلسطین اور 
قرب ؛ بلکھ الجزیرہ اور عراق کے بعض علاقوں ء تا حدود بغداد ء قریباً قریاً 
نین صدیوں تک وہ زربردست سلاطنت قاع رمی جس کے فرمانروا امام 
ھی تسلم کے جاے تھے ۔ خلافت فاطمید اگرچہ مٹ گئی ء لیکن ائمۂ اساعیلیہ 
کا سلسلھ اس کی ختلف شاخوں (یا فرقوں) میں اب تک جاری ہے ۔ ان کے پنرو 
بھی انھیں امام ھی تسلیم کرۓ ہیں ۔ ٴ 
ٰ اب معتوں میں کهھ احمدی جاعت بھی 'ضروره الامامٴ ى قائل ۓعۓ 
در منصب امامت بھی اس کے نزدیک منجانب اللہ عطا ھوتاے ۔ کو ان معنوں 
شف یں جن معنوں میں شیعی مذہب ہۓ امامت کو منصوص ٹھہرایا هے ء 
لیکن امام ک موجودی تو جاعت احمدیہ کے نزدیک بہرحال ضروری ے تاکہ 
ات کی رہنائی موق رے ۔ 





10٢ ۱۸۷۷۲ 800۴٥ |٥6۴ ۱5ا١‎ ٣۸ 
ا۲٤٥م‎ ://۱٢١اما۷ ہ۰‎ 9/١١٦٥٥ اا‎ ا٥‎ ٥٥1١ ا1٦ ا:1‎ ٢١۷ب‎ 


شنہة : یکم جدوری ہ۱۹۳ ۹ 


جماعت کے بعض سر کردہ افراد ہے ان کے دوستانه تعاقات تھے اور انھں کے 
اصرار پر وہ قادیان آۓ بھی تھے ۔ رفتہ رفته اکاہر سلسله ے ربط و ضط بڑھا 
نو عقیدہ بھی احمدیت قہول کر لی ء حل کہ ان کا شار جاعت کے سرہرآوردہ 
حضرات میں ھوۓ لگا۔ چمانیہ مس ۔ مو ں میں کہ جاعت پر ایک بحرانی 
کیفیت طاری تھی١‏ میں ۓ انھیں بڑا مضطرب ہایا ۔ 
حضرت علامه بڑی دلچسپی ے مبری باتیں سن ری تھے ۔ میں ے سلسلة 
کلام جاری رکھا اور عرض کیا ء میر صاحب کے انتقال کو زیادہه دن ہی 
گزرے ۔ انھوں نے کوئی بڑی عمر نہیں پائی ۔ ار هوۓ تو یماری بڑھتی ۳ 
چل گئی ۔ کہا جاتا ے موت ہے پہلے انھوں ے پھر اثٹا عشری عقائد اختیار 
کر لیے تھے اور اس لیے گورستان امامیہ ھی میں دفن ہوئۓ ۔٢‏ دوسرا خیال 
یه عے کھ ان کے عزیزوں ے زبردستی ایسا کیا ۔ واللہ اعلم بالصواب ۔ 
اس پر حضرت علامه ے فرمایا ”““مھاری انی معلومات اس بارے می 
کیا یں ؟)' ٴ 
میں نے عرض کیا ء کوئی نہیں بجز اس کے کھ مبر صاحب کی وفات کے 
کچھ دنوں بعد جب محترمه ۔۔۔ شارے ھان تشریف لائیں تو ےۓ حد خفا 
تھیں ۔ انھیں شکایت تھی کھ مپر صاحب سرحوم کے عزیزوں ۓ ان پر بڑا 
یک آنھیں ہہشتی مقبرے میں دفن ہیں هوۓے دیا ۔ مس ۓ یه بھی 
عرض کیا کہ میر صاحب ى وفات سے کچھ پہلے جب گویا ان کے مرض الموت 
کا آغاز تھا میں ان کی عیادت کے لے گیا تو باتوں باتوں میں احمدیت کا ڈ کر 
بھی آ گیا ۔ میں ان سے جب بھی ملتا بڑی محبت ہے پیش آۓ اور اکثر احمد بت 
پر تبادلة خیالات بھی کرے ۔ اس وقت تو میں ۓے ان کے عقائد مس کوی 
تبدیلی نہیں دیکھی ۔ چنانچہ احمدیت کا ذ کر آیا تو انووں ے شکایتا فرتایا 
لوگ مم پر طرح طرح کے بہتان باندھتے یں ؛ بڑی ناروا باتقیں ہم ہے منسوب 
کی جاتی میں ۔ معلوم ھہوتا ہے انھیں اصولوں ہے تو صمحٹث نہیں ؛ ےہ تو 
: ا ا آپ ٹھیک کہتے غیں ۔ عیب جو اور الزام تراشی 
فی اچھی بات نہیں ۔ وہ اختلاف هی کیا جس کی بنیاد ذاتیات پر ہو ۔ اس بر 
مجر صاحب ہے کہا ء مگر مارے اخلاق و اعال پر نکتہ چینی ھی تو کی ما 








-- نار کے جب خود امام جاعت کی ذات پر طرح طرے 
ےے عتراضات کے جارے تھے ۔ 
ہ۔ لاھور میں ۔ 
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٠‏ اقپال کے حضور می 


ۓے ۔ہیسی ے کہا یھ اس واقعی قابل افسوس ےم ؛ لیکن میری بھی ایک 
گذارش ے ء درا اسے بھی سن لیجیے - شائد یوں ذاتثیات کا سسشلہ سمجھ می 
آ جاۓ ۔ میں صاحب ہمہ تن گوش تھے ۔ کہنے لگر ء فرمائیے ۔ میں یۓ کا ء 
ذرا یوں بھی غور کیجیے کہ خلافت کے باب میں جس غلو ہے کام لیا جا رھا 
عے اس ى انتہا آخر کہہاں هو گی ؟ مان لیا که بفحواۓ 'انی جاعل ف الارض 
خلیفه٠“‏ خلافت کا منصب الہ کے ہاتھ مس ےہ کہ جسے چاے عطا کرے ء اور 
اس لیے جسے چاھا عطا کیا ١۔‏ یف کام امت کا نہیں ہ٢‏ لیکن جب یه کہا 
جاےۓے کھ خلیفه کی ذات اعتراض ہے بالاقر ےے ؛ جاعت کا کوئی حق نہیں کہ 
اس پر گرفت کرے٣‏ اور جاعت کو بھی اس ہے اتفاق ہو تو آپ ھی کہے 


جیسا که جاعت کی غالب اکثریت کا خیال تھا ۔ کو یه غیال صحیح 
نہیں اور نە اس آیت کا منصب خلافت یا امامت کی طرف اشارہ ے خواہ اس 
کی تعہیر شیعی نقتطة نظر ہے کیجیے ء خواہ سنی عقائد کی رو ہے ۔ اس کا اشارہ 
خلیفةھ کے اصطلاحی مفہوم پمعی امام و رھن ء یا پیشوا اور جانشین ء یا 
سر ریاست ى طرف بھی ہیں ے ۔ اسلام نے کبھی تسلم نہیں کیا کہ کسی فرد 
کو منجانب الته یا خود اہی ذات ے ‏ یا ذاتی دعوے کی بنا پر است کی پیشوائی 
کا حق پہنچتا ے ۔ 

۔ سنی عقیدے کے خلاف کہ امام یا خلیفه کا انتخاب (للہذا عزل و ُ 
نصب) امت کے ہاتھ میں ے کہ ہر بناۓ شوریل جسے چاے کثرت راے ہے 
منتخب کر لے اور جس کا مطاب یہ ہے که اگر سواد اعظم کا عمل کعجاب و 
سنت پر ہے تو خلیفہ یا امام کا انتخاب بھی منشاے شریعت کے مطابق ہوگاء 
ورنە نہیں ۔ ھی 'ورنہ نہیں' ھے جس کے پیش نظر شیعیت کو اس امس سے انکاز 
عے که امامت اور خلافت کا فیصله است کے ہاتھ مس ےہ ۔ 

م۔ یه اس وقت ى بات ے جب سلسلے کے اندر ایک شدید اختلاف روما 
تھاء لیکن جس سے سلسلے يٌ اکثریت ے تعلق رھی اور اس لے اس سے کوئی 
نتیجة مترتب لە ھوا۔ اختلاف کے ایک پہلو کا تعلق تو نفس خلافت ے تھا 
کهە یه عہدہ موروٹی ے یا انتخابىی ء دوسرے کا خود خلیفةه صاحب یق ذات 
سے ۔ معترضین کا جہاں یه خیال تھا کە منغصب خلافت کو سوروٹی شکل دی 
جارھی ۓے وهاں یه بھی کە خلیقهة صاحب کا طرز عمل مصالح جاعت ؛ یعی 
ان مقاصد کے خلاف ے جو احمدیت کے سامئے ہیں ء لمہذا اس سعیار پر پورا 
نہیں اترتا جو اس نۓ منصب خلافت کے لیےقائم کیا ے۔ دوسری جانب معترضین 
کا اگر بدلائل رد کیا گیا تو ان کے لیے بڑے سخت کلات بھی استعال ہھورےۓ ۔ 





۲ . ےت‎ 
]0٢ ۱۸۷۷۵۲۴۳ میا800‎ )7ی۱۱٥ا١‎ ۲| ٣۸ 


ب۴ ا:1۱ 1٦‏ ا١1٥٥‏ ٥ا‏ اا 9/١٦٥٥٥‏ ہ۰ ۷اما١٢۱//:‏ م]٤۲ا‏ 





شلبه : یکم جنوری ۱۹۳۸ ۱۹ 


بات کہہاں پہٹنچی ےے ۔ کیا یه اساعیلىی نقطة نظر کی حایت نہیں ے ؟ کیا یه 
موروٹی خلافت کی تمہید نہیں ؟۱ 

دراصل میں ے یه بات اس لے کی تھی کھ مبر صاحب ہے گو شیعیت 
چھوڑ کر احمدیت اختیار کر ی تھی لیکن خلافت اور امامت کے مسثئلر میں 
شیعی اور سی عقائد ے تو خوب واقف تھے ۔ 

ارشاد وا ”' اس پر معر صاحب سۓ کیا کہا ؟؛ 

مس ے عزض کیا : اس پر باوجود ضعف و نقاعت کے مجر صاحصب ے 
جوش میں آ کر صرف انا کپاء ایسا نہیں ہو سکتا ؟ ہم ایسا نہس ہوۓے 
دو تک ۔ 

'”يه ایسا نہں ھوسکتا اور ایسا نہیں ھہوےۓ دیں گے؛' کا معامله ذرا 
وضغاحت طلب ے ۔احمدیت کا مطالعه کیجے تو اس میں کئی ایک عقائد 
بہاھم مختلط نظر آئس کے ء ثلاٌ خلاقت اور امامت ھی کا مسئلہ ہے کہ اس باب 
مین احمدیت کا ذھن نہ اس وقت صاف تھا جب یه باتیں هو رعی تھیں ؛ 
نه٭ اب ۔اول تو سيیدھے سادے عقائد کے لحاظ سے دیکھیے کے شیعه 
هھوں یا سی دونوں کے نزدیک سلسله نبوت آحضرت صلعم پر ختم ہھوگیا ۔ 
اھل سنت کہتے ہیں باب نبوت مسدود ے اور اس ے اھل تشیع کو بھی 
اتفاق ہے ء؛ لیکن جہاں سنی دنیا یہ سمجھتی ےہ کھ حضور رسالت مآب صلعم 
کے بعد یه ذمهہ داری است کی ے کھ بر بناۓ کتاب و سنت ء یعنی جیسا کہ 
شریعت کا منشا مے ء وہ اپی رھثائی کا فریضہ اپنے هاتھ میں لے ؛ وهاں شیعی 
نقطة نظر يیة ۓۓے کھ امت اس رہنائی کی اہل نہیں ےہ ء نھ اسے حق پہنچتا ےم 
کہ بشکل خلافت کسی ایسے جمہوری شورائی ادارے ىی تام۔یس کرے حو 


اس کی حیات ملی کے مسلسل نشوو عا اور حفظ و استحکام نا ذدریعة ہے اوز 
زیں جو عیثیت 


اث اس پر عائد ھوتی ہیں ۔ لھٰہذا بعقابله اهھل سنت والجاعت شیعھ امابے 


سب مہو ظر 





۔اگر امامت منجانب اللہ ے اور نصا ثابت ؛ لہذا ائمه باوجود بشریت 
معصوم ؛ تو ظاھر ے ان ے کوئی ایسا فعل سرزد نہس غوسکدتا جو قابل اعتراتی 
ھو اور نه بسہب اس منصب کہ جو انھیں الہ تعالیل ىک طرف نے مر ان ے 
کسی اس کی باز پرس ى جا سکی ہے ۔ بھ بات اتنی واضح ہہ لہ اکر امامت 
کے بارے میں شیعی نقطه نظر قسلیم کر لیا جائۓ تو اس کا ماننا خود ود لازم 
ٹەہرتا ے ۔گویا اساعیلیوں کے یہاں صرف اس اس کی وضاحت کر دی کی ے۔ 
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1۲٢‏ اقبال کے حضور مس 


کے قائُل ہی اٰاس لیے که باب نبہوت بند ھوا تو سلسله امامت شروع 
هو کیا تا ئهة امة معصومن جو مۂجانب اللہ اس منخصب پر مامور میں امت یىی 
رھنائی کرے رھیں ۔ بجی وحه ۓے کہ اسام اور امامست یی اصطلاحیں شیعی مذعھب 
کے لیے مخصوص ہیں ء جیسے خلیفه اور خلافت کی سنی دنیا کے لیے ۔ کو اپی 
جگە پر ہر امام خلیفه اور ر خلیفد امام ہے مگر اس لفظ کے عام اور لغوی 
معنوںل میں ۔ اس لیے کہ جس طرح امام کی ذات ہے کسی ایسے اس کو جاری 
رکھنا مقصود ے جس کی اگرچە اس ہے ابتدا نہیں کی لیکن جس کا سر رشتہ اب 
اس کے ہاتھ میں بے ؛: للہذا وه اس اس میں خلافت (جانشیی) کا فریضه بھی ادا 
گِ رھا ےے ء بعبیثهہ خایفه کو بھی سنصب امامت حاصل بے ان معنول می 
نر سر جاعت کے سامنے ایک خصوصضص ‏ نصب العن ےعے اعے علی منہاج 
نبوت قام اور برقرار رکھنا اس کے فرائض میں داخل ےہ ۔ جاعت احمدیہ کا 
ظہور چونکهە سنی دنیا میس هوا اس لے نظام جاعت کے معاملے میس وہ خلافت 
ھی کے تصور پر کار بند رھی! لیکن امت کے عقیدے ہے بھی دستع داز 
نہ ھوسیق ٭ الله تعالول هر صدی کے آغاز میں ایک حدد بھیجتا ۓے ۔ هر عحدد 
مامور من اللہ ے اور اس لے اپنے وقت کا امام ۔ بانیٴ جاعت بھی چودھویں 
صدی کے امام تھے ء آئندہ بھی مجددین کا ظہور ہوتا رے کا۔ رہا منصب خلافت 
سو باحاظ ایک دینی اس کے یھ اس شخص کے لیے خصوص سے جو سب 





وہ حالانکةہ خلافت کو محض مذہبی چشوائی پر حمول کرنا غاط ۓے ۶ 
کیا جاۓ گا تو اس صورت میں جب کوئی مذھہی جاعت اسلام کو صرف 
اپنے جاعتّی نظام تک محدود کر لے ۔ خلافت تو ایک سیاسی اجتاعی ادارہ ے ؛ 
لہذا اسلام کی اس ہمد گبر تەریک کو جاری زکھنے کا دوسرا نام جس ہے 
مقصود ےہ نوع انسانی کو ہر پھلو سے ایک خاص نصب العین پر جمع کرنا 
تا کە وہ اپنے ١اد‏ و ارتباط اور مسلسل نشو و تما میں پبرابر آگر بڑھتی رے ۔ 
اس کی ایت بے اس خالصاً انسانی نظام مدنیت کا قیام و استحکام جس کے لیے 
ریاست کا وحود ناگز یر ٹڈھہرا اور جس نے بغر نا ممکن ے ھم آان فو توں پر 
غلبةہ حاصل کر سکیں جو تاریج ی صورت گر ہیں ؛ یعی ان کا رخ ان مقاصد 
کہ طرف سوڑ دیں جن کے لے امت یىی تشکیل ہوئی ۔ کیا خوب کہا ے 
حضرت علامهہ ۓ :] 
خلافت ہر مقام ما گوا می استے غخلافت حفظ ناموس الہی اُست 
ملو کیت عمهەہ مکر امہت و نرنگک حرام است الکہه بر ما بادشاھی است 

۔ارمغان حجاز؛ 





۴ا ٦8٥‏ 616۴ ئ80 ۱۸۲۲۵ ٢١٢‏ 
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شنبه : یکم جنوری ۱۹۳۸ بن 


سے بہلے نی کو پہچاۓ ء اس کی تصدیق کرے اور اس ہر ایان لاۓ۔ 
حضرت عمرفاروق ے شاید۔اسی لے فرمایا تھا کہ خلافت کا حق تو صرف ابوبکر 
کو پہنچتا تھا ء میں تو خلیفة خلیفه رسول صلعم ہوں ۔ بجھے امیر المومنین کہے۔ 
لہذا حقیقی معنوں میں دیکھا جاے تو منصب رسالت کی طرح منصب خلافت 
بھی خلیفہ اول پر ختّم هوجاتا ۓے اور جس کے بعد اگر اس کا سلسله چاتا ۓے تو 
بطور ایک اس دلیوی کہ ۔گو اب اس کا رشٛہ اعت کے ھاتی می عو کا تا کے 
جسے چاےے نظم جاعت کے پیش نظر امیں یا خلیفه منتخب کر لے ۔ بایں ہمه 
جاعت احمدیہ ۓ اس امس کی تصریح نہیں کی کہ یه کسی شخص کا سب ےہ 
پہلے امان لانا اور اس لے خلافت کا مستحق ٹھہرنا جس میں چون و چرای 
گنجائش نہیں ایک اس اتفاق ہے یا منشاۓ ال ھی ھی یوں ہوتا ے کہ جو 
کوئی خلافت کا مستحق ےے وھی سب سے پہلے امان لاے اور رسالت یک 
تصدیق کرے ۔ نہر حال جاعت احمدیه میں بہلا اختلاف رو نما ھوا تو اسی بنا 
پرکە سلسلهُ خلافت تو خلیفة اول کے ساتھ ختم ہوگیا: ان کے بعد صرف امعر کی 
ضرورت ے جیسا که احمدیت کی لاھوری شا خ کا عقیدہ ےہ کہ خلافت تو عض 
ایک تنظیمی امرے ۔ یہی وجه ےہ کہ اؤس ے خلیمه اور خلافت یق اے اسر اور 
امارت کی اصطلاحیں اختيار کیس' ۔لکِن حاعت کا ڈھن تو کسی معاملے 
میس صاف نہیں ؛ نه ے ۔اسے تو عادت ے که سسیحیت و مہدویت اور نبوت 
یق طرح غلافت اور امامت ک جو بھی تعبیر کی جاۓے بلا چون و چرا قبول 
کرلے ۔ للہذا میں جو بات مبر صاحب کے گوش گزار کر رھا تھا یه که قابل 
غور اس یہ نہیں کھ آپ کی راۓےۓ اس سلسله تعبیر و تاویل کے بارے مس 
کیا ے جو خلافت کے سلسلے میں جاری ہے ء بالخصوص جب کہا حاتا 
7 رہ مدابھہ نطاب کک کہ اق راے کا ؛ راۓ کا اظہار کے جک 
اس یق سخی ہے مدمت قي جاق سے ۔ قابل غور اس یہ ےۓے کہ غخلافت کیا 
امامت کی شکل تو اختیار نہیں کر رھی ؟ انیا یھ سلسا مہ تعبیر و تاویل اگر 
یومہی جاری ر0 کو ھم کیا سمجھیں۔۔احمدیت کے عقائد شمیشھ کے لیے متععن 
ھوچکے یا ابھی ان کی تکمیل باقق ے ؟ 

وہ جیسا کە سٹی اور شیعی نقطة نظر سے ان اصطلاحات یی وضاحت 
ہو چتی ےہ 

+۔ جیسا کہ آگے چل کر خلیفہ صاحب ۓ دعویل کیا گه وم مصاح 
موعود ی شیت امام اور مامور من اراس 
وه اس قسم کے دعوے کر چکے تھے جن تا ماحعصل یه تچها تھ ان کا مانا 
ھر شخص پر فرس ۓ ۔ 
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٣‏ اقبال کے حضور میس 


٣‏ رق ہوکیا ٹھا ۔ علی بخش آیا ۔ کہنے لا ء دوا کھا لیجیے ۔ میں ےۓے 
عرض کی '“کیوں نہ اب کمرے میں تشریف لے چلیے ء دھوپ کم عو رم 
مے ۔ فرمایا ''بہت بپھتر“؟ ۔ علی سمش ے دوا کھلائی اور کمرے یں ےا“ ۔ 
بستر درست کیا ۔ حضرت علامه اندر تشریف لے گئے ۔ انھوں اۓ صحن ۴ 
ہمرے کا فاصل نہایت آہستہ آھستہ طے کیا تھا ؛ پھر بھی اندیشه تھا سیب 
ضعف و اضمحلال انھیں کوئی لیف نہ ہوے پاے ۔ حضرت علامهە حس 
تکیوں کا سہارا لے کر آوام سے بستر میں لیٹ گئے تو میں ۓ طبیعت کا پوچھا۔ 
فرما یا جات قدررے بڑھ کی ے , اور کوئی شکایت نہں _) 

شفیع آ گئے ۔ سلام عرض کیا ؛ خیریت مزاج پوچھی اور پلنگ ہے ٹک 
بش 7 پر بیٹھ گئے ۔ یوم اقبال؛ کی باتی هوۓ لگیں ۔ کہنے لگے 

؛ ال یه ریب بڑی کامیاب رے گی ۔ تھوڑی دیر اور گفتگو کرۓ رے , 
پھر صحن خحانة کا رخ کیا شاید بچوں کے خیال ے ۔ 

میں چا هتا تھا حضرت علامه آرام فرمائیں ؛ اجازت لوں ۔ مگر حضرت 
٠‏ قدرے سستا چکے تو فرمایا ''اس قسم کی بیعت کی جس میں انسان آزادی. 
عقائد کے باوجود جاعت میں شریک ہهوتا اور اس کی تنظیعی اور تبلیغی 

ششوں سے فائدہ اُٹھاتا ےہ کوئی اور شرط بھی تو هوگی ؟؛؛ 

میں ے کہا ء جہاں تک جھے معلوم ہے بجز اس کے اور کوئی شرط :ہی 
- جات کی سرگرمیوں میں حصه لے اور وہ سب چندے ادا کرتا رے جو ٰ 
وقتا فوقتا طاب کے جاے یا مستقلاً طلب ھوےے رھت ھی ۔ ۱ 

اس پر حضرت علامہ کچھ مسکراۓ اور کہنے لگر ”تو پھر اآے سیاست 
کہے ء مذعب نہ کہہے ۔ یه سیاست ہوئی ء مذھہب تو نہ ھوا.۔ سیاست کا 
کہنا بھی تو ىہی ھے کہ حکومت کے ٹیک باقاعدہ ادا ہموے رہیں ء ٹیکس 
دھندوں کے عقائد خواء کچھ بھی <وں _) 

حضرت علامه تو اتنا کہ کر خاموش هو گۓے ء لیکن میں سوچنے لکا کہ 
بس سیاست کا مطالبہ ے ٹیکسوں کی باقاعدہ ادائیگی ؛ خواہٹیکس دھندوں کے عتائد 
بھی عوں ء وه لازما این امت و ٗ ؛ ریاست اور کلیسا ىٌ تفریق ؛ 
پا کی خالصا مادی اساس پر مبنی ۔ لیکن اگر عقیدہ ھی بناۓ سیامت ے 
سس ٠‏ اسلام نقۓ ھمیں سمجھایا تو ریاست نە عقیدے کو نظر انداز کر سکتی 
ھے نپھ ٹیکسوں کو۔ سے دونوں ہے یکساں تعلق ھوگا۔ اندریں صورت 
عم کیا ککہیں اس کا نظام مالیات کیا شکل اختیار کرے کا ۔ 

نون میرا ذھن خود بخود زکواۃ کی طرف منتقل عوکیا ۔ میں چاھتا تھا 
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شليه : یکم جنوری ہ۱۹۳ ۵ 


حضرت علامہ ۓ جس سادے سے جملے میں ایک ہہت بڑی حقیقت؟ کی طرف اشارہ 
کر دیاے اس کے متعلق کچھ اور سوال کروں تا کھ میرا ذہن اس مسئار میں 
صاف ہو جائے ۔ لیکن جھے ڈر تھا کە اگر گفتگو کا سلسلہ جاری رھا تو حضرت 
علامةہ کے لیے تکلیف کا باعث ھہوگا ‏ مس خاموش ہو گیا ۔ 

اتنے میں علىی بخش اور رح| آگئے ۔ چلم بد یں جا چکی تھی ۔ علىی بحش ان 
کہ بازو اور شاے اور رح| پاؤں داہنے لگا ۔ حضرت علامه بڑے اطمینان ہے 
لیٹے تھے ۔ کبھی کبھی حقے کا کش لے لیتے ۔ میں نے اجازت طاب کی ۔ عرض 
کیا ؛ آپ آرام فرمائیے۔ شفیع موجود ہیں ؛ چودھری صاحب آتے ھی ہوں کے ۔ 


اس حقیقت کی طرف کە عقیدہ اور ٹیکس ایک دوسرے ہے ے تعلق ہس ۔ 
ان کا ربط امم ہے تو ریاست کا نشووٴعا کم از کم اس ایک جہت ےہ 
صحیح نہج پر ہوتا رع کا ۔ ریاست دوسرا نام ہے حیات احناعیہ کا ۔ 

اس گفتگو میں عقیدے ہے مرادے مذھب ء لیکن اس کے عام اور مروحہ 
معنوں ق بجاے ان معنوں میں کھ یھ کوئی نە کوئی عقیدہ ؛ یا دوسرے لفظوں 
میں اصول اور قانون ہے ء جس کے پیش نظر ہم اپنی زندی میں کوئی موتف 
اختیار کرے ہیں اور جس ہے ہر عمل کا ذھنی پس منظر عارے سام آ جاتا 
عہ ء خواہ یه عقیدہ مثبت ہو یا منفی ء بعنی اس سے زندگی کی وحدت قائے رےھ 
یا پا وحدت انگ الگ اور باھم متصادم حاقوں میس تقسم مو جاے رع 
اصلاح ےہ ؛ تفریق فساد۔ 

واقعد بہر حال په ھھے که ریاست کا کوئی نه کوئی عقیده ضرور ھوتا 
اس لیے کہ ریاست کا وجود افراد ریاست ے الگ نہی - 


6٤ 
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دو شلبه : ۳ جنوری 


کل دن بھر مصروفیت زھی ۔ کچھ دنیا کے دھندے ؛ کچھ مضمون! یىی 
فکر - حضرت علامہ کی عدمت میں حاضر تو ھوا لیکن بہت تھوڑی دیر کے 
ےد ماب و وا حاضری میس ناغهة نہ ہو اور مزاح پرسی بھی هو جاۓ ۔ 
اج بھی دوپہر ھوگئی جب کہیں جاوید منزل کا رخ کیا ۔ صحن میں قدم 
رکھا تو علی شش مل گیا ۔ حسب معمول کہنے لگا ؛ آئیے ۔ ڈاکٹر صاحے٣٢‏ 
باھر ھی آرام ىٍِ راغ تھے ۔ ا بھی اندر گئے ہیں ؛ طبیعت اچھی ے ۔ ۱ 

طبیعت اچھی ےہ ء یعی عوارض میں کوئی خاص خرابی نہیں ء ورنە ضعں 
و اضمحلال جیسا تھا چلا آ رھا تھا ۔ ایسے ھی دم کشی کی تکلیف بھی ۔ اس 
خیال سے کچھ افسردہ خاطر سا ھوگیا ۔ دو ایک منٹ صحن میں رکا؛ پھر 
کمرے میں داخل ہو کر سلام عرض کیا ۔ حضرت علامه باطمینان بسٹر می 
لیٹے تھے ۔ فرمایا ”'شفیع ابھی گئے غیں ء مضمون کا پوچھتے تھے ۔ بضبرخ 
کس سرحلىہ ہیں ے ؟؛ میں ے عرض کیا ء ابتدا کر چکا ھوں ۔ ارشاد هوا 
“اس کی هیئت بدل دو۔ بعض حقائق تاج تشریج ہیں۔ ان کی ترجائی فکر حاضر 
کی رعایت سے عونی چاھے ٠‏ میں جب عرض کر چکا: بہت بہتر آپ کا 
ارشاد مدنظر رۓ کا تو پھر جند ایک نات کی وضاحت بھی فرمانی ۔ 
۱ ین بج رے تھے کھ ایک کاڑی صحن می داخل ہوئی اور سائبان کے نیچے 
اکر رک گئی ۔ مجھے عجب تھا اس وقت کون صاحب آاےۓے هیں ۔ اتنے مں 
ڈرائیور نے اندر ! کر سلام کیا .- علی بخش شاید کہیں مصروف تھا ۔_ کہنر لگا ء 
میاں صاحب سلام کہتے غهیں ۔ فرمایا ہر اۓ ھیں ۔ فالج سے معذور 
ہیں ۔ کبھی بہت جی چاھہتا ے تو گاڑی میں بیٹھ کر آ جاۓ میں ۔ میں بھی 
پاس جا بیٹھتا ھوں ۔ وہ اھٹا حال بیان کرتۓ ہیں ء میں اپتا ۔ چند لم 


بسلسله یوم اقبال ۰ ہ۱۹۳ ۔ 

علی محخش اور حضرت علامهہ کے نیازمند اٹھی ڈاکٹر صاحب ہی 
کہتے تھے ۔ ' 

٣‏ ۔ میاں شاھنواز سر‌حوم ؛ پیرسٹر ایٹ لا ۔ ان کی ذات عتاج تعارف نہیں ۔ 
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دوشنيپه ؛ پ جنوری ہ۱۹۳ 7 


مزے میں گزر جاۓے ہین ؛؛ اور یہ کہتےکہتے بستر ہے اٹھے تو میں نے عرض 
کیا مجھے اجازت سے ؟ ارشاد ھوا ''نہیں؛ انتظار کرو ۔ میکٹیگرٹ والا 
ےئ مل گیا ھے ۔)؟؟ 

حضرت علامهہ باعر تشریف لے گے ۔ میں کمرے میں منتظر بیٹھا سو 
رھا تھا کب حضرت علامه کو صحت ہوک ؛ کب ان کی طبیعت حال ھهویق ۔ 
پندرہ بیس منٹ گزر گئۓے یا شاید زیادہ کھ علىی بخش آیا اور کہنر لگا ڈاکٹر 
صاحب بلا رے ھیں ۔ میں ے کمرے سے نکل کر برآیدے کا رح کیا اور 
حضرت علامه کے جو گاڑی میں بیٹھے تھے قریب ہو کر رک گیا تو انھوں ۓ 
میاں صاحب ہے میرا تعارف کرایا۔ اس پر میں تعظیا آگے بڑھا اور اٹڑی 
کہ پٹ ہے لگ کر آداب مجا لایا ۔ میاں صاحب بڑی شفقت ے پیش آۓ ۔ 
کہۓ لگے ''جھے آپ لوکوں کی بڑی قدر ے۔آپ میرے دوست کا خیال رکھتے 
هیں '' ۔ انھوں ۓ بہت رک رک کر یه الفاظ کے اور پھرمسکراتۓ ہوۓ حضرت 
علامہ کی طرف دیکھا ۔ مطاب یه تھا کە اب جانا چاھتے ھی ۔ حضرت علامہ 
ے بھی تبسم فرمایا ء کاڑی سے باہر آ گۓے اور جب تک گاڑی نۓ حرکت نہں 
ٹھرے رے ۔ میں چپ چاپ ایک طر فکھڑا یہ منظر دیکھ رھا تھا ۔ سوچ 
ل5 انساں بی کیسا ے بس سے ۔ بیماری ہ ہوتی تو حضرت علامہ اور میاں 
صاحب یوں ایک دوسرے سے رخصت نہ هوےۓ۔ اہ مسکراھٹس کیا میں ؟ 
صحت اور تندرستی کے مسرت بہرے ایام اور ے تکلفائه صحبتوں ی 
حسرت آميز یاد ۔ 

حضرت علامہ کمرے میں تشریف لے آے اور آرام سے پلنگ پر لیٹ 
گئے ۔ علی بخش ۓے سہارا دیا اور حقے کی ۓ ان کی طرف موڑ دی ۔ انھوں ے 
ٰ ود باگ سیت کی جو ایک کش لیے اور پھر کہنے لگ ” پابچ مربعے جو میاں 
صاحب ے جاوید کے لام میہ کے تھے ٢‏ ان میس ہاج اور كااضافھ کر دیا ۓ““۔ 
میں ے دیکھا میاں صاحب کے جذْبۂ محبت کی حضرت علامه کے دل میں بڑی 
قدر ے ۔ دیر تک ان کا ذکر کرے رھے۔ 

شام ھوۓ لگی تو فرمایا ''کل ٹھیک بارہ بے آ جانا ۔ حکم صاجب“ ساتك 
ھوں ۔ ٹھیک پارہ ے !)“ 





,رز“ حضرت علامه کے قلم سے ۔ 
٢۔تھل‏ میں ۔ 
٣‏ ۔ شفاء الملک حکم ید حسن قرشی ۔ 
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ٹھیک بارہ بجے حاضر هوگیا قرشی صاحب ساتھ تھے ۔ حضرت علامه 
منشی خاے کے پاس ھی صحن میں لیٹے دھوپ کا لطف آاٹھا رے تھے ۔ علىی مخش 
ےۓ ہمیں آےۓے دیکھا تو پیشوائی کے لیے آکے بڑھہاء دو کرسیاں آٹھائں 
حضرت علامہ کے پلنگ کے قریب ڈال دیں ۔ ہم ۓ آگے بڑھ کر سلام عرض 
کیا تو حضرت علامه ے فرمایا ''جھے آپ هی کا انتظار تھا ۔ آپ ٹھیک وقت 
پر آ گئے ۔ حکم صاحبء میں ےۓ آپ کو ایک خاص مطاب بپ کے لے زحمت دی 
ے؟؟۔ قرشی صاحب نۓ کہا ''بسر و چشم ٠‏ میں حاضر ھوں؟“ اور پھ رکرسی آ گے 
بڑھا کر بیٹھ گۓ ئے ۔ حضرت علامه ى نیض پر هاتھ رکھا اور کہنےلگے”' مزاج 
کیساا اے ؟ حضرت علامه اپنا حال کہ چکے تو دوااور غدا یىی ہپاتی ھہوے 
لگیں ۔ غدا کیا رھی ؟ طبیعت کیسی ےم ؟ 

یه باتیں هو رھی تیں که٭ میاں صاحب کی گػاڑی کل کی طرح صحن 
می داخل ھوئی ۔ ادھر علی عش گاڑی کی رف بڑھا اور ادھر میں سمجھ ۱ 
گیا حضرت علامهة کے اس ارشاد کا مطالب کیا تھا ”کل ٹھیک بارہ حر آ جانا 
حکم صاحب ساتھ هوں “' ۔ گڑی پہلے تو رت علامه کے قریب آ کر رک 
"٤ 2‏ پھر جب تک می اوز قآرشی صاحعب تعظم“ اه بڑ ھی ا سے پلنگ کے ساتھ 
اس طرح . دیا کیا کہ حضرت علامه اور میاں صاحب بسہولت ایک دوسرے 
سے بات کر سکیس ۔ حضرت علامه بھی تکیوں کا سہارا لیے ذرا آگے بڑھ گے ۔ 
قرشی صاحب کا اور را تعارف کرایا ء حالانکھ مبرا تعارف کل بھی ہو پچکا 
تھا ۔ پھر میاں صاحب کی علالت اور علاج معالجے کا ذ کر کرتۓ ہوئۓے فرمایا 
''حکم صاحب آپ اڑی میں بیٹھ جائے میاں صاحب خود هی اپنا حال کہی 
کے “۔ قرشی صاحب نے کہا بہت ہہتر اور میاں صاحب کے پاس گاڑی ميىں جا 
بیٹھے ۔ گاڑی نے حرکدت یق اور ذرا دور ھٹ کر سائیبان کے نیچے رک ٗی 
تا ته میاں صاحب تخلیے میں باطمیۂان اپنا حال کہ سکی ۔ 

ارشاد ھوا ''حکم صاحب ساشاء الله بڑڑے سمجیدار یں ۔ لاھور می ان 
ک5 دم عغٹیمت ۓع ' ۔ پیر فرمایا ”'مں چاھغتا عوں ان کا تعارف اعلیل | حلقوں سے 
هو جاے ۔ ان کا ایک دواخانه بھی ھونا چاہيے“' ۔ یه که کر کروٹ بدلی 
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سف یلیہ غ سم جٹوری ٢۹۳۸‏ ۹ 


جیسے باتیں کرۓے کرتۓے تھک گے ہوں ۔ علىی بش پاس هی بیٹھا تھا ۔ کمر 
اور شاۓ داہئے لگا ۔ چند منٹ گزر گۓ ۔ حضرت علامہ ۓ پھر کروٹ بەلی 
اور فرمایا ''ایک بات ے ۔ اس کا مضمون میں خاص طور پر خیال رکھو“ ۔ 
میں ے عرض کیا فرمائیے ۔ ارشاد ھوا ''میرے جو بھی خیالات ہیں واضح 
ہیں ۔ ان میں کوئی بات ایسی نہیں جو مہہم هو ء للہذا اس باب میں کہ مبرا 
موقف کیا ےہ کوئی غلط فہمی نہیں ہویق چاہے ۔ جو کچھ کہو ٹھیک 
ٹھیک اور صاف لفظوں میں“ ۔ میں ے عرض کیا مسری کوشش بھی حتی‌الوسمع 
بھی ے لیکن ایک گذارش ىے ۔ فرمایا ”کیا ؟؛؛ 

میں لے کچھ رکتے رکتے عرض کیا ؛ بعض حلقے ہیں کہ ایک خغصوص 
مقصبد کے پیش نظر دانسته یا نادانسته غلط فہمیاں پھیلا رےے ہیں ء باکەهە غلط 
بیانیوں ہے کام لیٹے ہیں ۔ ان کے خیالات ے اعتنا کیا جاۓےۓ یا نہیں ؟ ارشاد 
ھوا یه دور ناواتفیت اور ے خبری کا ے ۔ پھر جب ان غلط فہمیوں اور 
غلط بیالیوں کی تە میں ایک خاص مقصد کام کر رہا ے تو ان کا ذکر اور 
بھی امناسب ہوگا ۔ ان کا خیال چھوڑ دو ۔٢ ١٢‏ 

ایک بج رھا تھا اور میاں صاحب بد ستور قرشی صاحب سے گفتگو 
کررے تھے ۔ حضرت علامہ ۓ ان کی طرف دیکھا ت وکۓ لگ “ شاہنواز ہے 
مہجرے دیرینهە تعلقات ہیں ؛ ھم ایک دوسرے کے لیک و بد کو خوب جانتے 
میں“ اور یەہ کہتے کہتے کچھ مسکرا دے جیسے بیتے ھهوۓے دنوں کی یاد 
آگی ۔ پھر ان کی دوستی ء خلوص اور حہت کی تعریف کرتے رے ۔ باتوں 
باتوں میں میاں صاحب کے خالدان کا ذ کر آ گیا ۔ سر شفیع مرحوم ہے حضرت 
علامة کے مخلصانه تعلقات تھے اور جسٹس شا دین برحوم کو تو ان ہے غاص 
لگاؤ تھا جیسے حضرت علامهہ کو ان سے ۔ لیکن میاں شاہنواز سے ان کی دوستی 
عض دوسی ہی نہیں تھی ء یاری باشی تھی ػە٭جب کبھی مل بیٹھتے بڑی مزے 
تی صحبت رھتی ۔ چنانچہ سالہا سال گزر گۓے وہ منظر اب تک میرے سامنے ے 


,ر۔شایفة ہی وج ھے کہ حضرت علامه کی وفات سے لے کر اب تک 
'اقمالیات؟ کی بحث میں اگرچه تصنیفات و تالیفات اور مقالات کا اچھا غاصا ذغرہ 
جمع ہو گیا ےہ لیکن بجز معدودے چند سستثنیات کم اور وه بھی جزوی 
طور پر ایسی کوئی تمرھر نہیں ملے کی جس میں اس موضوع پر اساساً گفتگو 


کی کئی هو ۔ 
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۱ ٔ 


ك٣۲٢‏ اقہال کے حضور مین 


جب ؛۹؛ کا ابتدانی زماله تھا اور اسلامیة کالج لاہورا میں انجمن حایت اسلام 
کا سالائه اجلاس هو رھا تھا ۔ حضرت علامہ صدارت گاہ کے عقب میں برآیدے 
کے پاس کھڑے میاں صاحب سے باتیں کر رے تھے ۔ کسی نۓ کہا آپ ے 
'ٹانمز ؛؟ یىی یە خبر پڑھی ءآرک بشپ آف کینٹربری٣‏ ۓ کہا ہے کہ قترکوں ۓ 
ارسنوں پر جو مظالم ڈھاۓ همیں ان سے اسلام کا چہرہ داغ دار ہو گیا ےہ 
اب که جنگ ختم ہو چکی هھے مسل|نان ند کو چاہیے کہ اور نہیں تو محعض 
اسلام کی خاطر حم سے مل جائیں اور ترکوں کے خلاف آواز آٹھائیں ۔ اس پر 
میاں صاحب کو ے اختیار ھنسی آ گئی ۔ کہنے لگر ”'خوب !ا بی چو ے کو 
دعوت اععاد دے رھی ےہ “۔ حضرت علامه بھی نہایت عظاوظ ھورے اور برحستہ 
وھ قطعد ٣‏ ارشاد فرمایا جس کا آخری شعر ے . 
سن کر یه بات خوب کہی شاھنواز ۓ بی چوۓے کو دیتی سے پیغام اتحاد 
چنا چہ حضرت علامه کی ایک ختصر سی تقریر کے بعد جب سامعین ۓ یہ قطعد 
سنا تو حلسہ کاہ میں خوب خوب قہقہے بلند موۓ ۔ 

اس ائنا میں میاں صاحب اور قرشی صاحب باھم گفتگو کر چکے تھے _ 
گاڑی ۓے پھر حرکت کی اور حضرت علامہ کے پلنگ کے قریب آکر رک کی ۔ 
حضرت علامه ے بسہر میں لیے لیے میاں صاحب کو خدا حافظ کہی ۔ 
قرشی صاحب بھی میاں صاحب کے ساتھ ھی واپس چلے گئے -- 

میاںن صاحب ۶ تو علی محش دوا لے آیا ۔ حضرت علامهةه ۓ فرمایا 
”شاہنواز بڑے کام کے آدمی تھے ء مگر افسوس ے کهہ جیے چاھے تھا 
زندقی میں جم نه سکے ۔ اس میں حالات کا بھی دخل ہے؟' ۔ یہ کہ کر حقرے 
کے دو ایک کش لیے اور سلسہ گفتگو کو جاری رکھتے ہوۓ وھی الفاظ 


د فراے “اس معاملے مس حالات کو بی بڑا ذدخل ہے ٢‏ یت ارشاد ھوا 'بعض 





اب اسلاممة کال رپلوےے روڈ 5 

× ۔ ' ٹامز آف لنٹن , ۔ 

م ۔ انگلستان کا الاٹ پادری؟ ۔ 

۵ ۔ پورا قطعة یوں ۓ : 
اخپار ہی یه لکھتا ۓے لندن کا پادری عم کو چیں سے مذب اسلام سے عناد 
لیکن وہ ظلم ننگ ہے تہذیب کے لیے کرتے ہیں ارمنوں پہ جو ترکان بدنہاد 
مسلم بھی موں حایتحق میں ارے ساتھ مٹ جاۓ تا جہاں ے بناۓ شر و فساد 


من کر یھ بات خوب کہی شاہنواز نے بلىی چوے کو دیتی ے پیغام اتحاہ 
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چنوری ۸ ۱۹۳ کی 


انسان ے که اپنے مستقبل سے کچیں 
ے ہیں ۔ س جھتے ہیں آگے بڑہھیں کے لیکن 
چیز ہاتھ آتی سے ۔ خیال ھوتا ہے ہت 
کر وھی چیز زنبر پا ہو جاتی ہے اور 
7۰ سدمھی مہ سمحو تا تھا حضرت عااہے 
چرے لے مناسب تھا اس ہاب مس ان ہے 
ے قدرے سکوت فرمایا ۔ پھر خود ھی 
کوئی ث خص گھر جا رھا تھا کہ راستہ 
بن سے هو گیا اس نے جن کو دیکھا تو 
١‏ پ؛ پر جن نے اگ بڑھ کر جب يە کہا 
...میں یھیں تھا چاوں انا ہو حابت اور بھی غیر ھوگی ٤‏ مگر پھر بقول شخصے 
سرتا کیا مه کرتا جی کڑا کر کے کہنے لکا میں نے تمھارا کیا گثاہ کیا بے 
جو مم مجھے کہا جاؤگے ؟ جن ۓ اس بات کا تو کوئی جواب نہیں ديیاء کہا 
تو یه اگر 3[ چاھتے عو می مّھی ثةهە کیاؤں تو جھے نو کر رکھ لو ا گھر لے 
چلوء مجھ سے کام لو ۔ لیکن خیال رے میں ے کار نہ بیٹھوں گا ۔ بیکار 
بیٹھنا پڑا تو 'مھیں کھا جاؤں گا ۔ اس شخص نے جو یف سنا تو جان میں جان 
آئی ۔ جن سے چھٹکارے کی اور کوئی صورت تو نظر آق نہیں تھی۔ جی می ۶ 
سستا سودا عے کیوں لهھ ا سے ساتھ لے چلوں ۔ امس سے نام ھی تو لینا سے ء کام لیتا 
رھوں کا ۔ کہنے لکا بہت بہثر آؤ میرے ساتی چلو۔ میں کم سے کام لیتا رہوں گا 
بیکار نہیں بیٹھنے دوں کا ۔ یوں چارو ناچار اہے گهھر لے آیا۔ شروع 
شروع میس تو چند دن بڑے آرام سے گزررے مفت کا نو کر هاتھ آ گیا تھا ۔ 
کی ایک کام ناتمام پڑے تھے ایک ایک کرک جن کے مہرد ھورے لے : 
ایک خم ھوتا تو دوسرا تجویز کر ديیاحاتامگر تا بکے ۔ ایک دن وہ بھی آیا 
کهہ کوی کام ھی نہیں تھا ۔ جن ۓے جو به دیکھا که بیکار بیٹهنا پڑے کاتو 
اس کے سینے پر سوار هو گیا ۔ کہنے لگا لاؤ کام ورنه ابھی ممنارا کام تمام 
کرتا هوں ۔ اس غریب کی تو جان پر بنی تھی ۔ کہتاذرادم لوء سوچنے 
دوء ابھی بتاتا هوں ۔ جن کہہتا بتاؤ ء ابھی بتاؤ ورنه ۔۔۔ “ 

مرا خیال تھا وہ شخص اب جن سے شاید یه کپ کا د یکھو یہ ادس 
میارے ساسنے پڑاے ۔اے سيیدھا کهڑا کرو اوراس پر چڑھ جا ۔ چڑهو 
اور آترو ؛ آترو اور پھر چڑھو ۔ بس یونجی چڑھتے آترے رہوء لیکن حضرت 
علامہ ۓے جو گفتگو کرۓ کرتے تھک گۓے تھے بات آ کے نہیں بڑھائی ۔ کہا 





انت ہج سسسسسصپچٗتْ 9'۰ح"حچ<ححْحےٍہى۳-_<۔۔۔٠_‏ ہن لے 
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۲۲٢۳‏ اتہال کے حضور میں 


تو اتنا کہ بس کچھ یہی حالت اھل مغرب اور ان کے متبعین کی ہے کہ ان کر 
ڈھن کو قرار ھے نھ زندگی میں سکون ۔ فرمایا ''اطمینان قاب بڑی لعمت ے اور 
بھی نعمت ےے جو یورپ ے ای مادیت پرستی میں کھو دی)“۔ 

٣‏ میں سمجھ گیا حضرت علامهہ نۓ جن کق شثال پیش کی تو کس لے ۔ 
مغرب کا انسان اگر اطمینان قلب سے محروم ے تو مارے ہاں بھی اس کی 
ثقلید ۓ دلوں کا سکون اور قرار چھین لیا ے ۔ یہاں ان کےمقلدین کی حان عجب 
کشمکش میں مے - وہ نه ماضی ے اپنا رشتہ توڑ سکتے می ؛ نه عاتم ہر ۔ 
حال کلیسا کو ساتھ لیے ان کے سامنے حے ء ماضی کعے کے سہارے ان 
کے پیچھے ۔ 

علی بش پاس ھی نت پر بیٹھا تھا ۔ حضرت علامہ ۓ هاتھ کے اشارے 
سے بلایا اور فرمایا دوا کھلا دو ۔ دوا کھا چکے تو جن تکیوں ہے سہارا ایے 

بیٹھے تھے انھیں ایک طرف ہھٹانۓ کے لیے کہا اور کروٹ بدل کر لیٹ گیے ۔ 
پندرہ پیس منٹ استراحت فرمانی ۔ پھر ارشاد ھوا ''چلم بدلو اور بستر درمت 
کر دو “۶ مطاب يد تھا کہ اب کمرے میں چلیں ‏ ۔ علی بش ے تعمیل 
ارشاد کی ۔ حضرت علامہ کمرے میں تشریف لے گے اور قدرے سستا کر حقے 
کا کش لیا تو فرمایا حقے کا مزه جاتا رھا؛“ اور یہ تھا بھی ٹھیک اس لیے 
که دم کشی کے باعث مسلسل کیا ذرا ہے کش لگانا بھی نامکن تها۔ میں 
اس ھی کرسی پر بیٹھا تھا ۔ ارشاد ہوا ”'علی بخش چاۓ قیا رکرو“ پور سری 
طرف اشارہ کیا اور فرمایا ”یہ کب سے بیٹچے ہیں ؛ چاۓ پہیں کے ے؛؛ 

روزسیە سیاست ق باتیں ہونۓ لگیں اور روزمیہ سیاست سے گفتگو کا رخ 
میاسی جاعتوں اور سیاسی جاعتوں ہے ان افراد کی طرف مڑ گیا جو یکے بعد 

دیگرے مدان سیاست میں آبھرے ۔ ارشاد ھوا ۶ اہک دور دور وفاداری تھا ۔ 

۲ ڈور میں بھی قوم کا وجود ان افراد سے خا ی تھی تھا جو دل ہے حکومت کے 

دنر تھے۔ بایں ہمہ ان کے دل میں مسلانوں کا درد تھا اور وہ سچے دل سے 

ات کے بہی خواہ تھے“'۔ یوں باتوں باتوں میں ۔ ۔ ۔ کا ذ کر آ گیا۔ فرمایا ''عاء 
غیال یە ے کہ وفاداری ان ى گھٹی مس پڑی تھی ۔ یه بات ایک حد تک ٹھیک 
ہہ مگر وہ کرۓے بھی تو کیا ؟ وہ حکومت کے ممنون احسان تھے۔ انھیں جو کچھ 
ملا سرکار انگریزی ہے ملا ۔ الہذا انگریزوں سے ان کے حسن ظن اور انگریزی 
اہ تارق کی ایک وجه اك کا جذبڈ تشکر بھی تھا ۔ یه نہ کھ وہ 
سر کومی ہے سسوت جیسا که ارباب سیاست عام طور پر سمجھتے 
ہے ۔ ازسّاد عوا جس طرح آج آزادی اور استقلال کی صدائیں عام ہو رعی 


7٦‏ ےن۱3۹ 
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سة شنپه : جنوری ۱۹۳۸ ۳ 
ہیں ایسے ھی ایک زمانه تھا که جز وفاداری ہے کوئی دوسوا لفظ سنئے میں 
نہیں آتا تھا ۔! لیکن ان حضرات کا دل اس دور وفاداری می بھی خلوص اور 
دردمندی سے خال یىی نہیں تھا ۔ انھیں قوم سے سچی معحبت تھی ۔ پھر حقوق طابی 
کا دور آیا اور اس دور میں بھی انھوں ےۓ دیانت داری سے قوم کا ساتھ 
دبا ۔ مگٗر زمانهة بڑا ٹیز رو ے ۔ اہے نرم روی پسند نہیں ۔ ۔ ۔ بالطہع 
ٹرم رو یا باصطلاح سامت اغقدال پسند تھے اور اپنے اعتدال پسند احباب یق 
طرح ان تبدیلیوں کا ساتھ نہیں دے سکے جو زمانه اینے ساتھ لے کر آیا تھا “'۔ 
فرمایا ”افسوس ہے مسلان سیاسی اعتبار سے ہمیشہ غیرمنظم رے ۔ ان میں 
کوئی اعتدال پسند فریق قاتم نہ ہو سکا جس میں ان حضرات کا فی الواقعه شار 
هوتا ۔ ھندو البته کہیں زیادہ منظم ہیں ۔ ان کے یہاں بھی ایک اعتدال 
پسند فریق؟ موجود ے لیکن کوئی نہیں جو اسے غلامی اور وفاداری کا طعنه 
دے ء یا اس پر خود غرضی اور مفاد پسندی کا الزام رکھ“' ۔ 

حضرت علامہ ےۓ یه که کر سکوت فرمایا تو میس سوچۓ لکا که 
ے ۸۵ ےہ ھنکامۂ خونہن کے بعد حب مسلانوںل کا مستقبل ہے صرف دوش 
بلکة تاریک نظر آ رھا تھا سرسید مرحوم کی قیادت ان کے آڑے آن ۔ےہہ؛ 
سے پہلے ان کے خیالات کچھ بھی ولا ؛ ے۱۸۵ کے بعد حالات جس تیزی نے 
بگڑے آن سے سر مید کے دل و دماغ میں ایک انقلاب روما ھوا ۔ انھوں ۓ 
محسوس کیا کھ ےؿہ ؛ کے حادثه الميه کی ساری ذمهە داری انگریزوں پر عائد 
غوتی غ ء؛ جیسے یه کہ انھوں ے هندوستان پر قبضه کیا تو رم فساد اور 
قیام 7 کے لیے نہیں ء بلکھ فساد اور بد امنی ہے فائدہ آٹھااۓ ھہوۓ غليہ و 
تسلط کے لیے ۔ سر سید کا خیال تھا کهە سیاست اور جہاں بانی کی روح ہے معاشرے 
کی حفاظت اور انسانی تدروں کا احٹرام؛ يہ نہس کہ اگر ھمیں کسی قوم پر 
اقتدار حاصل ے یا طاقت اور ذولت ہے ہرەه ما ے تو حا کم و حکوم 
اور آقا اور غلام کا امتیاز پیدا کریں ۔ انھوں نے یە بات انگریزوں کو بھی 
سمجھائی ؛ قطم نظر اس ہے کہ وہ اہے سمجھے یا نہیں ۔ دوسری جانب ان ک 
نظر حالات پر تھی ۔ نظو برحالات وه اس نٹیجے پر پہنچے لہ انگریزوں 


,رم چنانچه 'زسیندار' ایسے حریت پسند اخبار میں بھی بہ شعر بر۔وں 
زیب عنوان رھا ۔ 
3 خمر خواہهہ دولت برطاليه رھو 
سمجھیں جناب قیصر مند اپنا جان نثار 
بہ ۔ قبل ٹلقه ٣‏ ؛لبرل فیڈریشن؟“ (ہ٥ 7۰۹٥٣3۱٥1٥‏ آ3 ا7]) ۔ 
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۶ . اقبال کے حضور می 


کی خالفت اور مزاحمت کی جاۓ اگر مسلان ان سے اشتراک اور تعاون کی راہ 
اختیار کریں تو یہ ان کے حق میں بہتر ھوکا۔ انھوں ۓ کہا حقائقی ی 
تکذیب سے فائدہ ۱ مسلانوں کا اقتدار ختم ہو چکا ہے ۔ کیوں نہ انگریزوں 
ً ھاتھوں وہ اہی ٹکہٹ کک اعتراف کریں اور انگریز جس نر دور کو 
اپنے ساتھ لے کر آۓےۓ ھیں اس میں حکومت وقت ى اطاعت اور انگریزی تعلم 
کہ حصول سے اپنے مستقبل ي تعیر میں مصروف جو جائی سر سید یق 
قیادت ہماری نشّاة الغالیہ کی مہید ئے۔ لہ ہم نہیں سمجھر تو یہ کہ 
سر سید ے جو کچھ کہا تھا باعتبار حالات اور بھ تقاضاغۓ مصلحت ۔ بسن 
.- اور وفاداری بھی ایک دتی چیز تھی اور حصول تعام بھی ۔سلانوں کی 
دی بیداری میں ایک صضروری سہمله ۔ لیکن ھوا یھ _ اور سر سید کے 
می منثشا ۔_کهھ اطاعت ے وفاداری'؛ للٰہذا مک ومیت اور تعلام خ انہر بژڑزیت؛ 
بھ الفاظ دیگر مغربیت کا راستھ اختیار کیا ۔ پھر اگرچہ انگریز ہی اس زماۓ 
مہئ اسلام اور عالم اسلام ے سب ہے بڑے دشمن تھے اور و غی اس 
سیاست اور قومیت کی اڑ میں جس ى بنا وطنیت اور لادینی پر تھی اھل هند 
کو ایک ایسا سبقی ڈے رۓے تھے جس ي زد ہراہ راست مسلانوں پر پڑق 
تھی ء بایں مہ مسلانوں کے دل میں یه خیال روز بروز تقویت پکڑ تا گیا که 
ان کا مفاد اسی میں ے کہ انگریز اس ملک پر قابض رغیں ۔ للہذا ان کے 
سامنے دوھی راستے تھے۔۔۔ انگریزوں کی حالفت ؛ با موافقت ۔ محتصراً یه کە ان کی 
سیاست میں نرم و گرم یا ین و یسار کا سال ھی پیدا نہسی ہوتا تھا۔ وہ 
ونادار تھے یا پاغی ء اعتدال پسند ہرحال ہیں تھے اور اگر تھے بھی تو ان ٰ 
کا شہار وفاداروں ھی می ھوتا ۔! ۱ 

حضرت علامه ے سیری معروضات سنیں تو قربایا سر سید کی ذات بڑی 
بلند تھی ء بڑی عمه گیں ۔ افسوس ہے مسلانوں کو پھر ویسا کوئی رھنا ہیں 
ملا؟؛ ۔ ارشاد ھوا 'انگریز بڑا کایاں سے ۔۔ سیاست کے داؤ پیچ خوب سمجھتا 
ججغے> اس ۓ وہاں بھی جود و سخا ہے کام لیا جہاں وفاداری میں ابھی محکومی 
پر قناعت اور رضامندی کارنگ پیدا ہس ھوا تھاء؛ پھر قدرے سکوت فرمایا 
سے 
٠‏ وہ اور یہ وہ لکنہ ھے جسے حضرت لسان العصر اکبر ۓ اپنے مخصوص 
انداز میں کس خوئی ہے سمجھایا ے ٠‏ 

شیخغ جی سے دونوں بیۓ باھنر پیدا هووۓ 
ایک ے عفيه ہولی میں ایک پھائسی پا گیا 





سصسٗ-ص-ہوہس-تبس-صىکص-حصی سًِِہىٰے ___ _ 
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سهة شثبه : م جثٹوری ۱۹۳۸ ۵ 

چیسے کوئی بات یاد آ گئی اور کہا ”'”مشثاٌ ۔ ۔ ۔ نے خود بجھ سے کہا۔۔ ۔؟؟ 
میرے دل میں ایک بات کھٹک رھی تھی اور وہ یہ کہ جس طرح وناداری 

ہے رفتة رفتهة حکومی پر قناعت اور رضامندی کو تحریک ہوئی بلک ایک حد تک 
اس خیال کو کہ برطانوی نظام حکومت سے ہتر نہ کوئی نظام سیاست مھ ؛ 
نە برطانوی سلطنت کو شاید کبھی زوال ہوکاء بعینه تعلم سے تقلید و تثبہ 
کو ۔ علی گڑھ کی عارت آکسفورڈ اور کیم برج کے تمونوں ہر تیار ھوئی تھی ۔ 
اس ہے مسلانوں کاذھی احیا مقصود تیاء نهھ ان کے شعور ملی کی تقویت ۔ 
مقصد تھا تو یه که مسلان مغربی علوم و فنون حاصل کويں اور مغری 
تبذیب و "مدن ے آشنا هوں ۔ یه مقصد پورا ھوا ء .لان مغرب کی طرف بڑڈھے 
اور جیسا کہ سرسید ۓ کہا تھا اس یقعن و اعتاد کے ساتھ کہ اسلام ان کی ترق 
میں حائل ہے ء نە سیاست اور تَہدیب و متمدن میں آگے بڑھنے ے روکتاے۔ وہ 
حکومت وقت ہے اشتراک اور مغرں تہذیب اختیاررکریں جب‌بھی مسلان رہ سکتے 
هیں ۔ حالانکه غور سے دیکھا جاۓ تو یه ایک منفیانه طرز عمل تھا ء اس لے 
کە مححض اتنا که دینے ہہ 45 اسلام ماری ترق می حائل نہیں وی مشبت 
راہ عمل پیدا نہیں ہوتی ء نە سیامت میں ء نە تہذبیب و "مدن میں ؛ گو یاعتبار 
وقت یه خیال بی غنیمت تھا ۔ یوں ایک پیا عزم اور نی بیداری پیدا وی 
الہذا علی گڑم صحیح اسلامی تعلج کا نہ سہی ء ایک نی قومی زندی اور نئی 
روچ کا مظہر بن گیا ۔ وہ روح جو ہمارے جذ به ملی اور قورمی عصبیت کا 
سر چشمہ ے اور جس ى بدوات ہم ے ماضی سے لکل کر مستقبل میں 
قدم رکھا ۔ لیکن علىی گڑھ نہیں سمجھا که اسلام نے تہذیب و "مدن کا ایک 
اپنا تصور قاےغ کیا ےے اور ماری انفرادیت اور حداکانہ تشخص کا راز اس 
کوشش میں مضمر ته اس تصورکی تقرجا|نی اپئے عمل مٴں کریں ۔ ایسے ھی یه 
حقیقت بھی اس کی نکاہوں ہے اوجھل رھی کہ اسلام حاےۓ خود ایک نظام 
اجتاع و عمران نے ۔ للہذا ھمیں چاھے جو بھی سیاسی لائة عمل ص تب کریں 
اس کی رعایت ہے کریں ۔ یہی وجہ ےۓےکه ہاری صفوں میں انۃشار پیدا هوتا گیا 
اور کوئی صحیح قیادت قائم نہ ہو سی ۔ خواص کا رشتهھ عوام سے کٹ گیا ۔ 
عوام پرانی روایات ار ماضی میں الجھے رے ۔ خواص ۓ اپنے ارد گرد ایک 
مصنوعی دنیا آباد کر ی ۔۔ ایسی دلیا حس قی فضا سر تا سر مفریق تھی ۔۔ ان کا 
دل مغرب میں تھا ء بدن قومی رشتوں میں جکڑا ھوا۔ وه کویا دھری زندی 
بسر کر رے تھے ۔ اندریں جہوربے ئوہ حر پکی ا4ی حو بطور احتجاج 5 
رد عمل کک پیدا ھوٹی ے لتیجه رھی ۔ وہ بھی ھاری نساۃ الغانیه کا صحیح 
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س اتال کک حضور میں 


رخ متعین نہیں کرسکیں ۔ 

ارشاد ھوا ''غلامی اور حکومی بہت بڑی لعنت ے ۔ حکومت اور اقتدار 
ایک سحر ے جس ہے محکوسوں کے دل و دماغ ماؤف ہو جاۓ ہیں ۔ على گڑم 
کتی بڑی خوبی سے که اس ۓ مارے دل و دماغ کو عفوظ رکھا ۔ یا پھر 
یوں کہٹا چا ہہیے کہ اسلام می زندیق کی ے پناہ قوت ے ۔ یه قوت علی کم 
میں بھی کارفرما تھی ء لالہذا باوجود مغربی تعلیم کے مسلانوں کا جذبۂ می 
قائم اور برقرار رھا ۔“ 

پھر فرمایا ''انسان جب کسی تہذیب سے متاثر ھوتاے تو اس کی اچھی 
بری سب باتقیں اختیار کر لیتا ے ۔ مغرں تہذیب کی ثقالی اور اس کے 
ظاعری اور سطحی پہلوؤں کی دل کشی جاۓ خود ایک مصیبت تھی ؛ 
مغربی تعلم ۓ ہمارے لیے اور بھی فتنے پیدا کر دے“ ۔ ارشاد هھوا 'آج 
کی بات اور جے ۔ آج اس تعلم کے سضر نتای مارے سامنے ہیں جسے کبھی 
ترق کا واحد ذریعه ٹھہرایا جاتا تھا ۔ ہم اس تعلیم کا ماتم کہاں کہاں نہی 
کرۓے ۔ سیاست میں ء اخلاق میں ء فکر و فرہنگ میں ء "مدن اور معاشرت 
میں ۔ لیکن اس ی خرابیاں تو ابتدا می ہے عیاں تھیں ۔ یه دوسری بات ےۓ 
کہ یوں دلوں میں جو فساد پیدا ھوا اس کے اثرات بہت آگے چل کر 
سامنے آئۓ ۔؟؛ 

میں ھنوز کچھ عرض نہیں کرۓ پایا تھا کہ حضرت علامہ ۓ حر کے 
دو ایک کش لے کر فرمایا ”اس کی مثال یہ گھے کہ ۔ ۔ ۔ جب حصول تعلم 
کہ بعد ولایت سے واپس اے تو ایک روز موچی دروازے١‏ کے باھر تتر یر 
میں کہنے لگے غمیں مخرب سے بہت کچھ سیکھنا ہے ۔ ہارا قانون ورائت بڑا 
ناقس ہے ۔ عمیں چاہیے اس قانون کو بدل دیں اور وہ راسته اختیار کریں 
جو سہذدب ملکوں کا ے“۔ 

اس پر میں ۓے به تعجب دریافت کیا کہ مارے قانون ورائثت مس کا 
نقص عغے اور وه کا راستھ ےے جو مہذب مالک کے اتباع میں ھمیں اختیار 
کرنا چاھیے ۔ ارشاد موا '”ئقص يہ حے کہ ہہارے قانون ورائت ۓ بیٹوں 
اور بیٹیوں سب کو حصے دار ٹھہرایا ے ۔ سب کا ورۓ میں اپنا اپنا حق 


و.۔ اصل میں موتی دروازہ ۔ جب تک ڈھور کی آبادی اندرون شہر مس 
حدود رعی موچی دروازہ اور گول سڑک کا درمیانیق باغ ھی اسلامی اجتاعات 
کا حب سے بڑا سص کز تھا۔ ٴ 
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سا "یه ہم جئنوری ہ۱۹۳ ےی 


جا اب اگر کسی شخص کا تر کە صرف زر و سم پر مشتمل ہے تو خبیر 
کوئی بات نہیں ء لیکن اگر ترکےہ میں زمین بھی شامل حے اور جیسا کہ 
شریعت کا تقاضا ے بیٹوں اور بیٹیوں سب کو حصہ دیا گیا تو اس کی تقسم 
در تقسم سے ایک روز ية صورت ہوگی کہ کسی کے پاس کوئی زمین نہیں 
رے کی ء یعنی جہاں تک کاشت کا تعلق ھے بٹتے بٹتے کالعدم ہو جاۓ گی ۔؟ 
فرمایا ”یه تو ھوا بقول ۔۔۔ ہارے قانون ورائت کا لقص ۔ اصلاح کا 
راستة یھ ے که بیٹیوں کو زمین ہے مطلق حصہ ند ملے جیسا کہ رواجاً پنجاب 
میں طے پا چکا ہے“ ۔ 

میں ۓے عرض کیاء لیکن یوں بھی تو اس خرابی کا سدباب نہیں ھوکا جس 
کی طرف آپ ے اشارہ کیا ے؛ اس لی ے کہ زمین بیٹوں اور بیٹیوں میں لە سہی بیٹوں 
اور ان کے بیٹوں میں تقسم در تقسم ھوے ہھوے بہہر حال قالعدم ھوجاۓ کی 
اور انجام کار کسی کے پاس کاشت کے لیے کچھ نہ رے گا ۔ للہذا ۔ ۔ ۔ صاحب 
جس صورت حالات سے خائف ہیں اس ہے مفر تو کسی طرح بھی ممکن نہیں ۔ 

ارشاد ھوا ''مگر یه بات ایک زمیپندار یق سمجھ میں تو نہیں آۓ کی ۔ 
وہ اپنے رسم و رداج سے حبور ےہ سمجھنا چاے بھی تو نہیں سمجھے کا ۔ 
اس کی دنیا بڑی عدود ے'' ٢].‏ 

میں نے کہا ء لیکن پڑڑے لکھے زمیندار تو خوب جانتے ہیں کھ پنجاب 
کے زمینداروں ے اکرچہ زمین کے معاملے یں بیٹیوں کو عحروم الارث قرار 


الرجال نصیبا ما ترک الوالدان والاقربون و للنساء نصیب نما ٹرک 
الوالدان والاقربون“ ما قل منه او کثر* نصیباً مضروضاً ۔۔ م (النسا) : ہ 
ہ۔ مگر عحمد اللہ کہ قیام پا کستان کے بعد حالات وہ نہیں رۓ جن کے 
پیش نظر حضرت علامھہ ۓ کبھی فرمایا تھا : 
بتا کیا تری زندگق کا ے راز ہزاروں برس سے ے تو خاک با 
اسی غخاک میں دب گئی تیری آگ سحر کی اذان ھوگئی اب تو حاگ 
زمیں میں ے کو خاکیوں کی برات نہیں اس اندھیرے میں آب حیات 
زماۓے میں جھوٹا ے اس کانگیں جوانی خودی کو پرکھتا یس 
بتان شعوب و تبائل کو توڑ رسوم ک۔ہن کہ سلاسل کو توڈ 
جی دیين عکم جی فتح ياب کہە دلیامى توحہد ہو ے حجاب 
غضاک بدںنِ دانۂ دل نشان کہ این دانه دارد ز حاصل لشان 
بال جبریل 


.ا ۳ ۴ب یم600۴ ۱۸۷۸۲ ۲٥٢۲‏ 
ب۷٢١‏ جا:اادصلہ۱۱۱/3۷ءءجاہہّ جاہ ہ٢‏ بں/|/|::م]م]۲ما 


۲۸ اقہال کے حضوومی 


دے رکھا کے بایں همہ حکومت مہور ہو کی کهە ان کی چھوٹی چھوی 
زمینداریوں کے پیش نظر اشتال اراضی کا قانون افذ کرے۔١‏ یا پھر زمن 
کو تمام و کال محفوظ رکھا جا سکتا ے تو یوں کہ مارے یہاں بھی حقی 
خلف ا ک٭ر؟ کے دستور پر عمل کیا جاۓ گر اسلام تو اس قسم کے کسی 
دستور کو گوارا نہیں کرتا ۔ اس کا مطالب يہ ھہوکا کہ شم اس نظاء معاشرت 
کی نی کر رعے ہیں جو شریعت کا مقصود ے ۔ 

اس پر اسلامی تارب میں زمین کی حیثیت پر گفتگو هوے لگی ۔ عالم اسلام 
ہیں تو کبھی اس قسم کی زمینداریاں قائم نہیں ھوئیں جن سے آج میں دسابتہ 
پڑ رھا عۓے ء نہ زمین پر افراد کے حق ملکیت ۓے وہ شکل اختیاری جو اب اختیار 
کر رکھی ےہ ۔ حالانکه نظام خلافت درھم برھم هوگیا ٤‏ بادشاہت نے سر 
آٹھایا ء جاگبر یں قائم هوئیں؛ حيل کە مزارعت کو بھی جائز قرار دیا گیا_٭ 

ارشاد ہوا '”؛در اصل ضرورت اس اس کی ےے کہ ہارے فقہا ےۓ زین 
کے مسئلے میں جو کچپولکپها مہ اس کا به تحقیق مطالعه کیا جاۓ ۔٣‏ پھر 
ماھرین فن موجودہ مات رعایت سے اس مسشلے پر غور کریں ۔ زمعن کی 
ہر حال یه حیثیت نہی تہ غم اس پر عام اشیاۓےۓ استعمال کی طرح افراد کا حق 





و۔تاکه چھوۓ چھوۓ قطعات کو باہم ملا کر بڑے پیاۓے پر کاشت 
کی جا سکے اور یوں مالکان قطعات اور ملک ی زرعی پیداوار دونوں کو 
فائدہ بہنچے ۔ 

۲۔ جیسا کہ مغرب ى تقلید میں اور انگریزی قانون ہے فائدہ آٹھاےۓ ھهوڑۓے 
عمارے یہاں بھی اس قسم کی زمینداریاں قائم عوئیں ۔ 

س ۔ مثلڑ وتد حفقی یی روڑے۔ ات جح 'فتاویل عالمگری؟ میں ے کہ ات 
یعنی امام ابو حنیفه کے نزدیک ناجائز ے ۔ البته 'عندم)' یعنی امام ابو یوسف 
اور امام چلد کے نزدیک حائنز ۔ بایں ھمه اس مزارعت اور آج کل کت مزارعت 
مس بڑا فرقی ۓ_ ۔ دیکھے ”فتاویلٰ عالمگکریۂ'۔ 
کا داثئرہ پھیلنے لگا ؛ یا ملکیت ء؛ مالنک اور ملک کے تصورات میسی کچھ غضوص 
۱ لاق ئ لد ا ً : ِ ۱ 
ابو سوب می پیدا کر لے گۓ ء یا حالات ے است کا رخ بعض غلط 
جو خر ٹسم کے غصب و تغلب کے غخلاف ہے کورانہ تقلید 
امتخلاضص حاصل کر سکے ۔ حم 





۱ ہے سے ٠‏ کے ےل ج 
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۔۔ وٹ ھے .۰ کت و جس در مہوت کک ٦‏ لود 


مہ شليه : م جثوری ۱۹۳۸ ۹ں 


ملکیت تسلم کریں ۔۔۔ نے اتی تقریر میں جن خیالات کا اظہار کیا اس کی 
وجه ية تھی که انھوں نے زمین کے باب میں اسلام کی روش کو سمجھا : 
نە اسلامی ة اون ورائت کی مصاحتوں کو “' ۔! 

حضرت علامه ےۓ پھر جو ۔ ۔ صاحب کا ذ کر کیا تو میں ۓ پوچھا ء کیا 
ان کی تقریر کو سن کر سامعین بالکل خاموش رعے ؛ کسی نے کوئی اعتراض 
نہیں کیا ؟ 

فرمایا ان کی شخصیت اور محتاط گفتگو کے پیش نظر دوران تقریر مس تو 
کسی ےۓے کچھ نہیں کہا۔ بعد میں البته کسی نے تعریف کی ؛ کسی ۓے 
اعتراض ؛ کوئی خاموش رھا““ اور پھر قدرے سکوت کے بعد کہنے لگے ۸ اب 
کے حالات بدل گئے ھیں ٤‏ پراے خیالات کی جگه لئے خیالات نے لے لی ۓے اور 
دنیا میں ایک ایسا نظام بھی قاتم ےے جو زمین پر افراد کا حق ملکیت تسام 
نہیں کرتا ۔٢‏ لوگوں ۓ کہنا شروع کر دیا ے کھ اسلام کا قانون ورائت 
بڑا خوب ےے ۔ اس ىی غایت غہے دولت ک تقسم در تقسم تا که زرالدوزی 
کی وبت آۓء نە اجارہ داری کی ۔نھ جاگبریں ہوں ؛ نھ زہیندار اور 
کاشت کار کا باھمی نزاع ۔ یوں نظام سرمایه داری پر بھی کڑی ضرب 
لگی ےہ ۔ رھی زمین سو زسین اللہ کا مال ے ۔٣‏ اس پر کسی کو حق ملکیت 
حاصل نہسں “' ۔ ؟ 


۔ اورج نکی طرف 'تشکیل جدید اللہیات اسلامیہ' میں حضرت علامہ ۓ 
چند معی خیز اشارے کے ھی ۔ 
فان کرغر کہتا ھھ ء اسلامی قانون ورائت ایک اچھوتی چیزے جس کی 
مصاحتوں کو ابھی ھمیں سمجھنا ے ۔ دیکھے چھٹا خطبه , 'الاجتہاد ف الاسلام“۔ 
اس وقت جمہوریه شوراثیه روس میں ۔ 
٣‏ -قال ‌الامام ابویوسف'الارض الله ٤‏ للرسول؛ مم للە٭ساءمن۔۔ کتاب الخراح 
م۔ والارض وضعپا للا نام - ۵ئ (الرحمن)؛ے 
پیغام افغانی ہه ملت روسیة کے تحت حضرت علامهہ کے ارشادات ٠‏ 
رزق خود را از زمپن بردن رواست این متاع بندهۂُ و ملک هخدا ست 
بندۂ مورسن امن سا مالک انت غمر حق را شے کہ بی الک امت 
آب و نان باست از یکے سائتدہهہ دودہ آدم ولمس واحدہ 


”جاوید لامه“' کے ان اشعار میں شعر اول کے مصرع انی کا اشارہ ۓے 





ٴ ٠‏ 7 ا اچ یر از 
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۳٣‏ اقبال ے حضور سی 


ولکم ق الارض مستقر''و متاع'' ائی حین-ہ (الیقرہ) : پس اور آخری شعر کے 
دوسرے مصرع ےکا وما خلقکم ولا بعثکم الا کنفس واحدہ ۔ رس (لقان): ہم ی 
طرف - 
اور ”پھر بال جبریل؟ میں وانتم تزرعوند ام حن الزارعون ‏ ہی 

(واقعغ) : سم کے حوالے سے کہتے ھوۓ ٠.‏ 

پالتا ۓے بیچ کو مٹی کی تاریی میں کون 
ان کا یهە کہنا: 

وه خدایا یه زمیں تیری نہیں ممری نہں 

تیرے آیا کی نہیں ببری نہیں تری نہی 


اور جس میں بنیادی تکتہ وضع ارض (وضعھا) ے ۔ تفصیل آگے آۓ کی ۔ 





7 ٴ‎ 
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شليه :۸۰ جلوری 


خیال تھا جب تک مضمون کی تکمیل نہیں موق صبح یا شام کسی 
وقت سرسری طور پر جاوید منزل ھو آیا کروں ۔ مطلاب یه تھا که حضرت علامه 
کی مزاج پرسی ہے ساتھ ساتھ تھوڑی بہت گفتگو مضمون پر هو جایا کرے اور 
حالات ى بھی اطلاع رھےء لیکن ایک تو مضمون مکمل لہ ہوا 
لیٹخے کے بارے میں ایک اس دریافت طلب تھا ۔ دوسرے ابھی صبح ھی تھی 
کہ على بخش آ گیا ۔ کہنے لکا ڈاکٹر صاحب یاد کر رھ ہس ء ارشاد ہے 
کسی وقت حاضر ہو جاؤں ۔ ضروری نہیں که ابھی حکم صاحب! کے ساتھ دوا 
لینے آیا تھا ء آپ کو بھی پیغام دیٹا تھا ۔ ڈاکٹر صاحب کی طبیعت اچھی ۓ ء 
رات آرام سے سوے ۔ 

کوئی تن بجے تھے کہ جاوید منزل پہنچا ۔ معلوم ھوا حضرت علامہ 
منتظر ہیں ۔ حسب معمول خواب گاہ میں داخل ھوا ء سلام عرض کیا ء ریت 
مزاج پوچھی اور معذرت کی کہ حاضری میں دیر هو گئی ۔ فرمایا کوئی 
سمضائقه نہیں ۔ چند ایک اشعار٢‏ ہو گۓ هی ۔ ”مھارا آنا ضروری تها که 
درح پیاض ھو جائس ۔ کچھ رباعیاں ہي ے قلمبند کردو۔ 

مں تعمیل آرشاد کے لیے آٹھا ۔ الباری ۳ ہے بیاض نکا ی ۔ قلمدان ٣‏ 
اٹھایا اور اپنی جگھ ہر آ بیٹھا ۔ حضرت علامہ ۓ پاس ھی رکھی ہوئی تبائی 
یَ طرف ہاتھ بڑھایاء دو چار ہرزے کاغذوں کے اُٹھاۓ انھں الٹ پلٹ کر 
دیکھا اور فرمایا لکھو ۔ 

میں بصد شوق حضرت علامه کے ارشادات کا منتظر تھا ۔ جیسے جیسے 
حضرت علامه کاغد کے پرزوں کو ترتیب دیتہ مرا اشتیاقق بڑھ رھاتهاکە وہ 
کیا حقایق اور کیا افکار میں جواب زیب قرطاس ہوں گے ۔ حضرت علامهہ جب 





> قرشی صاحب‎ ١ 

-َ بىلیلٰة ارمغان حجاز‎ - ٢ 

٣۔‏ یھ اآلاری حضرت علامه کے سرھاۓ دیوار ہے لق تھی (شاید اب 
بھی) جس میں قرآن محید کے علاوە کچھ کتاہس اور کاغذات رکھےرھتے ۔ 

مم ۔ عاصا پرانا اور سال ھا سال ے حضرت علامهہ کے زیر امتمال ۔ 
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ہے کا سے ےس ےمد بعد ےد مان 


؟۳ اقبپال کے حضور می 
ایک ایک کر کے پرزوق کا جائزہ لے چکے تو یہ دیکھ کر کھ میں ان کے 
ارشاد کا منتظر ھوں اول انہیں ابی جگە پر رکھ دیا ۔ پھر ایک پرزہ آٹھایا 
اور ایک آدھ لفظ پر حو بطور یادداشت اس پر لکھ رر کھا تھا نظر ڈالتے ہمورے 
ایک رباعی ارشاد فرمای ؛ پهر دوسری اور ایسے ھی یکر بعد دیگرے 
تیسری اور چوتھی تا آنکھ جملە رباعیاں قلمبند هو گئیں ۔ جس طرح غالب 
کے بارے میں لکھا ہے کە اگر وات کو دفعةٴ طبیعت میں آمد ھوق اور شعر 
پر شعر ہوۓ لگتا تو سہولت حفظ کے اہے ہر شعر پر کربند میں گرہ لت 
لیتے ۔ صبح آٹھ کر ایک ایک کرہ کھولتے ء شعر حافظے میں مستحشر 
هو جاتا اور مرزا صاحب اسے بیاصس میں نثقل کر لیت ۔ بعینہ میں 
ے دیکھا کہ حضرت علامہ نۓ بھی کاغذ کے متفرق برزوں ہر ٹوۓ پھوۓ 
حروف کی صورت میں کچھ نشان کر رکھے تھے جن پر نظر ڈالتے تو ہر 
نشان پر جیسے جیسے کوئی رباعی ذھن میں لوٹ آتی حضرت علامه اہے لکھوانا 
شروع کردیتے ۔ یوں رباعیاں قلمبند هوگئیں تو ایک ایک رباعی پڑھواکر سنی ؛ 
کبھی ایک بار کبھی مکرر۔ میں ہر رباعی رک رک اور ٹھہر ٹھہر کر پڑھتا ۔ 
حضرت علامه آہے غور ہے سنتے اور جہاں کہیں مناسب هوتا اصلاح بھی 
فرہما دیتےء تا آنکه رباعیاں صاف ھوگئس اور ہی ے بیاض الٰاری میں ر کھ دی ۔ 

ارشاد ھوا ‏ 'مضمون کیا مکمل ہو گیا ؟؛؛ 

میں ےۓ عرض کیا قریپا قریبا ء لیکن ایک امی دریافت طاب ہے ۔ 

فرمایا کیا ؟ 

میں سے کہا یہ کہ نیٹشے کے ذہن کیں جاعت کا کوئی تصور بھی تھا؛ 
یا نہیں ؟ فرمایا “”متمہیں یه خیال کیسے آیا ؟؛ٴ ٰ 

میں ے عرض کیا یوں کە ٹیٹشے کا ہنیادی تصور سے فوق البشر جس 
سے خیال ہوتا ےہ اس کی نمام تر توجه فرد پر تھی ۔ وہ ارادہٴ براے 
طاقت ١‏ کا قائل ھے ء ل'ذا طاقت کا پرستار ٢‏ ۔ طاقت ھی یی پرستش میں 

"٣‏ مر ۸۷11,80 باتباع کانٹ اور شوبن حاوئر ۔ کالٹ کے نزدیک 

عقل محض نارسا ے ؛ حقیقت تک ہی پہنچتی ۔ لہلہداانسان کا سہارا ے ارادہ 
براۓے خر عملت اور اغلاتا دونوں لحاظ سے ۔ 

شوبین ھاوئ رکہتا ہے ارادہ (مشیت) ھی اصل حقیقت ہے ء گو سے بصر - 
للہا اس کی قنوطیت که جو کچھ ے عبث؛ سے معنی اور ے مقصد۔ زلدیق 
عض دکھ ہے ۔ نیٹشے کہتا ےے بہتر ؛ لیکن اس قنوطیت اور دکھ درد کو طاقت 
ک سرچشمه بننا چاھئے ۔ دیکھے پیام مشرق ''شوہپن هار و نیٹشا “' ۔ 

٢‏ ۔ (اگلا صفحہ) 
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کے ےد ولا کید 











۔ 7 ٠‏ 
صلیه ‏ م جٹوری ٹرپوں ۳ 


اس ہے فوق الیشر کا تصور قائم کیا! ۔ اس میں کوئی شک نہس کہ السان 
اور ذات انسانی کے بارے میں ہم جو تصور بھی قائم کریں گے اس می ھارا 
دھن فرد عی پر س کوز ہوکا ؛ خواہ اس تصور کی نوعیت کچھ بھی هو ء 
عمدود ٣‏ یا فرد اور حاعت دوئوں پر حاوی۳_ اس لیے کہ حاعت کی کو کی 
ہیں ؛ لیکن سے خر ھمیشه فرد ھی ہے خطاب کرتا اھ جیسے اس کے سامنے 
صرف فرد ھی ى ذات ہے ؛ فرد ھی کی شخصیت ء تقدیر اور مستقبل ۔ 

ارشاد شوا ۳ لے ای بات پورری ہس یی : 

می نے کا رمیں یا عرض کرنا چاہتا تھا کہ نیٹشے ۓ جاعت کا ہہت 
کم ذ کر یا ھے ۔ اگر کیا ھے تو اس کے امارتی لظام٣‏ کا ۔ 


+مصضر: مکوسمسوحسر٘سوبے 

بفیِهہ حاشیہ صفحه ٣س‏ ہے ے 
مس کے ز آشیانه يہ سیر چمن پرید خارے ز شاخ گل به تن ناز کش خاید 
بل ھھ + ٭٭ ٰ ٠ ٠‏ " 
ِ لفت فطرت چمنن روز کر ر ار رہ خو یش و شم زاغم دیگراں نپید 


جس پر نیلشے ے کہا : 
درمان ز درد ساز اکر خسته تن شوی . خوگر بہ خار شو کہ سراپا چمن شوی 
ہ۔ اور اس لیے اخلاق بھی طاقت کے تابم ہے ء لیکن حضرت علامه 2 
نزدیک طاقت کا معیار ۓے اخلاق اور اخلاق سے مقصود حفظ خودی۔خود داری ,؛ 
خودگری ؛خود نگری ۔ 
١‏ ۔ آرادہ براے طاقت کا مظجر انم عقاباه نائب حق؛ جو طاقت کے باوجود 
میں طاقت ک حیثیت بھی ایک اخلاق قدر کی ہو حاق ے۔ 
٣‏ ۔ جیسے غالبا لیششے کا ۔ 
.. رک رزژؤم حضرت علامه ۓ 'رسوز ے خودی؛ 
تعارف می فرمایا : ٦‏ 
جہعد کن درے خودی خود را بیاب زود تر واله اعام بالصواب 
م۔ یونان کی سیاسی اصطلاح میں (۱۱6ف۲٥۵۲15)0)‏ مقابله حمہوری 
٤‏ تا : و : 7 ٴ " 
0-0 تا که ہام اقتدار خواص کے ہاتھ مس رھے۔ نیششے کا خیال 
٠‏ یورپ کے سیاسی نظام میں عوام کو خواص بر برتری حاصل ے۔ 
ر‌ حالیکہ برتری خواص کا حق ھے ء لہ کہ عوام کا ۔ 
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7 نج سے سے ک1 1۱قق0قار 





۳٣۴‏ اقہال ے حضور می 


کإ مسلک کیا تہا فی الواقعد تختاف فید ے ۔ ممکن ےہ اس کا خیال ہو کھ 
فوق الیشر ھی رفته رفتهة ایک جاعت کی شکل اختیار کر لیں کے ! ۔ 

میں ۓ عرض کیا ؛ لیکن فوق الپشر کا ظہور تو کبھی کبھی ہوتا ے ۔ 
اس ػق ساری وف اس ى الفرادیت اور کمیاىی میں سے ۔ وم نصبے العن ےے ؛ 
بای سب اس کے پیرو اور منتظر ۔ 
کی ھی ء لیکن مهرا اپنا خیال یف ےہ کہ نیٹشے ى طبیعت پر انفرادیت ہسندی 


ھی کا غلبه تھا۔ اس کی ہمشیرہ ٢ے‏ بھی تو یہی لکھا ےہ کھہ اے. 


اپرانیوں ٣‏ کا يهە عقیدہ کہ ھر صدی میں ایک مبجدد ٣‏ کا ظہور ہوتاے ٭ بڑا 


١۔‏ اور جس میں اقلیت (خواص) اکثریت (عوام) پر غااب رے کک ۔ 

۔ جلخےناوعزاق ایلزاہیتھ اپنے بھائی کی سوامح نکار اور آخر عمر بالخصوص 
زمائة علالت میں اس کا سہارا ۔ 

قبل اسلام کے ایرانیوں ء یعٰی حوسیوںل ؛ عرف عام میں پارسیوں یا 
پروان زرثشت کا ۔ 7 

۔ لغوی ؛ لد کھ اسلامی اصطلاح میں ۔ 

۔ اصطلاحاً زرٹقشت کے کسی نازائیدہ ہیٹےء یعنی مثیل کا ۔ جسیا کە معلوم 
2ے حجەوەیوں ے لزردیک حل اور ثر دو الک الک اصول ھی ۔ محاورۂ عام 
مس یر کو بزداں کہا گیا ے ؛ شر کو اھرین ۔دونوں ایک دوسرے 
تی ضد ھی ؛ لہذا دونوں ہس مسلسل آویزش جاری ۓ ۔ ابتدا میں خر تو 
غلبدہ حاصل تیا ۔ پھر ٹر ۓ خر پر فتح پائی ۔ آخرالاس خیر ھی کا خليه 
ھوکا؛ لین أاس زساے مسہیىص کے خعر شر سے مغاوب ۓے اور جسے بیج کا 
زمائہ کہا گیا ے ایسی عظم عستیوں کا ظہور ھوتا رع گا ء جن سے خیر 
تقویت پہنچے گی ۔ ال مغرب ۓے ان کو زرتشت کے نازائیدہ پیٹ کہا ہے ؛ 
حضرت علامه ۓ حدد ‏ اس لے کے ٣ی‏ ھستیاں ھی جن کی بدولت دبن زرتشت 
کی تجدید ھوی ۔ بھی وج ےکہ مجوسی ذھن پر انتظار کا غلبہ ہے ۔ ہمیشٌہ 


کسی آاے والے کامنتظر ۔ 
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شئيه : ہر جنوری ۱۹۳۸ ۳۵ 


پسند تھا ۔ ممکن ےے وہ اپئے آپ کو مجدد عی سمجھتا ھو! _)؛ 


,ر۔نیثمٌّے زرتشت کا بڑا قائل تھا ۔ و اس کا ذکر بڑڈے ذوق و 
شوق ہے کرتا ے ؛ باکهة اپنے آپ کو اس کا رو ٹھہراتا ا ے؛ عقیدة“ ہس بعناً 
اس لیے کھ نیٹشے کو بھی اپنے رنگ میں ایک معرکھ دوپیش تھا ۔ غبر و شر کا 
له سہی؛ انان کی تقدیر اور سستقبل کا ۔ وه کہتا ے زندی نام ہے اس مسلسل 
اویزش کا جس مں ہماری کامیاں کا دار و مەار ھی و ذی قوت اور صحت مند 
ھستیاں جو اعایٰ زندی کا تمونه ھوں ۔ لمہہذا ایرانیوں کے عقیدۂ عددین 
کے لیے نیلشے قی شیفتگی اور اپنی بہترین تصنیف ؛ یا کتاب دعوت کے لیر 
اس کا عو ان 28۲80105118 ۱ا٥‏ ٥۲م5‏ ٥۵ء‏ راچنن گفت 0 موک 
٣‏ 'اممکن ےہ وہ اپنے آپ کو محمدد ھی سمجھتا هو “؛“ ‏ ان معنوںل می کے 
یٹثے مغرب کی مسیحی دئیا ہے بیزار تھا ۔ اس کا خیال تھا مسبحیت ے 
تہ 7 ضعف اور ے بسی پر راضی کر رکھا ‏ ۔ یه شکست اور فرار 
ے٢‏ نعطل اور بزدلی ؛ چنانچہ سسیحیت کے غخلاف اس ے اہی دعوت جس 
دلی جوش اور دلولے ے پیش یىی اے سب جان ھہیيں ۔ 5یا خوب کہا ۶ع 
حضرت علامهە ےۓ ہے 
از سسی عناصر انسان دلش تہید فکر حکم یکر عکم تر افرید 

ند در فرنگ صد آشوب تازہ! دیوانے بکار ا ے گے زسید 


-۔۔ هیام مشرق 
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دو شنبه : ٠١‏ جنوری 


کل ”یوم اقبال؟ تیا۔ دھلی سے مولانا اسلم١ء‏ جناب پرویز؟ ؛ شیخ 
سراج الیدۃ ۳ اور حضرت اسد ملتانی٣‏ یىی اس تقریب میں شربیک عوے ۔ دن 
بر جلسوں اور ملاقاتوں ہے فرصت نہ ملىی کہ حضرت علامہ کی خدمت میں 
حاضر هھوتا ۔ للٰہذا ابھی آٹھ ہیں بے تھے کہ حاوید منژڑل پھنچ گیا ۔ اول 
علیبخش سے ملا ۔ حضرت علامه کی خیریت مزاج دریافت کی ۔ معلوم ھوا طبیعت 
اچھی ے ۔ ابھی ناشتد کیا اور دوا کھائی ہے ۔ قرشی صاحب آئے تھے ؛ 
چودھری صاحب* بھی هو گے هی ۔ 
فر مایا الٰحمد لله اچجها غوںل ہ5 پھر کہنے لگےء آج اتتے سویرے کیسے 
آگئر ؟ ۔ میں ۓے عرض کیاکل فرصت نہیں ملىی کہ حاضر خدمت ہوتا۔ 
ان کا اصرار تھا آپ ہے اجازت حاصل کر لوں ۔ انھیں آج ھی واپس جانا ے ۔ 
ارشاد هو ۶حازت یی کیا ضصرورت ے ء؛ مولانا اوز اں کے احباب شوفق سے 
اہر یف لائس ٠‏ 

یوم اقبال کی باتی ھوے لگیں ۔ فرمایا ''کل کی تقریب کیسی رھی ؛ 
مضامین کا کیا انداز تھا ؟۶“ میں ابی کچھ کہنے نہیں پایا تھا که 
علیى شش ۓ مولانا اوراحیاب دھلی کہ آاے یق : حضرت علامه ے 
فرمایا ”ہت بہتر ؛ کرسیاں آگے بڑھا اور چلم بدل لاؤ “' ۔ جب تک علىی بش 





١ے‏ سولاناحافظ چد اسلم جەراج پوری مسحوم؛ استاد حامعے ملیے اسلامیھ ؛ 
۹۵ء میں وفات پا گئے :- 

٢‏ ۔ صاحعب 'طلٰ ع اسلام' دھلی ؛ کراچی و لاھور۔ 

م۔ اس وقت کے عندوستان میں ریلوے بورڈ کے عہدیدار ۔ 

برودمشپور شاعر۔ .ہورع میں فوت ہوے (امسٹنٹ سپیکر پری ٴشعہة 
امور خارجه) 

ؿ۵ ۔ چوذغری غذ حسين صحوم ۔ 
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ذو تیه : ,؛ جنوری ۳٣‏ 


ٹھیک کرتا میں پیشوائی کے لیے برآمدے کی طرف بڑھا اور ان کا 
حر مقدم آورۓ غعورۓ کمرے میص 2 آیا ۔ مولانا کمرے میں داخل ھوے ؛ 
سلام کے لیے ھاتھ اٹھایا اور پھر بکال مودت آکے بڑہ کر حضرت علامه ہے 
مصافحد کیا ۔ حضرت علٌامہة بھی بڑڑے تا ک ہے پیش آے ۔ سولانا کے سلام کا 
جواب اٹھ کر دیا اور انہیں اپنے پاس بٹھانا چاہتے تھے کہ مولانا خود می 
ہلنک کے ساتھ رکھی ہوی کرسی پر بیٹھ کئر ۔ احباب دھلیىی بھی 
آکے بڑھے ۔ ان کے عهمراہ ایک صاحب اور بھی تیھے! ۔ انہوں نے بھی سلام 
کر ہوۓ حضرت علامہ ہے مصافحہ کیا اور پلنگ کے ساتھ لکی ھوئی کرمیوں 
پر بیٹھ لئے تو میں نے چند کلات بطور تعارف کہے ۔ مولاا ۓ بڑی 
دلسوزی ہے حضرت علامھ کی خیریت مزاج دریافت کی ۔ اس پر علاج معالےکا 
ذکر چل نکلا ۔ حضرت علامہ مختصرا اپنی علالت ؛ دوا اور غدا کا حال بیان 
کررے رے ۔فرمایا 'علاج حکم ناپینا صاحب ھی کاے ۔ جوے جو بھی فائدہ 
عوا آنھیں ق دواؤں ے هھواء لیکن اب کی مہینوں ہے صحت ایک غاص 
سی حلے سے آکے نہیں بڑھی ۔ جسم کمزور ہو رعا ۓے ,ء گلا برابر بٹها ھوا۔ 
آواز میں کشائش نہیں ہوتی“' ۔ مولانا ے کہا اہ آپ کو شفا دے ء ماری 
تو شب و روز می دعاع ۔ 


حضرت علامہ نۓ حقے کے دو ایک کش لیے اور ے مولالا کی طرف 
پھر دی ۔ پرویز صاحب ہے سفر حج کاذکر چھیڑ دیا۔ کہنے لگے کیا حج 
کا ارادہ بختھ ہے ؟ حضرت علامه ۓ فرمایا ارادہ تو ہے بشرطیکھ صحت 
اجازت دے ؛ ورنهہ اب کے نہیں تو اللے سال سہی ء آے جو ات کو منظور'“۔ 
برویز صاحب ے کہا ے شک صحت شرط بے ۔ میں تو بڑی تشویش تھی 
آپ اس حالت میں سفر کر رہ یں ۔ایسا نھ هو صحت کو گزند ہے ۔ 
دنا میں ہر کسی کی کوئی غرضں ہوق ے ۔ ہاری غرض آپ ہیں ۔ حضرت 
علامہ ے تیسم فرمایا اور پھر وھی الفاظ دعغراے ''جو اللہ کو منظور'۔ 
ارشاد ھوا ایک طرح ہے تو میں حج ھی کے رامتے میں ہوں ۔ چاھتا ہوں بە 
راستد جلد طے ہو جاۓٔ''۔ پھر ذرا دم لے کر ء مگر بھرائی ہوئی آواز می 
فرمایا ”یه راستھ طے تو هو جاتا ھے ء لیکن مجھے اپنے آپ ہر قابو نہیں رعتا ۔ 


میں تو اب جو کچھ کہتا ہوں وھیں کے لیے کہتا عوں “ اور بہ لہتے ‏ دہتے 





,.۔قاضی ىد اشرف؛ سصکزی حکومت کے ملازم ۔ ان کا انتقال 4ی 
هو چکااے ۔ 
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۴ کہ .۱۷ل٘ل٭۔“ جاور رت پا سے .۔ ۔.۔ ھ: ھےھ۔ ۰۹۹ 5 سے ۔ ام کے ئام.“۳- سپ ات و می .سم ان کے خیلا'.٠.‏ بج ..- کک ہے ار ںہ ۔ ہم بت ہہ لے جیاتیواس ید چرخ دےوچی تپ 
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۳۸ ٘ اتہال کے حضور میں 


دفعةٴ رک گۓ جیسے شدت جذبات اظہار مدعا میں حارج هو ۔ بالآخر ارشاد قرمایا 
'آستانہ اقدس پر بہنج جاؤں تو کچھ اور بھی عرض کروں' ۔ یه گویا اشارہ تھا 
ارمغان حجاز یق طرف جس ىک ابتدا کب سے ہو چی تھی: لیکن جس کا نام ابھی 
قجویز نہیں ھوا تھا ۔ حضرت علامه تو اتنا کہہ کر خاموش ہو گئے؛ مگر احہاب 
دھلی تو موقعے کی قلاش مت تھے ۔ حضرت علامه ے بات خم کی تو انہوں 
ے تبرک کی فرمائش کر دی ۔ فرمایا ”میں تو معذور هوں ء انھیں کچھ 
پاد هو تو ۔۔ اشارہ سمہری طرفے تیا -ہ سن لیج ٤“‏ ۔ اس پر احباب د ھلی لے 
مستفسرانه مسری طرف دیکھا ۔ حضرت علامه ایک طرح سے اجازت دے ھی 
چکے تھے ۔ میں نے حافظے پر زور دیا تو گفتگو کی رعایت ے ایک رباعی 
ذھن میں آ کی ۔ پہی ے مصر ع اول پڑھا ۔ دوسرا مصرع پڑھ رعا تها کەه 
حضرت علامه پر رقت طاری ھو گئی اور وہ بار بار اس کا ةکرار کرنے لگ ۔ 
مس خاموش هو گیا ۔ اس پر انیوں نے تیسر' مرخ خود ھی آرشاد فرمایا: 
لیکن ابھی پورے طور پر ادا نہیں کر پائے تھے که آواز ظوگیں ہو کی اور وہ 
یوں پھوٹ پھوٹ کر روۓ لگے که احباب دھلی ہزیشان عوگئے۔ رباعی یه تھی : 
تم واماند و جاخ در تنگ و پوست سوے شہرے کهھ بطحا در رہ اوست 
تو باش ایں جا و ہا خاصاں بیامیز کے من دارم ھواے منزل دوست 
میں خاموش تهاء احباب دھلى خاموش ۔ وہ بڑی تشویش اور پریشانی ہے 
حضرت علامهہ کے حدب و گداز ی اس ک5یفھت کو نایکھ رع اور اندر ھی اندر 
مضطرب تھے کہ اس کا کوئی ناگوار اثر ان کی طبیعت پر نہ پڑے ۔ دو چار 
لے اسی جالت میں گژر گۓ قا آنکھ جحضرت علامهہ کو سکون ھوا اور مولانا 
ے فرمایا اللہ تعالی آپ ى آرزو پوری کرے ۔ انھوں ۓ پھر مہری طرف 
دیکھا۔ مطاب یه تھا کوئی اور رباعی یاد هو تو عرض کروں ۔ میں ۓ قدرے 
تامل کیا اور پھر موقعے کی رعایت ہے وہ رباعیاں ۔نائیں جن میں خطاب ساطان 
بن سعود سے سے 

تو سلطان حجازی سن فقیرم ‏ ولے در کسشور معنی اسہرم 

جہاۓ کو ز نظضملا الله رست پیا بابنگر یاغسوش ضیرم 

اور 

تو ھم آن ہے بگبر از صاغر دوست که باشی تا ابد الدر بر دوست 

سجودے نیست اے عبدالعزیز ایں بروع ازمڑه خاک در دوست 
برا خيال تھا مکن ۓڈء یوں حضرت علامة کاذھن آسودہ ہو : چنا یہ 
ایسا ھی ھوا۔انھوں ے بە سکون اپنے اشعار سنے ۔ کبھی کبھی حقے کا 
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دو شايه ‏ .ظّ جنوری ۳۹ 


بازگو از نجد و از یاران نید 
احپاب دھلیىی ے سلطان اور اس کی حکومت پر نک چیی شروع کر دی ۔ 
شاید اس خیال ہے که حضرت علامه بھی اس سلسار میں کچھ ارشاد فرمائں 
اوز سورزمخن عرب ہس جو سمیامی اغخلاق انقلاتب آ چکا ًے اٰس کے متعلاق ابی 
راے کا اظہار کریں ۔ یوں بھی حجاز اور سلطان حجاز کا ذ کر آے اور 
اجقاعی شثوں زیر صوثت تہ آئیس َ احواب د علی ے کہا جز پر دالعرب آزاد -ھی؛ 
لیکن بے اٰس 1 داخلی آزادی ے۔ یا عالم اسلام گی ااد و امتتلال اور ساست 
بن الاقوام یق رعایت ہے بھی اس کے کچھ معنی ہیں ۔ وہ امت کی بیداری 
او اس کے احیاء کی تمہید ے یا بە قتاضاے حالات ایک وقتی اور مقامی نغەر 7 


حضرت علامه خاموش تھے۔ احباب دھلی ے سلسله کلام اور آ کے بڑھایا 
اور کہا غمیس سلطان کک یمن انتظام کا اعترافی ےھ ؛ رعایا کے لیے اںلپ یق 
خر خواھی عدل اور داد گستری 5۔ عرب ميى ھر طزف امن و امان غے۔ ند 
ومن وفساد ےہ نل جرانم؛ نہ فواحش اور لوگ هس که نہذدیب حاضر ی آلائشوں؛ 
تکلف اور تصنع ے پاک بڑی ساد عفیف اور آرام کی زندی بسر کر رھ 
ھی ء لیکن سوال يہ ے کہ اس زندی کی ته میں کیا وه عوامل بھی کارفرہا 
ہیں جن ہے فرد ىق شخصیت اور جاعت کا کردار ایک مخصوص سا رہ می 
ڈھلتا ے اور جو گویا اس معاشرے کی جان ہیں جس کے لیے امت کی تشکیل 
دو ی۹١۔‏ سعودی انقلاب اس نظام اجتاع و عمران کی تمہید تو ھے نہیں جو اسلام 
کے سامنے عے ۔ حالالکہ سلطان نے خود ھی اعلان کيا تھاکه ارض حجاز مس 
پادشاھت قائم نہں ہوی ۔ اس کے آیندہ نظام حکومت کا فیصله عاام اسلام کے 
مندوبین پر ے " ۔احباب دھلی ے کہا جزیرۃالعرب کی تطہبر ے شک ایک 





۱۔ کختم خیرآىة اخرجت ااناس تأمرون بالمعروف و تنھون عن المنکر و 
ٹومنون باللہ'۔- ۔ٍ (آل عمران) : ١٠۱۔‏ 

۲۔۹۲۵ ع۶ میں جب سک معظمه میں عالم اسلام کی ایک مؤمر کا احلاس 
منعقد ھوا اور جس می مولانا پد علی کا ہالخصوسص بے اصرار تنا کھ إ میس 
چاھیے نظام بادشاہت کو نظام خلافت ہے بدل دیں آا ھ اسلامی سیاست 
اہنے صحیح مدار پر آ جاے ۔ 
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۴۰ اتہال 0 حضور سی 


دی مقدس فریضہ ہے ۔ بظاہر اس کی تطہیر ھوگئی؛ لیکن اس کی حقیقی 
قطہیر کا وقت کب آۓے گا۔ کیا تطہر عبارت سے حض تب شکنی اور رد بدعات 
- جیسا که علاے غجد سمجھتے ہیں ؟ یا اس کا متتضول ےے ان سیاسی ؛ اجتاعی 
اور دھی مفاسد کا ازاله جو مارے زوال و اضطاط کا باعث ھوۓ اور جن نے 
ارس حرمین بھی عحفوظ نھیر رھی ۔ انھوں ۓ کہا سر زمن عرب مس کە 
سو وحی اور اسلام کامولدومنفاے اس نظلام سدثیت يّ ابتداء کون نہی 
موی جس کا دوسرا نام ہے خلافت اسلامیہ اور جو اکر قم نہیں تو اسلام کے 
اصول و ارکان بھی حض تقابدء بلک رسم و رواج بن کر رہ حائس کے ۔ 


حضرت علامےہ نو احہباب دھلی 7 معروہات بن می کچہ افسرس ٤‏ کچھ 
کبھی ڈسی بات پر صاد بھی کر دیتے ء لیکن مولانا ےۓے کہا عربوں کو مدت 
کے بعد ایک نی اور پر امن زندی ملی ے ۔ دنیا ی دؤوسری قوہوں ى طرح 
ان ى بھی ایک فطرت سے ۔ یه فطرت بدلتے ھی بدلے ػی ۔ سر دست حالات 
یىی ایسے ھفیس که اںپ ی نکا ھی رہ بدعات اور وا شکی یت آے موس پڑ ھٹتی ۔ 
ث'وقوت آے ےے ڈہ مسائل بھی آپ ٠ی‏ آپ ال گج سامنے آ حائس کے جن 


پر آپ گفتگو کر رے س١‏ ۔ 


اىسں پر عرض یا گیا کہ 1 عربوں کا عمل اسلام پر ۓے تو یه فطرت 
آپ ھی آپ بدل حاۓ یق ۔ دین ھی تو فطرعت انسانی کا عافظ اور ہر یڈ ہے ٣‏ 
مکر پهە ایک طرف دی ے مسک اور دوسری حانب استمداد اور ملو کیت ہ؛ 
یه دولت کي احارہ داری اور غلامی یه معامله سمجلي مس ہیس آتا ۔ دولی 
ناممکن ے عربوںل میں وه تغەر پبندا هو حو کتاب وسنت کا مقصود ے ۔ کیا 
یہ اس !بھی احتہاد طلب ےی تھ اسلام ی روح غصب و تغاب کے خلاف عم ۔ 
اس میں کسی ایسے طرز معاشرت کی گنجائش نہیں جس سے انسان کے شرف اور 
احکرام ذات کو ٹھو کر لگے۔ سلطان اس تحریک کے علم بردار ہیں جسے احیاے 
شریعت اور تجدیۓ دین کا دعویل عھے ۔ ان کے لیےیهھ سمجھنا کیا سشکل ۓ کہ 
اسلام ان ے کس طرز عمل کا طالب ‏ ۔ اللہ ے انییں حکومت دی ےۓ ؛ 
طاقت دی ہے ء؛ وہ کہا کچھ نہیں کر سکتے ۔ 


غلط مہیں تھا ۔ 
ہ۔ فاقم و جھک للدین‌حنیناً' فطرة اللہ الّی فطرالناس علیھا٭۔, م (الروم): .م۔ 
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دو شٹبه ؛.م جنوری ؛ەم 


حضرت علامة آرام ےہ لیٹے حقے کے کش لگا رے تھے کہ مولانا ۓے 
کہا ؛ عرب کیا سارے عالم اسلام کی الات ایر دنا کے ۔ دین کا فہم کہہاں 
؟ کہیں بھی نہیں ء بارے اور اسلامی دنیا میں ہاہم ربط و ضبط کا کوئی 
ذریعه باق رہ گیا ۓےے تو حح ۔ لیکن خح 1 حیثیت !4ی کیا ۓ ایک ے روح 
رسم و رواجء یا زیادہ ہے زیادہ ایک روحائی فربضہ ء بلک سچ پوچوے 
نو بعض صورنوں سی معض ارت١‏ ۔ حالانکه اگر حج سے معاشی مود و مبود 
کا راء۔ته کھار تو شربعت کو اس پر کوئی اعقرافض نہیں ۔ قرآن محید ۓ تو بہار 
ہی اس اس کی طرف اشار؛ کر ديا ے که لوگ ان فوائد کو ممجییں حو 
اس اجتاع میں پوشیدہ ہیں٣‏ ۔ کہئے لگے اور تو اور مارے علاء بھی 
شاید اس حقیقت کو نہیں سمجھے کہ حج سے مقصود ہے امت ٹا اتحاد و امتحکام 
اور امت تید ےہ وحدت انسانی ىی یا یوں کہ ے کہ اخلاق اجتاعی ہر بہلو ہے 
ایک عالمگبر معاشرے ؛ بهہ الفاظ دیگر انسانیت کبریل کی اساس ۔ مولانا کر 
اس آرشاد پر میرا ذھن ے اختیار حضرت علامه کی اس رباعی کی طرف منتقل 
ہو کیا جو ارمغانل حجاز مس بموجود ہے ء لیکن جسے حضرت علامهھ ىی اس کفہت 
کہ خیال ہے جو ابھی تھوڑی دیر ہوئی ان پر طاری ہو چکی تھی بجھے پیش 
کرۓ کی جرأت نہیں ہوئی٣۔‏ میں خاموش ہو گیا ۔ 

مولانا برابر حچ پر اظہار خیال کر رے تھے ۔ باتوں باتوں مس مولانا 
فاخر“ کا ذکر آ گیا ۔ ۔ولانا کہنے لے وہ سفر حج سے وابس آے تو حو 
کوئی باتا اس ہے بڑے فخر ہہ کہتے ؛ شاید اپنے نام یق رعایت نے 
ک رمی الجار میں میں نۓ شیطان کو وہ وہ کنکر یاں رسید کیں کہ یاد ھی 
کرے کا۔ اس پر حضرت علامه بھی بہت عظوظ دوے؛ بلکە انھیں کچھ ھنسی بھی 
آگئی جیسے حضرت فاخر ہے شیطان کو پرانی چشمک ہو۔ ٭ولانا ۓ اپنےسفر حم 
5ا ایک اور واقعه بھی بانَ کیا اور وە بهہ که ان کے رفقاء سفر می ہے ایک 
اونٹبی پر سوار بڑے اطممدان سے قفطم مسافت کٍِ رے تھے كه٭ دفعة 


ہسے۔سح۔ ہے مم ے س ‏ ے. ھیو۔ کہہے ہے ہہ آٌٗے سس 
‌۔ ے ہے سح -- سے 


با! 
۱ ۱ ک-ے- 0ی سای سا 
کات 4 . تے . 
ہے قایشھدوا مناقع للناس (الحج) 
+۔ حضرت علامه کا ارشاد ے ٠‏ 
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انھیں سگکریٹ کی طلب ہوئی ۔ مگر ادھر انھوں ےۓ سگریٹ نکالا اور انے 
سلگا کر ایک کش لیا اور ادھر تڑاق ے ایک درہ ان کے مثهہ پر پڑا ۔ 
ے چارے دم بخود رہ گئے وہ نہیں جانتے تھے معودی عرب میں سکریٹ 
پینا نع ۔ آبند جب کَہھی سکر یٹ دیکھتے تو ان ي حالت غم ہو جاق ۔ 
اس پر برویز صاحب ۓے کہا یه ہے وھابیت کی نفسیات! کسی نے کہا اس کی 
تار بھی ! 

وھابیت ى نفسیات یا دوسرے لفظوں ہب وہ مڈھبی رویہ جس کی نظر 
صرف ظاھر پر عے اور اس حقیقت سے ے خعر کكکھ اعال و عقابد کا 
سر چشمہه خارج میں نہیں ےہ ء داخل میں ء یعی مارے ضمیر اور باطن میں کہ 
ان کی پابندی پر اگر حض قانوناً اصرار کیا گیا فو وہ مقصد ہورا نہیں ہوکا؛جس 
کے 'يے اعال و عقاید کی ضرورت پیش آئی : نف یف ہکن کہ وہ 
ضہط و نظم متشکل هو جسے انسان خرد اپنے فہم و بصیرت کی روشنی میں 
بطیب خاطر اس لیے اختیار کرتا ے که یه اس کے اپنے فائدے کی بات ۔ 
اعال و عقاید ک> تتاضا عے ضبط و نظم اور ضبط و نظم لازمة حیات ء لیکن یه 
تقاضا جب ھی پزرا ھو5 کہ ہمیں حقائق کا شعور ہو ۔ حقائق کا شعوررے تو 
تو ۵ہ اتاعی ت- غے اؤرو خود آکاھی تو تقویل بھی کہ ٹمس اپنے نف و صرر 
کا !احساس ربعے ۔ خود آکاھی نہیں تو اعال و عقائد کی کوئی روح ہے ء ە ان کی 
بابندی کے کچھ معتی ؛ ہی وج ےہ کہ اس نظم و ضبط ے جو بە زور تانون ۱ 
خارج ے عائد کیا حاتا ۓ تربیت ذات ٹھی کا امکان ےہ نہ تعمر شخصیت ' 
کا نھ بيه ہو5 کہ فرد اور جاعت کے اقدامات زندق قق سسلسل اور پیش رس 
حر کت کا ساتھ دیں اور ہم اس کا رخ ان مقاصد کی طرف موڑ سکیں جو ہمارے 
سامنے غیں اور جو عم ے خود اپنے لیے تجویز کیے ۔ برعکس اس کے یوں 
تعصب اور تنگ نظری ؛ جمود اور قدامت پسندی ھی کو تحریک ھو یىی ۔ 

لہدا تعصب اور :نگ نظری ؛ جمود اور قدامت پسندی کی یہی روش تھی 
جس سے وعابیت ى تار میں ایک ایسی خشونت اور جارحیت پیدا ہو کی مم 
کے اس ے سب ے پہلے عالم اسلام عی کو اپنا ھدف بتایا!۔ حالانکه یه اس 
اس مصلج عظم ؟ ىی تحریک اصلاح کے خلاف تھا جس سے ساری دنیاے اسلام 
و وھٹای عتاید کی جہری اشاعت کے باعث ۔ 
ہ۔ بچد ابن عبدالوعاب تجدی جیسا که حضرت علامهہ کی راۓ تھی 
< یکھے خطہیات ء چھٹا خطيه ۔ 
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2200 و اھت توس ہہ ےک .کا .ےا ال اٹ 





- ۱ ا افاظ-. ۔ 


دو شلبة ؛ .ےم جنوری ٣‏ 


متائثر ہوئی اور اس میں زلدگی کی ایک لہر دوڑ گئی١‏ ۔ اس جارحیت کا اولین 
اظہار شرفاے مکه اور پھر آ کے چل کر دولت عثائیه سے آل سعود کے تصادم 
مس ھهوا٢۔۔‏ یه تو تھا وھابیت کق قار بج کا سیاسی ہاو باعتہار عثائد دیکھا حاے 
تو اس ے ایک اأیسی فرکه بندی کی شکل اخعیار یق جس : نگا ہیں ١‏ وہای با 
مقابله حنفی' یا 'احتہاد به مقابله تقلید؟“ اور ”سنت بە مقابله بدعات؛ کے نزاع میں 
چند فتہی مسائل ہے آگے نہیں بڑھیں ۔ للہذا ان امور میں بھی جن ہے آمت کا 
مستقبل اور حفظ و استحکام وابسته ےہ وە مواد اعظم ےہ کٹ گی۔. یوں بهەحڑ 
اعال و عقاید می ایک سطحی مشاہت کے علاوہ وھابیت اور اس بھحریک اصلاح 
میں جس سے اسے وابستی کا دعوی تھا باھم کوئی منامبت لە رعی٣‏ ۔ شاید 
ہی وجه تھی کہ بعض موٹعوں پر وھابی حنفی نزاع میس ذاتیات کا رنگ پید| 
ھو جاتا اور ان مسائل میں بھی جن ى حیثیت بغایت درجھ اەم اور اصولی 
تھی مناظرپسند طابائم اصل موضوع ہے ھٹ کر طعن و تشنیم پر آتر آتیں ۔ 
در اصل چبی بات احباب دھلی کے دل میں خاص طور بر کھٹک رھی تھی ۔ 
انھی شکایت تھی تھ شریف حسبین کے اخراج پر جب سلطان ۓے خود ھی په تویز 
پیش کی تھی کە عالم اسلام کے تمائندے آئیں اور فیصله کریں کە ارض ححاز 
قی آئندہ حکومت کس اصول پر فاغ مونی چاعیے تو پھر اس ے اعراض کے کیا 
معی ۔ ظاھہر ے بە٭ ایک ھی اصول ہو سکتا تھا اور وه جو مولانا ےد عبی کے 
سامنے تھاء یعنی خلافت جس پر اسلامی ریاست کی تشکبل ہوئی؛ لیکن موئمر مکہ 
ی ساری کوشش یه رعی که ال سئلے ہے ھٹ کر حجاز میں بھی سلطان کی 
مطلق العنان حکومت کا جواز پیدا کیا جاۓ٣‏ ۔ چتاں چھ ایسا ھی ھوا اور 
تھوڑے ھی دنوں میں سلطان ماک الحجاز و اننجد بن ٠ے‏ ادھر اسلامی مند 
میں جس کا سیاسمی موقف ااخاے خلافت کے باعث مہلے ٹی مصضصمحل هو رھا 
تھا بدعات و رد بدعات ء قبەریزی اور قبھغیزی کی یثوں ے ایک اسا 


۱ َ ۱ 1 - ا 
ھنکامه برہا عوا ەس سے بڑوں بڑوں کی عزت بھی عفونا نہیں رھی اور جس ے 


و ۔ حواله مدکور؛ آوہر کے حاشے میں ۔ 

٦ہ‏ خمے اع سی شرفاے مک اور |٣صص۰,‏ ٤ھ‏ می دولت عثانیە سے ۔ 

۔ اس ای کہ جاے آزادی احنہاد کے اس ےفقهة حنبلل کی کرانہ رن ئیلق 
اختیار کی اور پھر قدامت پسندی کا شکار ہو کی ,؛ دیکھے اس ساسلے می 
خطبات ء چھٹا خطبه ء الاجتہاد نی الاسلام ۔ 

مہ یذ سب واقعات ۵ )رع کے هی ء دیکھے ضميمه ۔ 

ور رود ہہ 
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کا ۳ےج ا ہا کا ...لے کے کا کر ہے کو ا 
۳ 


اقپال کے حضور میں 





مت کے وقار کو بھی اخلاقاً شدید صدمه پہنچا -۔ ماا کہ اسلامی ہند سے جو 
آواز اُٹھی بڑی ضعیف تھی ٤‏ لیکن ٹھی تو منشاے کتاب و سنت کے عین مطابق ۔ 


لہذ! صرورت دھی دو اس اس کی کہ اس سلسلے ہیس اصولاٴ اور عملا ایک ایسی 


فضا پیدا کی جاتی جو حصول مقصد میں سازگار ہ٭وتی ء لیکن افسوس که یه آواز 
سلطان فک موافقت اور خالقت ے شور ہیس دب کر رہ گئی ١!‏ َ‫ 
مولانا ےے ں00 بپاتوں کو ما دو فر مایا اب حوؤ گجھ ک ھ مْ اد حگھ 
ہے میں ای ٭۔ 


ور 
کے حق مس ایک ال نیک ۔ انہیں مدت کے بعد ایک عمدہ قیادت ملىی ے ۔ 
ان ي حالت ھر اعتمار سے رو بە اصلاح ے ۔ فرا حالات کو بدلنے دجے ؛ 
سمعودی حکومت کی تنگ نظری آپ عی آپ خت هو جاۓ ػي"ء لیکن ابھی ایک 
اور بات د٦ی‏ جو مولانا کو سلطان کی حابت پر محہور کرتی ۔ وہ جو حضرت 
علامه ے اپنے رنگ مس کہا ہے . 
ڈرا سی بات تھی اندیشةۂ عجم ۓ جسے 
بڑھا دیا ے فقط زیب داستاں کے لے 

گو از رہ خیرخواہیء نھ کھ آزرہ مذست ؛ عولانا کا نقطۂ نظر اس کے برعکس 
بھ تا کہ عالم اسلام میس جہاں ہی اور جو بھی سیاسیء اخلاق انتشار روما 
ھوا عجم کے ماتھوں ۔ انھیں گویا عجم ہے کد تھی ۔ لہذا عربوں ک تنقید مس 
حالف هھو؛ یا موافق ان کے دل میں ھمیشغ عرب کی عبت موج زن رھتی ۔ وہ 
کہتےعالم اسلام کی اصلاح اور عجمی فتنوں کے ازالے کی کوئی صورت ہے تو ہی 
کهھ عرب آزسر نو زندہ ھوں۔ عرب سنبھل گئۓےتو اسلام کی حقیتی روح بھی 
جو طرح ارح کے اثرات ےہ دب رھی ے پھر سے بیدار هو جا ےی اور مسلان خود 
ھی اس راستے پر لوٹ آئیں گے جس ے مدت ہوئی وہ بھٹک گۓ تھے۔ اس می 
کوئی شک نہیں کہ آج شریعت کی ظاھری اور سطحی پابندی ے نتیجہ نظر آ 
رھی ےہ ۔ اس ق حیثیت بھی ممحض ایک فشر کی ےے ؛ مغز ہے خالی ء لیکن یە 
قشر بھی کوئی معمولی قشر نہیں ۔ وقت آنے دبجے ء اس کے اندر بھی حقیقی معتی 
پیا عو حائس ػ ۔بوں یه الاڈ نکی لفظا لہ سہی : معئاً حضرت علامہ ھی 
کے ان اشعار پر ختّم هو گیا جن میں انھوں نۓ اُساے عرب ہے خطاب کرۓ 


سے سحعس-بٹسسدہ سس سے سس ےہ و و ۔ 


١‏ - ۹۲۲ھ میں اقاتر ک کے ھاتھوں ۔ 
إ ۔ حمداللہ که مولانا کے به خیالات بھی جیسا کە واقعات ے تصذیق 
ہو ے صحیح ابپت ہوےۓے ۔ 





ہج 
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ٹھیک ھھے : مگر سلطان کی حکومت ان سب کوتاہیوں کے پاوحود عر خ٠‏ 


شی کی ۰ە3۵۳۵۳‪هك3ڈ]ھھ* 








٘‪ 
ھم 


دو شتيه ؛ .ےم جنوری 


ھوے کہا ےہ : 
اے فوادء اے فیصل ء اے ابن سعود تا کجا ہر خویش پیچیدن چو دود 
در جہاں باز آور آں روزے که رفت زندەکن در سینهھ آں موزے کھ وفت 
غخاکے بطحا خالدے دیگر بزاے تنغمة توحید را دیگر سراے 
لاے خیل دشت تو بالندەتر بر غخیزد از تو فاروتے دگکر 

حضرت علامهة ے قرمایا م'عرب اور عجم دونوں غعارے ماضی کا 
تار و پود ہیں ۔ ھم عرب کو نظرانداز کر سکتے ھیں له عجم کو ۔ ھمی 
چاھے ماضی کی تنقید میں مستقبل کو فراموش نه کریں ۔“' ارشاد ھوا 'یوں 
د یکھنے میں سمسلانوں کک حالت بڑی پست ےہ ۔ انییں نه حال کا شعور نے نه 
ماضی کی خبرں نهھ یکهہ سمستقبل کو ہم سے کس قسم کے عمل کی طاب ے؟۔ 
حضرت علامه رک گئے پھر جب تنفس کی تکلیف کم ہوئی تو فرمایاء 
”عالم اسلام کے حالات بدل رے ہیں ۔ یوں بھی مسلانوں میں اعليل صلاحیتوں 
کی کمی نہیں ۔ اسلام ہے بھی ان کا رشته بہرحال قائم ہے ۔ ان کی اصل ضرورت 
ہے قیادت ۔ صحیح قیادت میسر آ جاۓےۓ تو وہ کیا کچھ نہیں کر سکتر ے۔؛؛ 

اس پر گفتگو کارنگ بدلا۔ اسم اسلامیہ کا ذکر ہونے لگا۔ ان کی 
گوناگوں صفات ه اخلاق و عادات ػا۔ تر کوں ے اپنے آپ کو دس خوىی ہے 
سنبھالا ےے ۔ اخوان کی تھحریک؟ کس قدر آمید افزاے ۔ عربوں کی سیاسی اور 
اجتاعی زادی کے لیے اس ے ناج کیسے دوررس اور خوش گوار دموں _ے ۔ 
اس پر عرض کیا گیا کہ یه سب باقیں اپنی جگھ پر ٹھیک ہیں ؛ لیکن اسے کیا 
کے کهہ عالم اسلام میں کہیں اس زندیق کہ آثار نظر نہیں آے جس میس 
کتاب و سنت کی روح ک5ارفرما ھو۔ ترک اور عرب اور ایسے ھی دوسری 
مسلان قومیں تو خير اہی آسلی اور قومی عصہیت کے سہارے شاید سنبھل 
جائس اور ایک گونہ ترق بھی کر لیں؛ مگر سوال ہارا ہے ء ہھندی مسلانوں 
کا که باوجود بڑے بڑے دعووں اور بڑی بڑی تحریکوں کے ہارا کوئی 
ندب العن ےہ ) نھ لیے عمل ۔ ماررے انتشار اور پراگندہ خیائ ی کا خا مه ھو 5 
تو کیسے ؟ 

حضرت علاسۂ ے قدارے توقف فرمایا۔ پھر ارشاد غوا 'اغعیے تو ہے ارول 
کے مسمتقیمل سے قطعا مایوسی نہ ۔ ھارا توی هد سلثلےہ ٹہ تو قیادت ۔ ارہ 


دعوے اور ہمارے اقدامات غی جن ج طرف آپ بے اشارء کہا ےش اٰس اس .7 


۔ سلطان کے زیر اھتام بدوی قبائل کی آبادکاری کے لیے ۔ 


٦81٤ ۴ '‏ 0116۴ یا80 ۱۸۷۰۲۰ ]۱٥‏ 
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کک کے کو کا ھی و ا لک کس ہے لیے می لا ٤ے‏ پا لوک کے خلا رک 1ا سار ات 210 سے کک ادا و 1ا کے ۱ 
٠‏ چنا ت۱ کھت ْٰ -٦‏ 


دواد 





ا اقہاں کے حضور می سس 


ثبوت یس که ھم میں ھر طرح کی استعداد موجود عے ۔ نہیں موجود تو 





قیادت ۔؟؟ 


1 ٰ ء۰ ‌ 4 جج 1 
۱ عرض کیا گیا ؛ لیکن بہ ظاہر ت وکوئی امکان نہیں ک٭ٴ ہمیں صحیح قیادت 
١‏ میسر آۓے اور ہاری صفوں میں جو انتشار روٹا ے اتحاد اور جمعیت ہے 
بدل جاے ۔ 

حضرت علامه درا سنپھل کر بیٹھ گئے اور پھر بڑے پر یقین لہجے می 
کہنے لے ”'جھے تو یوں نظر آتا ےہ کەه ھمی میں سے کوئی صاحب اعان 
آٹھ کھڑا ہوگا اور اس کا خلوص اور دیانت ساری قوم کو ایک مس کز پر جمع 
کس دے گا۔' ارشاد ہوا '”'یهە بحعض خیال ھی خیال نمی ھی ؛حقیقت ےہ١۔؛‏ 


ھم سب ھمہ تن گوش تھے۔ حضرت علامهہ رک رک کر گفتگو فرما رۓ 
تھے ۔ کبھی کبھی ان کی آواز گلوگیں ہو جاتی ۔ ان کے یہ الفاظ کہ یہ معض 
خیال عی نہیں سے ؛ حقیقت ہے ابھی ہارے ذہن میں گیوم رےۓ تھے که انھوں 
ے فرمایا ”'”ھارے مسائل کا ایک ھی حل ۓے اور وه اتحاد - مسلان متحد ہو گئے 
تو ان کی جدانھ قومیت تسابم کر ی جایے کی ۔ جداکانہ قومیت تسلم کر ی 
گئی تو ھم آزادی ے اپتنا مستقیل تعمیر کر سکیں کے ۔ 

کیا اسلامی ریاسمت قائمم وق ؟ 

کیوں نہیں ؛ بشرطیکہ ہم اپنا اتحاد قائم رکھیں اور اس دعوے سے 
دستبردار له ھوں که ھندوستان می ایک ہس کی قومںس بپسیی ھی ۔ 
ھندوستان بھی حض ایک جغراق اصطلاح جے اور اس کا اتحاد بنرونی حماوں ے 
خطرے کا نتیجه ۔ اسلام بی مذدھب نہیں کہ اس کی تعہر مدھب کے 
عام معنوں میں کی جاے۔ اس طرح اس کا تعلق صرف فرد ىی ذات ہے ہے ۔ اسلام 

۱ ایک نظام مدنیت بھی ۔عے جس کی نفی اسلام کی نفی ے۔ ہم اس نظام مدنیت سے 

انحرافت نہیں کر سکتے ۔ پہی نظام مدنیت ہاری ۔بداکانہ قومیت کا راز ھے ۔ 
انگریز تو اس نکتے کو سمجھتا ےہ ؛ هندو اآے سمجھنا ہی چاہتے ٢‏ :- 


١‏ ۔ چناں‌چھ حضرت علامہ کی یھ پیشین گوئی حرف یه حرف پوری 
وی ۔ 

۲۔ اور مسنان سمجھي بھی نہیں رے تھے ؛ بالخصوصضص جب پنپشنلسٹ 
مسیانء احرار اور کانگریس کی طرف دار جمیعةالعلاء اس سے انکار کر رع تھی ۔ 
یا اس کی تعبیر اس رنگ میں کرتی کہ اس کے لیے کسی جداگانہ قرمی تنظم کی 
شرورت ہہیں ؛ بجز اس کے کہ ہم ترق پسند دنیا کا ساتھ دیں ۔ 
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011:007 0ت 
0 0۷9 30۰ سی طس سوسید لیا نون پت : 
۱ ۱ سی وس سی بد ۔ : 


دؤ ٹػنهھ ‏ .و جٹوری ۓ۳ 


احباب دھلی خاموش حضرت علامهہ کے ارشادات سن آرعے تھے۔ میں تےۓ 
عرض کیا یه امس کہ اسلام مجاۓ خود ایک نظام مدثنیت ہے تو شاید 
سشکل ہے سمجھ میں آے ۔ مسلانوں کو خود بھی اس کا پورا پورا شعور نہ ؛ 
لیکں اگر ماری جداکانه قومیت کا راز یہی نظام مدلیت ہے اور اسلامی ریاست 
سے مقصود بھی اسی کا لغاذ تو کیوں نە کانگریس کے اس اعلان ے فائدہ اٹھا یا 
جاےۓ که حصول آزادی پر عفدوستان میں حو وفاق ناے ھو کا اس می صورے 
اس اس کے از ٭وں کے که اگر چاہیں تو سکز سے الگ هو جائس ۔ للٰذا 
ھم کانگریس کی تحریک آزادی میں اس کا ساتھ دیں اور اگر کانگریس ہیارىی 
اکثریت کے صوبوں میں ہمیں اپنی عرضی کے مطابق حکومت نہ کرۓ دے 
تو س کز سے الگ هو جائیں ۔ یه بھی ایک صورت ہو سکتی ے اسلامی ریاست 
کے قیام کی ۔ 


اس پر حضرت علامہ ے کچھ قبسم فرمایا اور کہنے لگے ”لیکن سے 
بھولتے هو اول تو کانگریس کا یه اعلان بجاےۓ خود وضاحت طلب ے ۔ 
کانگریس کا موقف تو یہ ھۓے کہ هندوستان ایک جغراق وحدت سے ۔ لہذا اس 
میں بسے والے ایک قوم ۔ مذہب افراد کا ذاتی معاملہ حے ء سیاست سے ے تعلقق 
کانگریس کیسے گوارا کرے کی تھ حصول آزادی کے بعد وە اس وحدت ے 
دست کش عو جاے جس پر آج اے اصرار سے اور جس کی بنا پر وہ مسلانوں 
کے جداتازہ ملی وجود سے انکار کر زرھی ۓے ۔ پیر صربوں ہے کاانگریس کا مطاب 
صورے ہہ ء نهە کھ باعتہار مدھب ان ک5, الگ الگ آبادی کەه مذھب کی بنا ۱ 


پا ےك 


اس کا ایک حصه دوسرے ے الگ ھو جاۓے پا کسی ایسے نظام مدنیت ے 


نفاذ کا مطالہہ کرے جس سے دوسرے 3 اعتلاف ھو“'۔ ارشاد وا ''اصوے 
7 7 ۳ و ِ ِ ۰ 
لادین سیاست وی جو معحض مغراق قومیت کی قائل اور اے بنا اچتاع 
مد مج . مسلیدا نہ - --- وھ مات ٴ 
مجھی ےہ بس سر م کسی ایسے مطالیے میں جس ک بنا اسلام پر 
ےہ مسلانوں کا ساتھ دیں کے ؛ اں کے لیے بھ مکن ہو کھ صحمیت سسلان 


اپئے آپ کو هندوستان سے الگ کر سکیں ۔ اکر کانگریس یالواقعه ۔مجینی 


سے که حصول ارادی پر مسلانوں کو حفی وت کت اکر جاعیہ قٴ أبر: سج ضر 
الوٴ٭ ےت سے بیوں ابا .لے ٹئیوں نہ اج می ناد سلم در 7 حا نے سش و 


اور مسلان دو الگ لگ قومیں ہیں اور اس لے سیاسی سمجھ بوحچ کا نذا 
ھے کہ ان میں باہ مکوئی سمجھوتہ ہو جاۓ “۔ 
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اتال کے حضور می 


حضرت علامہ گمتگو کرے کرتۓے تھک گئے تھے۔ انھوں ۓے تھوڑی دیر 
سستایا کر پھر فرەایا م؛'صوبوں میں اس قسم کى جاعتبندی ضرور هو سکی 
عے جیسی آچ یونینسٹ پارٹی ہے قائم کر ر کھی ہے ؛ لیکن اس ى تر کیب بھی 
وعی ھوػی جو اس پارٹی کی ے؛ یعتی مفادپسند عناصر کا اتحاد سیاسی ؛ معاشی بٹا 
ر؟ جنانچھ اس پارٹی کے سامنے صرف زعینداروں کا مفاد ے'' ۔ارشاد ھوا ۶ ذرا 
سوچیے تو سہی یه پارتی بظاعر مسلانوں ي مائندق ؟ ٹر رھی ػ ۔ اس‌مہی 
اکثریت بھی مسلانوں کی ہے ء لیکن اس کے مسل|ن عناصر اسلام ھی کے نام پر 
اسلام کی پئی کر ڑرگے ھی ۔ مسلانوں کو حیثیت مسلان نه اس ہے کوئی فا دہ 
مشچ رھا ے ؛ ئە تقویت ۔ هاں فائدے میں ھی تو چند اھل غرض اور ان ي 
کوشش بھی یہی کہ اہی جاعت مضبوط کرتۓے چلے جائیں ۔؛؛ 
گفتگو یولٹیئدسٹ پارٹی پر 1۔ سوال پیدا ھوا که اس پارٹی کا زور 
کیسے ٹولۓ گا ۔ اس کے پاس حکومت عے اور حکومت کے زور پر وه دوسروں 
کو خرید بھی سکتی ہے ؟ چنانچہ واقعه بھی ہی ےکم بھی دو چیزیں ۰ 
طاقت کا راز میں ۔ بڑے بڑے بہی خواہان قوم ذاتی لالچ میں آ کر اسی 
طرف کیچ ہے چلے جا رہ ہیں ۔ 


سم 





1 


ارشاد ھو! 0.9 غلط نہیس تو حکومت اور روبيه می وه چیز ١‏ 
ے جو بالآخر اس کے زوال کاموجب هوگا۔ جیسے جیسے یولینسٹ پارٹی کی 
گمروت بڑ ہی جا ۓ گی ویسے ھی عامةالمسلمین اس ہے بدظن ہوۓ چلر جائ 7۔ 
وہ حسوس کریں نيے اس پارٹی کا وجود ان ى عزت اور خود داری کے 
راستے می حائل ےے ۔ جیسے یہ ہے کانگریس متحدہ قومیت ق ا می اپنا دست 
تغلب دراز کرے گی مسلان خود ھی ان جاعتوں کے غلاف اٹھ کیڑے 
۱ ھوں کے جن کا دانسته یا نا دانستہ خیال مے نہ عندو اور مسلان باعم مل کر ایک 
قوم بن سکتے ھیں۔“ فرمایا ''قوموں کی زندگی کا راز اس جداو جہد میں مضمر ہے 
کھ اپنا وجود ملىی قائم رکھیں اور نہیں بھولیں کہ ان کا ایک اپنا نصبالعن 
ےہ لہا اس موقع پر جب یه کوشش کی جا رھی ۓہ کے ماری جداکانه قوەیت ۱ 
کو عمیشہ کے لے ختم کر دیا جاۓ ہمیں اپنے موتف کا اعلان دلٹری ہے 
کر نا چا ھی“ ۔ 
حضرت علامه ے پھر فرمایا 'ادر اصل ہاری مشکل یہ ہے کھ ہم اپنا 
ملی نصمببالعن صحت کے ساتی بتععن یں کر سکے ۔ عاری نظر زیادە تر اخلاق 
اور مدھی سسائل پر رھی اور ھم سمجھے که یہی بھ مقابلہ دوسروں کے هارا 
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ذو شثیه ؛ .,) جنوری ۹ 


سابہ الامتیاز ۱ ےھ ۔ اس ہیں کچھ عالات کو بھی دخل ے؛ کچھ ہبارے زوال 
اور تاریی روایات کو ؟۔ یہی وجہ ہے کھ ہم وہ قیادت پیدا نہ کر سکے جس 
آج ھمیں ضرورت ىے“۔ ارشاد ھوا ۶؛٭ھندی اور اردو کے نزاع سے لے کر جب 
سالہا سال هہوۓ مسلانوں کی آنکھیں کھلیں اور انھوں ۓ حسوس کیا کہ 
مرسید کا یه قول کہ ہارا اور ہندوؤں کا راستھ الگ الک ھے حرف حرف محیم 
ہے کہ مم ایک وسر ہے مفاھمت تو کر سکتے ھی که با هہ صاح و آشتی 
کی زندگی بسر کریں؛ ا دوسرے میں ملدغم نہیں عو مکۓے سیاست کے 
ایک نہیں کئی دور گذر 2- - پور بھی مسلان نہیں سمجھے ء اور يه آاۓ دن کے 
بلووں ؛ آریا ساجی ؛ شدعی اور سنگھٹن یىی تحریکوں کے باوجود جن ہے 
ھندو مسلم اتحاد اور آزادی کے لیے مشٹر کہ جد و جہد کی قحریک ایک 
خواب پریشان بن کر رہ گئی کہ ان کا ملی لصبالعین کیا ہے ۔ وہ ابنی 
میاسٹ مس کیا لا مہ عمل اختیار کریں بابں‌هہمهھ ان کا بھ احساس کہ 
ھارے اور سی ےُ مطمح نظر میس ایک بنیادی فرق ےعے قاع رھا ۔ رھ 
احساس اس وقت بھی تام تھا جب ترک موالات کی عحریک رورؤں پر تھی اور 
ُس وت بھی حجحب کانگر یس ہے عٰ الاعلان مسلازوں ی حدا”نه او مین سے انکار 


گیا۔ جب پہرو رپورٹ پیش کی کی ادر جب اس سیاسی حاذ کے ساتھ ساتھ 
آومی تعام ادر قومی زباں بے نام سے ایک نا غاذ فاری نہذیب و عدن 
اور ہمارے اخلاق و معاشرت کے خلاف قا''م کیا گیا " بجی احساس تھا جس نے 
گول میز کانفرنسوں میں مسلان مندو بین کو باوجود اختلاف راۓ یک جا رکھا اور 
کانگریس کی وء سازش جو پیشنلنٹ مسلانوں کی آڑ میں اس ۓ مارے حداکرنہ 
وجود ملی کے خلاف کی تھی ناکام رمی؟“'۔ فرمایا “'نیشنلسٹ مسلانوں کا موتف 
بڑا غاط ے)'۔ 

اس پر جب یه عرض کیا گیا که انْ میں تو بڑی بڑی مثندر اور فابہل قدر 
ھستیاں شامل میں جن کے خلوص و دیانت اور خدمات قومی ہے انکار نہیں کیا 





١‏ اور اس واقعی بھی یھ ے کہ حضرت علامہ جس دور کا ذکر کر رے 
کس ہیس کسی کو زا خمال می ہی تھا که اسلام ایک نام مدالوت ادر 
جتاع و عمران بھی تے اور آج بھی کم و بیش بھی کیفیت ے ۔ 

۲٢‏ ۔ بسیب فرقھ بندی کے ۔ 

۲ ۔ حالانکھ علا٭ ا +٭ یی اص حصرت عازاروے مسلانوں ت قبادت فرما 
رے تھے ۔ 


۳ ٭[۱ ٤٥11ی‏ م00 ۱۷۷۲۴ 10٢‏ 


ب۷٢٢٢‏ اا٠ا:١ا۱۷۸۱/‏ ۱۱۰ءءماہہحاہ ١٢١ب‏ بں/|/::م]۲ما 





جا سکتا تو قرمایا ”تعجب تو انھیں کی سمجھ بوجھ بر ے ۔ وہ ابی عوش مندی ؛ 
قجرے اور سیاست دانی بے باوجود قوم کو ایک بڑے غحلط راستے کی طرف لے 
جارے ہیں اور اگر ایسا نہیں تو کسی بہت بڑے خوش آیند قریب میں ببٹلا 
ھیء یا پھر عض جذبات کے رو میں ہہ رعے هیں“۔ 

ارشاد هوا ”'رھا یه سوال که ان میں علإء کا ایک گروہ بھی شامل حے سو 
اس کا حواب یه ۓ کہ اس بات می اگرچہ ان کی مخصوص قرقەبندی اور انگریڑ 
دشمنی کو بھی دخل سے ؛ لیکن اس کی اصل وجھ سے برسوں کے تعطل اور سیاست 
ہے ے تعلمی کے خلاف وہ رد عمل جو انھیں محہور کر ره ے کہ سیاسی اعتبار 
ہے بھی اہی ہستی منوائیں ۔ لہدا وہ یە سمجھے بغیر کہ انھیں جس متصب کا 
دعویل عے اس کی ذمەداریاں کیا ہیں عض ایکے جاعت کی حیثیت سے اپنا 
تشخص قائم رکھنا چاھتے ہیں ؛ لیکن یه جاعتی مفاد کا اس درجہ پاس ہارے 
مل مفاد کے سثاق ۓے؟'“۔ 


گول میز کانفرنسوں کا ذکر آگیا۔ حضرت علامهہ کی راۓ تھی کە 
سس۔مان مندوبین میں اگرچہ کیاسمل احاد تھاء بایں ہمہ وه پورے طور ہو توم ی 
ایند نہیں کر سکے ۔ ان کا انتخاب اس با پر کیا گیا تھا کہ ھر فریق ک 
نیایت ہو جاۓ ؛ لہدا ان میں بعض کی موجودی گوپا براۓ بیت تھی . 
ارشاد ھهوا ”'غنیمت ےہ کھ مسلانوں کا اتحاد ام رھاء ورنه انگریڑوں اور 
هندوؤں دوئوں ي ریشۂدوانیاں حاری تھی“ 
قیام انکستان کی باتیں هوۓے لگیں ء رنقاے سفر کی اور اس سلسار می 
ایک دل چسپ واقعة بیاںن فرمایا۔ ارشاد ھوا ؛؛لندن ہے واپسی پر عارا 
جہاؤ عدن پہنچا تو مولوی شفیع داؤدی؟! عرشۂ جہاز پر کھڑے گرد و پیش 
کے مناظر کا لطف اٹھا سے تھے ۔ آانبپ کے ھاتفه می ایک کتاب بھی تھی حو 
اتفاقا سمنلداز میں ؟ ےی مؤلری صاحب پریشان ہو گئۓے سمجھ می ہس آتا 
تھا کیا کریں کهھ دفعةٴ ان کی نگاھہیں ان صوسا ی٢‏ لڑکوں پر پڑی جو چھوٹی 
چجھوتی کشتیاں لہ ہے اھ ر ادھر گھوم رے تھے تاکہ مسافر چاھس تو انھیں ای 


غوطه خوری کے کوقب دکھائیں ۔ مولوی صاحب نے جو انھیں دیکھا تو 


رہ ہار میں تحریک غلافت کے پرجوش رعنا اور ساب عندوستان می 
مس کزی اسعبلی کے رکن ۔ 

×۔ بلاذ صومال (صومالیہ) کے رھنے والے ۔ محمد اللہ کہ صوماليہ اب 
افریقه کی آزاد اسلامی رباستوں مس شامل یم ۔ 
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ذو شليه .و جٹوری ١‏ 


سەجھے کہ مشکل حل ہو کئی ۔ چلاۓ اور کتاب کی طرف اشارہ کرتۓ ہوۓ 
لڑکوں ہے کہئے لگے پا شبخ ! یا شبخ ذالک الکتاب ! ے چارے عری تو 
جانتے نہیں تھے ۔ یا شیخ اور الک الکتاب ہے کیام نکل گیا ۔ لڑکےہ ان کے 
اشاروں ہے سمەجھ گئۓے که مطاب اس کمتاب ہے ے جو سطح سمندر پر تحر رھی 
سے اور قریب ڈیا له موجوں ہی غائب هو جاےە۔اسں پر ایک ےۓے کشی سے 
پانی سس چیلانگک لکائی اور کتةاب لے کر عرشۂ جہاز پر چڑھ آپا ۔مولوی 
صاحب ےۓے اطمینان کا سانٹس لیا کهە کتاب مل کی ۔ 3 اتعه دلجسپ تھا ُّ 
سے کر سی آ کی ۔ 

حضرت علامه بھی شگفته خاطر تیے ۔ آنھوں ے حثتے کے دو ایک کش 
لیے اور کہنے لگے ”'زبان بھی اتصاد کا کننا بڑا ذریعه عے ۔ افسوس ے بورب 
کہ استیلاہے اس رشتے کا بھی خائتمه کر دیا ۔ کتنے سساان ہیں جو عری 
جانتے اور اپٹنا ما ق الضعر اس می ادا . سکتے هی ؛ حالانکه عربی هاری 
بین الاقوامی زبان ھھے۔ ھارے دیٹی ثقافی اور آدں رابطے کا ایک عم سرحٹ مھ ''۔ 

برویز صاحب شاید اس وقت ہے جب حضرت علامہ ےۓ کانگریس کے 
طرفدار علم| کی کوتاەنظری پر اظہار افسوس کیا تھا موقعہ کے منتظر تھے ۔ 
انھوں ۓ مولانا ابوالکلام کی تفسبر قرآن کا ذکر چھیڑ دیا اور اھر ہے کہ 
نیشنیاسٹ مسا|نوں کے بارے میںگفتگو ھوتی تو مولانا کا ذکر ضرور آتا ۔ ان کی 
تفسر اکرچه برسوں کے انتظار کر بعد! شائم ہوئی تھی لیکن اس کے باوجود 
و توقعات پوری لە ھوسکیں جو مولانا کے علم و فضل ہے وابستھ تھیں پالخع وص 
اس لیے کہ الاسلامٴ ہھ مقابله اسلام اور 'الدین؛ به مقابله دین کی اصطلاحعی وضع 
کرے هھوے انھوں ے اسلام کی تعہیر ایک ایسے رنگ میں کی جس ےہ عاےۓ 
اپکی وائج ء؛ تطعی اور عکم دستور حیات کے دین کی حیثیت عض ایک ءتِدے ؛ 
ایک نظرے ؛ ایک بحرد فکر اور ایک احساس کی رہ کی سولانا کے نزدیک 
قران پا ک ٹی دعوت په ے کە جمله مذاھب عالم ایک دوسرے کی مجچائی کا 
اعتراف کریں ۔ سب اپنے اپنے مذاھب کی حقیشی تعلیات پر کاربند رھس ناکه 
و سب گروەہ بندیاں جو 'شرع 3 منہاح' کے اختلاف نے پیدا پر رکھی 
هیں کالعدم ھر جائیس اور دنا سمجھ لے کہ 'الدین؟ یا 'الاسلام کا متائی 
متصد کیا ۓے دریية مقصد سے خدا پرستی اور لیک عمل ۔ اس (_ ٴئہ 


سے 





رہ اور اس انتظار کی کیفیت تائر سرحوم نے کیا خوب بہیاں یی تھی : 
سنتے تھے کہ لکھ رے ہیں تفضسر سنتے ہیں کہ لکھ رع تھے تفر 
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ار اقبیال ےھ حضور مس 





ا بات و ععادت کی !ساس کے حسن اعتقادو حسن عمل کے ساتهھ ساتھ توحید 
ٰ باری تعاليلٰ ػا اقراز! ۔ پرویز صاحب تے کہا وحدت ادیان کا ہہی غلط 
٠‏ تصور جو شولانا ۓ اس طرح قا حم کیا سرچشمہ ہے قرآن حید کی اس تفسر 
کا حو مولانا ۓ قفرمائی اور جس سے برھموس|ج کے نقطه نظر ہی ىی تائید 
موق ہے ۔ مسلانوں کی دینی عصبیت کو تو کوئی اثقویت نہیں پوچتی ۔ 
مولانا ؟ کے ارشادات کو صدحوح سام گر لیا حاۓے تو اسلام اور غیر اسلام 
میں کوئی افمتیاز ھی بای نہیں رھتا ۔انہ عقیدةء لہ عملا۔ معلوم ہوتااے 
ان ى ساری کوشش یه تھی کهہ مذساً کانگریس 5 حایت کا حواز پیدا کیا 
جاۓ تا ئه ھی اپٹےر اس دعوعل ہے کھ سسلانوں کی ایک حداگانه قوەیت 
ۓ دسٹبردار ہو جائیں ۔ مولانا کے عقائد ء مولانا کے خیالات ؛ اور مولانا کے 
نظر یات می یه تہدیا لى افسوسنا دس بھ بی ۓ اور تعحجب انکیڑ بھی ۔ 

پرویز صاحب ے کہا مولانا گو یا دی زہاں ے یه کہنا چاعتے یس 
کہ مہب فرد کا ذاٹی معاماد ےش ۔قوم کا معامله مذدھب ے الگ ےۓ٢۔‏ 
انھوں ے یه بھی جا کہ مولانا تفسر شائع موی تو رساله معارف ہی 
ان کے قلم سے ایک طویل تبصرہ بھی شائم ھوا تھا۔ 

حضرت علامة ے فرمایا ''مدیر معارف٣‏ نے بھی کیا اس سلسلے میں کوئی تر 
راے ظاہر کی ؟ ۱ 

پرویز صاحب نے کہا کھ شروع یی تو سید صاحب نے اس تبصرے 
یق بڑی تعریف کی اور ان ععارات کا افرار بھی کیا جن کی طرف اس میں اشارہ 

کیا کہا تھا لیکن تیصرے کی دوسری قسط کاوقت آیا تو انھوں ےۓ دقع" 

ابی راے تَ کی۔ ۱ 

٦ے‏ ی5 

ای "۳ میں کھ ہمولانا یی فضیلت علم اور بصیرت ق آلدین مسلم 
ے ۔ وه ہت بڑے میاسی اور دیی ز جن ھی ۔ ان کے خیالات پر گرفت کی 
کی ٹو ہت ف ۓے :اور زیادء غلط فہمیاں پیدا هو جائس ۔مصلحت ھی ھے 


تفسیر ترج|ن القرآن ٤ت‏ ۱۹ء یف اور جامجا ۔ 

ب ۔ملاحظه ہو کانگریس کے اجلاس رام گڑھ میں سولانا کا خطہةۂ صدارت 
اود ان ىی تصئیف ورملء۲6 وج۷ سس - 

٢‏ ۔ دارالمصنفین ء اعظم گڑع کا علمی مجله ۔ 

م۔ ےید سلمان تدوی سرحوم و مشفور۔ 








۴ا ٭(۸٤‏ ۴٥ا٥‏ یہ8 ۱۸۷۲۵ ٢۱٠٢۴‏ 
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۳ٹ دو شنبه : ہم جتوری 


کہ سردست خاموشی اختیار کی جاے س مولینا کا شاید وہ مطاب بھی نہیں ح 
ہم سم چتے ہس ؟'؛٤'‏ _ 

ارشاد ھوا''يه اس بڑاافسوس اکب بی کہ کہ ں شض کا ھا مو فضل 
یا احترام ذات ہمیں حقگوئی سے باز رکھے ادر وہ بھی ان مساثل میں جن کا 
تعلق اسلام مھ تعلیات ہے ج اے 

چند منٹ خاموشی رھ ۔ شاید سولانا ؟ّ تقھدبلیٴ خیالات پر دل افسردگق 
کہ باعث ۔ پروبز صاحمب نے پھر کہا بعض تر کہتر کے ری رات ا کے 
سے سم شابی رس واوا یی بب ن” 1 0:0-9] سے ؛ لیکن 
تانون کا آذ؟ اف و پثدریح ھو رھا اے ۔ تعلق ممارے علم سے لہ ؛ 
عقل اور تجرے ہے ۔ ج :سے جیسے احوال میں تبدبلی روما ٭وئی ے تانون 
آپ سے آپ بدل جاتا بے ۔ چناں چھ کننے حقائبق::ہیں جو زمانه حال کے 
اشتراق انقلاب ہے منکشف ھرے اور جن کے پیش نظر خااضشن اشٹراکیٹت 
3 فی بعض باتوں میں اپٹا موقف بدلنا پڑا ى ول بھی خیال ہے کھ حیسم 
جیسے زمانہ آ کے بڑےھہ پ اؤز چی کی حنائقی منکشف ھہوں کے اور ایسا ۳ 
تو قانرن کے بارے دی بھی فارارویيە بدل جاۓ ٢‏ اندریں صورت هھم گیا 
کہ ۔ مہاری ضرورت کیا ےٴء قانون یا تصورات ؟ 

پرویز صاحب کا سوال اگرچە واضح نہیں تھا ۔ انھس شاید خیال نہیں ردا 
وہ لفظ قانون کو کن معنوں میں استعال کر رےےہ ہی ۔ انھوں ۓ اس بتیادی 


قارف کو بی نظر انداز -. د یا جحو حقائقی 7 دصھورز اور ان سے ث گً ہیی 


٠ ۱‏ فی ۰ ۰ . 
,رہ یه غلط فہمیوں کا عدر تو خر ووچی سی بات 7 ۔ اسل حقیتت 


پر چھایا ہوا تھا ادر مدیر معارف 5ے دسحات ںی ہے طذرف ھا ۔ اس و وت 
کو لی مر ۔مجھتا تا کە اس تصور ے مضمرات اور هلعزمات 'را عی _ حذدبات 
کی شدت تھی اور عقل و فکر 0ھ-٭ ذب رہٹے تھے ۔ ان:ھر مولانا ته کرئی 


هندی قومیت ے قائل اور اس کے بہت بڑے داعی اور علمبردار تی٤‏ باکھ جھت 
پڑے عالم دین اور ساد ھبی پیشوا بھی ۔لہدا ان کے خیال"۔ کو زی سیت , 
ٰ جاتا تو اس مس دو خطرے بے ۔مولا ا نام و لق ای یی ور 
| اس موتف کی کمزوری کە قنای قومیت ؛ تقصور نر دعب يی تاد 


حاصل عۓ ۔ 


ملا حنله هو اس سلہلے سیل اشاریة ہے ترحان الترآن ' : 
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اقبال کے حضور می مْ 


ہے اور جس سے ھارا ڈھن ةٴنون کی طرف بنتقل ہو جاتا ے ۔ لہذا يہ بات 
اکر جہ صاف نہیں تھی کہ قانون ہے ان کا معللب کیا ےہ اور تصورات سے 
کہا پھر بھی حضرت علامہ ان کا مطلب سمجھ گئ! ۔ انھوں نے فرمایا 
”یه فانون اور تصورات ى بات ذرا سمجھنے یىی ے۔ ہر حال ہم آپ ک 
'زہان سس کہھ سکتے ہن که قرآن میں قانون بھی ے اور تصورات بھی؟'۔ 
حضرت علامه اتنا کہہ کر رک گئے جیسے ذرا سستانا چاھٹر ہوں اور 
گو انھوں ۓ اپنے اس لوشاد کی کہ قرآن میں قانوتن بھی ہے اور تصورات 
بھی وضاحت نہیں فرماى ؛ لیکن میری سەجھ میں جو بات آئیىی بة کے 
قرآن ید میں وہ سب کچھ ے جس سے بیکگ وقت ہاری رھنائی قانون اور 
تصورات دونوں میں ہوتقیق ہے ۔ بہرکیف انھوں نے قدرے توقف کر 
بعد پھر فرمایا *'اس ععاملے میں قابل غور اس ید ےہ کہ قرآن پاک 
عین فطرت ےے٢۔‏ لہدا فطرة الہ کا انکتشاف جس پر انسان کو پیدا کیا 





کے 


٦‏ زندیی کا تغاضا ہے کو ئی مثیت طرزعەمل مس أیے اواس و نواھی فق ضرورت 
ہے اور اوام و نواعی سرچشمہ میں شرائع؛ یعنی آئین و قوانین کا ۔ تصورات تو 
شض عتلی ادرا رک ے کسی حقیتت کا لیکن عمل نے لے ےج ترجہ ۔ رض 
کیجے ہم سامی اور آریائی ذہن کی تفریق پر اصرار کرۓ ہیں ۔ اس تفریق 
کو فو لجے تو کٹا پڑے تا کہ آر پائی ذ ھن ے تصورات تو دم کے رہن 
عمل کے لیے اسے کوئی راستف نه ملا بلک بچ پوچھے تو عمل کی اس کے نزدیک 

لوئی قدر و قیمت ھی نہیں ۔ سامی ذھن نے قانون پر زور دیا یعنی تصورات ی 
عملی ترجانی پر ۔ اوام و نواھی عبارت ہیں اس قانون (شرعً) ہے جس ہے 
باصطلاح قرآن ید حدود اللہ ؛ حرام و حلال اور معروف و منکر کی بنا پر اعال 
و افعال کا ایک دراضح اور قطعی راسته (شریعت) متعيین غو جاتا ے ۔ لمذا 
حصرت علامہ کا ارشاد کە قرآن پاک میں قانون بھی ے اور تصورات تی۔ 

آج عالم انسانی اوو تہذیب و ممدن کا انسوس اک پہاو ھی تصورات 
بر زدر ے ۔ يہ نہیں کہ عمال ان کی تعہبر کا کوئی راستہ قلاش کیا 
جاۓ ۔ خود مسلإن بھی اس پھلو سے شریعت کی قدر و قیمت ے ے خمس ھی ۔ 
حضرت عازامهة کہتے ھی ۰ 

شکوہ سنج سختی آئین مشو ازحدود مصطفوإ ببروں مو 

ہ۔ پیر (6 ٢0ا‏ 3])() کے معثوف میں نہیں جو سائنس کا ایک خود ساےہ 
مفروضہ ےہ اور جس کے پیش نظر حامیان مدھب عالم کائنات کو صحیفه قدرت 

(بقیه حاشیه صفحه جن پر) 
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۵۵ دو شئيهە :۰ .م جنوری 


گیا١!‏ قرآن ھی کے ذریعے ھوا ۔ پھر یه فطرت اس نظام حیات ھی میں مشہود 
ھوىی جس کو اس ے دین کپا ے؟ اور دین کا تقاضا ۓے وہ اعال و عتائد 
جو ہر پہلو ہے زندیق کو سبہارا دے رے ھیيس اور جن کو اصطلاحاً 
شریعت ہے تعہبں کیا جاتا ے٣‏ ۔ لمہدا ہم کہہیں کے قرآن پاک میں قانون 
بھی ے اور تصورات بھی ۔گو انساں کو تصورات کی اتی ضرورت نہیں 
جتبی قالون ى٣‏ ۔“ 

ارشاد ھوا ”یه انسان قی عقل ؛ اس کا تجربه اورمشاھدهہ ےہ جس مس 
قرآن مجید کا قانون حیات منکشف ہو رھا ےہ اور ہوتا ڑے کا٥‏ ء لیکن وہ ےج 
تو اس میں مام و کال موجود ۔ جب ھی تو قران پا کے ۓ دعوے سے کہا 
'فاتوا بسورۃ من مثله'٢ء‏ یه دوسری بات عے کم نفس متناعیه اے |اپنے احوال 
اور اتعداد ھی کے مطابق سمجي سکتا ے؟“'۔ فرمایا '”'فرد کی صورت میں تو 
خطا و صواب کا اسان یکساں ے ۔ اس کا فہم غلطی بھی کر سکتا خے ,؛ 
لیکن فرض کیجے ذھن انسانی اس فطرت کا تمام و کال احصا بھی کر لے 
جو قانون اور تصررات دونوں کا سرچشمہ سے جب بھی ہمیں قرآن پاک 





(ویه حاشيه صفحه ہی ے) 
ٹھہراے ہوئۓ اکثر اس سے استشہاد کیا کرتے ہیں ۔ چناں چه کہا جاتا ے لسلام 
'دین فطرت؟ ےے ۔ ان ےعنوں میس کہ اس ۓ ھمیں فطرت کے مطابق زندیق بسر 
کرۓء یعنی عالم کائنات (فطرت) پر نظر رکھنے اور قوانین فطرت کے اتباع 
کاسبقی دیا۔ ھمیں معلوم ہے سرسید ۓ اس طرز فکر پر بالخصوص زور 
دیا تھا اور یہی وجہ ے کہ ان کے خالفین ۓ انھیں نیچری کہا اور ان کے 
مذھبی غور و فکر کے لے نیچریت کی اصطلاح وضع ک ۔ 
۔ فطرۃاقہ البّی فطرالناس علیہا٭۔-.م (الروم) ؛ .م ۔ 
ہے فاقم وجھک للدین حنیفا٭ فطرۃاللہ التی' فطرالناس عایھا" لا تبدیل 
لخاق اللہ٭ ذالکالدین التم لا و اک الناس لایعلمون ۔_ ہم (الروم) :,م۔ 
ہ۔ شرع لکم من الدین ماوصی بە نوحأ..,ان اقیمواالدین ولا تمفرقوافیەڈ 
'_ ہم زالشوریاٰ): ۱۳ ۔ 
م۔ انساں کو نثبات کی طاب ے دستور حیات یق طاب ے 
_ےےبانک درا 
ش۵ ۔ سٹرچم آیاٹنا فی الاافاق و ق انفسہم حتی بتبین لہم انفالحق'۔ , م 
(حم السجدہ) ؛ ٣ہ‏ 
ہ۔ ایسی کوئی سورة لاؤ سم (الیقرہ) : مم ۔ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٤٤٥۱1ی/) م800۴‎ ٣ 
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اقبال کے حضور میں ۵ٰ٦‏ 
ھی سے رجوع کرلا پڑے گا۔ اس کا مطلب یہ ھوگا کہ ہارے علم و عتل 
کو ان مصاحتوں کا اعتراف ہے جو احکام شریعت میں مضمر ھیں١_)؛‏ 
ٴ ارثاد هھوا “اس صرح ک گفتگو کہ ایک ذھہن سامی ےء ایک 
غیبر جامی ایک دائرہ مذھب کا سے ؛ ایک تہذیب و "مدن کا بڑی غلط اور 
انتشار خیال کا - موقی ہے ۔ نہ ذھن کسی سامی یا آریائی امتیاز کا پابنك 
5 ۰ دوں سائل کو صحرح شکل میں پیش کیا جا سکتا ہے ء گر لوگ 
ٹس نله بعر سر جے سمجئے إر جی میں آتا ۓ کہتے چاے جارے اذر آخرالامی 
اپنے ھی عیالات کی تاریکیوں میں کھو جاۓ ہیں ۔“' یه کہ کر حضرت 
علاہ ہے تووڑی دیر سکوت فرمایا اور پیر پرویز صاحب سے خعطاب کرے 
و ے ہا م'قراںن 1 کا ماف کمچیے تو اس کا مقاباے دوسرے مذدھبی 
صحادف ہے ای کرۓ جاجے ۔ یوں اس کا اہم زیادہ آسان غو جاۓ گا)؛ _ 
فرمایا ”'عہد ناملہ عترقی میں سے : خداوند ۓے زمین و آسان کو چیے دنوں 
میں پہد | کیا ٰ ساتواں دن خدا وند کے آرام کا تھا۔ اس کے مقابلے میں 
قرآ یل 3 حے تہ ے نیب زسمین و آسان کی پیدائش چھ دنوں میس 
ہوئی ء مگر القہ تعاللی کو آرام کی ضرورت پیش نہیں آئىی۲“ فرمایا ”ہہ رتا 
خداوند بھی بڑ غور طلب ے نہ'' پھر فرمارا 'اسے شی هندو اور 
با ھ دھرم ےے نصورات دی بث مایا اور آئند ٣‏ _ قرآن حید ہۓ إ(ۃ ؟ دو عکی 
حقیقت اور فلاح پر زور دیا! ٤٠‏ ۰ مس رج ۴ 

فو ۔ دالکم خیر لکم ان کنمم تعاموںن۔-وں (العنکبوت) ؛ پر ۔ 
٣‏ 0 مسوم و الارض و مابیٹھ) فی ہاتة ایام وما سنا من 
لٹفوپ ,.خج (ق) ‏ رپ 
ٍ 7 اُس ے "و اسم ذات نہ ے ے۔ٴ سی ؿاحہ ع کھ اسم ذات 
چ8 فروم کر دی حا سر کے ایک آرفے نے جواہ (1:00۵؛ کا لفظ امتمال 
7 چھ سس ؛ التہاس "٢‏ مود ویدانت فاسفه یىی اصطٰلاح ہیں عالم 
۳ تق سی ہس قورومب لے جسن نے اصل حفیقت پر پردہ ڈال رکھاےۓ۔ 
7 ' اک - 9 ۔ یه دوسری بات ے کہ بسیب “مایا (جہالت) کیس ؛س 
۳ سب 2 ٦‏ 7 مر کہ اس میں اصل حقیقت چیپ کی ےۓے 
اس کا اظہار ج کت ے اظہار کا تعلاققیٰ ے مایا می حقینت سے که اس مس 
تک ردحانی کیف و سرور ی انشائی کیقیت جس میں شاہد و مشہود 
عاز حم ہو جاتا ےہ ۔ کیف و سرور کا ابدی لوہ ۔ 


]0٢ ۱۷٥٢۲٢ تؿإ ا80‎ )ت||٥٥‎ ۱۳٣١۹ ٣۴ 
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ے۵ ذو شليیه ؛ .رر جٹوری 


مس ۓ عرض کیا فرض کیجے مم صحاتّٔف مدمعی و تقا بلی مطالعے 
کا موقعہة ہس ملتا - اندریں صورت کیا شم اس شدادت سے حروم رھس کے حو 
ھر اعتبار سے قرآن پاک میں موجود ے ؟ 

ارشاد ہو اھ رگز ہس ۔ قران سرتا سر عدایت ۓےے اور ھر حال مس فارا 
رھنا ۔ زا کتاب ان نے اور لفظ ۂذتاب غور مال ۹۱۹۔٢‏ ؛ 

اُسی پر معلوم موس کس ےۓے کہا اگر ڑاكہ ڈھیک اس کے عام اور لی سے شی 
روٹی ھت بگی '("غخی حفا نتی اکر غو رے ھی جن یی طرف قرآںن ہاکے لے 
' اشارہ کیا تو ٹم گے ٹڈ ھر یت تسم بھی کچھ تا نقی و رک و ڈو ے ٦‏ اشخرای رورس کی 

فر مایا 1 یق ہس ء مگر ایک حد تک ۔ پھر یِ حثائقی بھی کچھ اہے 
اہی تاریج ھی سے اس کی تصدبق ہو جاۓ ی٣‏ ) ۔ 





فرمایا ''بات اصل مه ہہ گے قرآان ید ة : : 
- لْ شس پ٭ ._ یف ٹے قب کے راستے ے بھی شعور 


مع داےا یں تا ۱ دماغۓغ ۳ : ْ2 
ئ 5 ونتا ۓۓ رر ح را سے نی سدمجھ مہیس ا تا وٹ._- دماغ آ8 


سے ہے٦‏ - 





۰ فلاح عبارت ے کامیاب زندی سے جس کا کرشمهہ ےے ہدارت 
(ہ: ھ) وہ اتیجه ے تز کیە ذات کا (م ۰ ۹)۔ ٴ 
حقیقت کا اشارا اس طرف ہے که !ام حسوسات مایا نہیں ۔ بھ ابی حکه 
ایک حقیقت ہے اگرچہ خلوق مگر جس کا وجود باطل نہیں ے کر ۔ے 
زی ۰۰) خواە فاسفه یق زباں میں اعقباری ۔ ۱ ٴ 1 
-- هر کتاب کا ایک موضوء ھو کا قران حیلک ئ ای ایک موضوء ےم 
جس کا احاطه اس نے ۵ر ہاو سے بە حےن و خوبی کر لیااے ۔ مگ رس لفُظ 
کتاب کے اور بھی ہو ٹی معبی ہیں ۔ سثلا فرص ؛ حکہ ن قانوں ا ےت 
لحاظ رھ لیجیے تو بطور ایک ک تاب قرآن حید کے اود بھی کی ای 7 
ہمارے سامنے آ جائی ک۔ ۱ 
۔ مثلا روسی انقلاب ھے کہ حضرت علامهہ ۓ ماوید زاے ر 
اأھل روس ہے بە زبان اففانی فرمایا : ٴ ٰ 


ِ 


چھست قرآں خواحه را پیغام رک ذرت ۳ 9٦‏ 9ص 
۱ ۱ ۱ ے۔ 4 سے 8ا - س2 ح . 

َ َ‫ ٌ . . ف ۱ 
با سےہ فاماں پل و کے دذاذ 7 مردہ اضر و کس غل ہف |٭ ۹ 


آب و نان ایت از پک انت 42ْم آد 


م کنفس وامحہلہ 
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اقبال کے حضور میں ۸ٰ۵ 


راہ سے سمجھ میں آئےۓ کا مطلاب سے حقائق کا ادراک ؛ علم اور فکر؛ تمرے 
اور مشاهھدے کی روشی میں“ ۔ ارحاد ھوا م'حقائق کا ادراک ہمیشہ ے 
ا جاری تھا ۔ کبھی ایک حقیقت سمجھ میں آئی کبھی دوسری ؛ کبھی جزوا: 
۱ کبھی "ماما ۔ اب اگر انان وه سب حقائق جو اس نے اپنے علم اور 
جرے کی روشنی میں حاصل کے ٤‏ یا جن تک عقل اور فکر کے ذریعے اس ک 
رسائی ھوئی باہم فراھم کر لے اور ایک مر بوط و منظم شکل میں پیش کرے 
تو ان ہے قرآن پاک ھی کے ارشادات کی تصدیق اور ترجانی ہوگی ۔؟' 





حضرت علامه ے قدرے توقف فرمایا۔ پھر ذراعیدے ہو کر بیٹھ گۓ ۔ 
تکیوں کا سہارا لیا ء حقے کے دو ایک کش لکاے اور کہنۓے لگر ٭٭مقائقی کا 
ادرااک ھوتا رھا ازر ہوتا رے گا ۔ قرآن حجید ان سب حقائق کا جامع ہے جو 
عارے ادراک میں آ چکے ہیں اور ان کا بھی جن کا ادراک باق ھے ۔ خواہ 
به حقائقی ستنوسی ى زبان ے ادا ہوں ء خواہ لینن کی ۔ حقائق ہہر حال حقابقی 
ھیں ۔ ان کو سمجوۓے گی جس طرح بھی کوشش کی جائے ابی جگه پر ٹھیک 
۔ مقصد ہے ان کا سءجھنا اور قہول کرنا۔ لہذا انھیں جس‌طرح بھی سمجھیں 
په قرآن پاک ھی کا سمجھنا ہوگا ؛ اس کی تعلم سے بہرہ ور هوناے؟؟ 


فرمایا ”'قرآن پاک جس زماےۓ میں نازل ھوا اس کا خطاب اھل کتاب 
ھی سے ۵و پکتا تھاے دیکھ ا اجے اس ے ھی ذّاطب --و/ دمورے کس 
دعورے سے تہا: 'مصدٹا لا معکہا ۔ یه اش لیے کہ قرآن محید نہ صرف حقائق 
کا جامع سے ء؛ بلکه ان ى تصدیق کا بھی واحد ذریعةه۲؛ ۔ 
فرمایا ”' کبھی ایک حقیقت زرتشت کو ملی ء دوسری بدھ کو ۔ اے 
ھی اور بھی حقائق میس ۔ وہ ائساںن ےۓ فہم و ادراک سئ آاۓ زرشے؛ خواہ 
یاہ ایکی ق٭دریی تقاضا تھا اس سر حلے کا جس سے ذ ھن انسانی کا گذر هو رخا تھا۔ 
ر۔ جو کچھ یارے پاس ے اس کا مصدق ۔ ہب (ا'یقرہ) ٠‏ 
ہے کہ ہم کوئی بھی اصول قائم کریں اس کی تصدیق قرآن پاک عی 
کی ہدولت هو یعنی اس راستے پر چل کر جو اس کے حصول مس قرآن پاک 
نے ہارے لیے تجویز کیا ۔ 





نت .تی ہداحاواضدات ا2ک سساوص5ا-٘۸۷۰ص) 
ب۷١٣‏ ا:1۱ ٦٦ا ۲9/١١٥٥٥ ٴ١ا ۱/٥٢٦١١‏ ہ۰٥۷‏ اہاء٢۱//:‏ ۱٤۲٤ا‏ 





6۹ دو شنيپه ؛ .ےم جنوری 


قبول کر لیا؟ ء لیکن افسانوں کو تو افسانة ھی سمجھنا چا ہیئۓے ۔ انہیں حقیقت 
پر عمول کرنا غلطی ےہ ۔ افسانے مارے دل و دماغ کی اخترع ہیں ۔ ا ن کو 
وضع کیا گیا تو کسی مطلب کہ لیے ۔ بہی وجہ ے کہ قرآن پاک نے 
جہاں حقائق کی تصدیق ي وہاں افسانوں کو نظر انداز کر دیا اور اکر ہس 
بھی کیا قو اس حد تک ترمم اور قطع و برید کے ساتی که ا ہے جن حتائق 
ىی ترجانی مقصود سے ان ي طرف واضح طور پر اشارہ مو جاۓ*' ۔ ارشاد ھوا 
'"مثال کے طور پر آدم و حوا کا افسانہ ے قرآن حید ہے اس کے بیان میں 
ایک نیا انداز اختیار کی ٣؛؛‏ 

هھم سب خاموشی ہے حضرت علامه کے ارشادات من رھے تھے ۔ انہوں 
ے پھر فرمایا ”'مگر لطف کی بات یہ ہے کہ اگر قرآن کسی افساۓ ک ذکر 
نواکرے جب بھی معلوم ہو جاتا ےہ کہ اس کا اشارہ کس افساۓ کی طرف ے , 
مثلڈ قرآن میں سے ہم نے کالنات کو کھیلتے ہوۓ پیدا نہیں کیا٣‏ اس ہے 
ہارا ڈھن خود بخود اس افساۓ ىی طرف منتنل ہو جاتا ے جو مندوؤں مس 
راخ ےہ اور جس ہے یه بيان کرنا مقصود ے تَه دنا کا ۓ ؟ ایک کھیل 
جسے رام نے اپی دل لگی کے لے رچانا“ھ ۔؛؛ 

فرماما ''ھندوؤں کے یہاں ایک دیوتا ہے جس کا نام ےہ انٹ راجن؟ء یعی 
کھااڑیوں کا راجه × وه اس ى مورقی بھی تار کرنۓ ہیں تو اس طرے جیسے 
یه دیوتا راگ رنک می مشغول ‏ ى٦_؟“'‏ 7 ہوا 'ایسے ھی صفات باری تعالو 





ٴ ۲ اسم ود مه کچ قاعدء تھا کہ حتائق کو افسانوں کک ہل ہنا بی حل کهہ 
فکر رہ کی دنیا میں بھی بعض حقائق ق فشر جح افمانوں ھی ىَ شحلی می 
یق حاىی ۔ چناں چهة افلاطون کا یه عام انداز ٹیا ۔ وہ 5سی حققت ک ببان کر_ : 

پِ - - ۲ گ‫ ٘3 " ٠‏ 2 7 
حقیقت نظر انداز ہو جاتی ء افسانه باق رہ حاتا۔ ۱ 

۱ عارف روم کا ارشاد ۓ‎ ٢ 

اے برادر تئصه چوں ھا ادۓ ۹ اندرو ىعی ٭حال ذدانه ایر ۔ 

۔ دا یکھیے خطبات مں (خطہہٗ چہارم) اس مدع بابلی ےر کا ٦‏ 
یی ٠‏ "0 - ‌ : ٣أ‏ یی )5ژ ' وت 

ر۔ وما خنقنا السموات والارض وسا بینھا لعبن۔-ں (الانبیا): پہوے 

کی ۔ رام لیلا ے 

ہ ۔ ایک کول چکر میں ٹانگوں اور ھاتھوں کو یوں چکر دے کر ہیں ۔ 


هوے جیسے مورق حرکت میں ے ۔ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٤٤٥۱1ی/) م800۴‎ ٣ 
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اقتبال کے حضور میس ۳ 


کے ذ کر می جب فقرآن پہ کہہتا عہ لاتاخذہ سنة ولانوم! تو ے اغتیار ھندؤں 
کا یه قول پاد آ جاتا ے کہ کالنات پرمانتما کا خواب ہے ۔ ادھر اس کی ]نکھ 
کھل اور آادھر یه خواب پریشان هو گیا؟' ۔ فرمایا ھارے مان بعضض صوفیہ 
ے بھی اسی قسم گے خیالات کا اظہار کیا ججے٣٥_٤)‏ 


ح علامه کچھ تیھک سے گئے تھ ے۔ +نو لاتا ے بھی , اس خیال ہے کہ انہی 
آرام ملے دو چار کاات ان ک قائید میں کر ۔ علىی بخش آیا۔ حسب معمول 
زکی ں ٣‏ ڈو ھٹاے ھورے حضرت علامه ے 07 بے د: .1 ۔ دوا کھلائی اور چام 
بدلل ۔ حضرت علامهھ ے پپر فربىایا 'امں ے کہا 3 تھا قرآن ید دل 3 راستے 
بھی شعور می داخل هو تا سے ۔ يیة حقیقتت یوں سمجھ می آے یکھ یه کائج 
مس معری تعام کا ابتدآئی زمانه تھا -۔ معرا معمول تیا ٹر روز نماز فجر کے بعک 
نرآن مجید کٍى تلاوت کرتا اس دوران میں والد ماجد بھی مسجد ے تشریف 
7 اے اور مجھے تلاوت کرتا دیک کر ایئر کمرے میں چلے جاے ۔ میں ک بھی 
زیک مننرل کم کر چک ہوتا کبھی کم ۔ ایک روز کا ذکر ہے والد ماحد 
حسب معەول چا ہے واپس آے ؛ یم ناوت میس مصروف تھا )۲ مگر وہ جیسے 
کسی خیال سے میرے باس بیٹھ گئے ۔ میں تلاوتاٴ کرتے ککرتے وک گیا اور 
متنظر تیا کہ حی سے گیا ارشاد فرساتے ہیں ۔ کہنے لگے تم کیا پڑھا کرۓ 
ہو ۔ مجھے ان کے اس سوال پر نہایت تعجب هھواء بلکه ملال بھی ۔ انہں 
معلوم تھا میں قرآن پاک یی تلاوت کر رھا هوں ۔ بہر حال میں ۓ مؤدہانه 
عرض کیا قرآن پاک ۔ کہنے لگے حم جو کچھ پڑھتہ ہو سمجھتے بھی ہو ۔ 
میں ے کہا کیوں نہیں ۔ تھوڑی بہت عری جانتا ہوں ۔ کچھ نھ کچھ سمجی 
لیتا ھوں ۔ انہوں ے مرا جواب عاسوشی - اور آٹھ کر اپنے کمرے 
میں چلے گئے ۔ میں حیران تھا آخر ا س سوال سے ان کا مطلب کیا ہے ۔ 
کچھ دن گذر گئۓ اور یە بات جیسے آئی کی هو گی ء لیکن اس واقعه کو جھٹا 
روز تھا که صیح سویرے میں حسب معمول قرآن پاک یی قلاوت کر رھا تما ۱ 

ا 
۱ 





والد ماحد مس ما سے واپس اے اور میس ے ثلادوت حم ك دو انہوں 
ۓے عجھے بلا یا اور اپنے پاس بٹھا کر بڑی ئرمی سے کہنئے لگے ء بیٹا قرآن حید ٗ 


و اہ یند آتی ے ؛ نه آونگھ سب (البترہ): دن 
٢‏ ۔ گو صراحت نہیں فرمائی ٤‏ الہتھ میرا ھن سرمد کے اس شعر کی طرف 
منتقتل هو گیا : 


دیدعم کہ باقیسیت شب فتدہ یی 





۲۱٢ ۱۸۷١۲۰ 800٥٥ "|٥۴٤ ٣5:* ۴ ' 
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کو 


کی ہے ۔ مہ 
تی نال سے ا کے سے یہ قوی 2-7 
دو شيہ :۱۰ جورف ہے آرت “کر یریگ : ۔ 


دھی شخص سمجھ سکتا ےہ جس پر اس کا نزول ہو ۔ حھے تعجب ھوا کہ 
حضور وصالت ماب صلعم کے بعد قرآن پا ک کیم سے کسی پر نازل ہو سکتااے ۔ 
معلوم ہوتا ہے وہ میرے دل کی بات سمجھ گئے ہس کپ نے لے کھی کیسے ٦‏ 
خہال گزرا کہ . قرآنا ید کسی پر نازل نہی - نک رں نف حم اس 
کی تلاوت اس ط رح کرو ور ہک کم پر نازل ٭و رھا ےے ۔ ایسا کرو ۓے 
تو یه مھاری رگ و ے مس سرایت تر جاۓ گا ۔ میں ج لے تن گوش والد ماحد 
کی پات ہستتا رھا ؛ بلک اپنے آپ کو تیار ذسر رھا تھا کھ قرآن عییلد 
گی تلاوت وڈیسر ہی کروں جیسے ان کا ارشاد ےہ کہ انووں نے کہا سنو ؛ 
الہ تعا! یل کا ارا دہ عالم اتی کے و جس معرأ جح کہا تک پہنچاے کا تھا اس کم 
آخری اور کالہ و مکمل مونه ہارے نبی اترم چد مصطقیل احمد عتبیل 
وی والسلام کی ذات ستودہ صفات میں مارے سامئۓ پیش کر دیا ۔ 

م ہیں گے کہ آدم علیہ السلام ہے حضور رمالت اب صاعہ ضس 
یت فیس ؛ جٹنے بھی نہی مبعوث ھواۓ ء ان سی ہے هر ایک کم دو 
مدارج یدیه ھی میں ے ہو رھا تھا ۔ وہ کوبا ایک سلسله تھا جس کا غامہ 
دات چد یه کی تشکیل پر ھو١ا١۔‏ 

حضرت علامهہ کہنے لے ''والد ماجد ے پیر خود ھی اپنے اس ارشاد کی 
تشریج ى ۔ انھوں نۓ کہا شعور انسانی کی تکمیل کے ساتھ ساتھ بالآخر جب وہ 
سرحلہ بھی آ گیا کہ زندی انے مقصود کو پا لے ؟ تو ذات ہدرہ اغی ابنی پوری 
شان ہے جلوہ ٹر سے کی نمور رتو جاپ لم تشریفف لاۓ ؛ باب نموت 
بند ہو ۱ سای اپنے معراج بال او پہنچی اور حضوز علیه الصاوة و السلام 
کا اسوهُ حانهہ و کكکماھ می ھر اعتبار سے مارے لے عنڈکے ہااںل اذر مونہ نو مہرا ۔ 
اپ حتنا بھی کوئی اس رنگت مس رنگتا جا حاے کا اننا می فراںن خید اِس پر 
نازل هوتا ارے کا۔ یھ مطاب تھا معرے اس کہ کا کہ قرآن سید اسی کی 
سمجی میں ا سننا ۓ جس پر اس کا نزول ہو٣‏ 








١۔‏ دیکھے امرار خودی : 
شمله ھاے او صد ابراہم سوخت تا چراغ رز یک تد پر فروغت 
حضرت علامه ے یه بات انگریزی می ہی تھی ۔ الفاظ تھے۔ ک0113 1ت 
۱۵ ۸ د٥ہ‏ دحل م: 
.۔الیوم اکمات لکم دینکم و اعمت علیک نعمتی۔ ج زالائدم) ٠م‏ 
۳۔ ہال جعریل می ے ء 
آنرے ضمہر پہ جب تک نو ھو نزو ل کتاب گرہ دشا سے نە رازی نہ صاحب کشاف 


رع نل گ" 5 
کے ہو کے و ویپ 10ےے سد یہ کو٢‏ ہے ہا ہے ہے حقسہےے ۔ - سے وسر و ےد 
7 ہے اسیو لایر رہد کو بد ریلم جا خیو سد کے ے۔. بے رھرھی دا ایز مع سےا حقرقد 77ت از 
ے۔ نے سے 
وت ”عق 


جم ۔.کكُچٍٹچپ:0 ]0٢ ۱۸۷۵۲۴ 800٥٥ )0111۴ ۱512 ۳٣۸‏ 
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پت ہ جو ۲ ۱أ ات 7 7 سے جَ ٰ 
اق س لسن کا رن وی ہے سا ہررکن 
7۲ ت٠.-ے‏ تو 


اقبال کے حضور میس ٢‏ 


ساسلة کلام ثبوت پر آ گیا ۔ نبوت ہے مقصود ہے فرد کی تربیت ذات 
اور فرد اور جاعت کی رھنائی مدارج کال کی طرف ۔ ارشاد ھوا ''جہاں تک فرد 
۶ کى ذات اور معاشرے کی تہذیب و ترق یا دوسرے لفظوں میں معراج انسانیت 
کا تعلق ے دی مقصد حضور زسالت ماب صلعم کے اتباع ہی ہے حاصل ھوکا! 
البته یاد رکھنے کی بات یه ے که کوئی بھی نصب العین ہو اس کے لے 
بقین کال شرط ےے ۔ بقین نہیں تو عمل بھی ہیں ء نە آرزوء نەولولە: 
ند حد و حہد۔“' فرمایا “'شعور لبوت کو قةو بھ استیاز حاصل ےۓے کہ اس میں 
راج کی خادی وسعتیں سمٹ کر ایک اقطے پر ١‏ جاتی ہیں ۔ماضی و حال اور 
مستقبل کا امتیاز قائم نہیں رهتا ۔ لہدا مارے لے جو بات آے وا ی ہوتق ے 
شعور نہوت کو پہلے ھی ہے اس کا علم ہوتا ے اس طرح جیسے اس کا ظہورہو 
را ھو۔ ہی وحهة ےہ کہ انیباہ عاہم السلام هر حقیقت اور عر صداقت کو اپنے 
سامنے عیاں دیکھتے ہیں اوریہی وجہ ہے وحی اللہھی میں ان کے یقین کامل ک ۔ 
لہذا جس علم کا سر چشمہ ےہ وحی اٴلھی اس میں یقین ھی یقین ہوکا ۔ اس کے 
برعکس عقل اور فکر کی دنیا ہے کہ ہم اس میں قدم بہة قدم آگےم بڑھتے ہیں ۔ 
اس مس اثبات کے ساتھ نھی اور یقین کے سان ظن کا پہلو قا مم رھتا ے ۔ فلہفه 
نام ہے انسان کی دماغی کاوشوں کا لیکن یە کاوشیں آخر انسائی ہیں ۔ ان میں بتن 
کا رنگ پیدا نہیں ہو سکنتا ۔ بالخصوص وہ یقین جسے ہم علم الیقین؛ حق الیقین اور 
عین الیقین ے تعبیں کرے ہیں ۔ فکر میں یقین کا رنگ پیدا ہوکا تو وحی اللبی 
کی بدولت کہ اس کی رھنائی میں آکے بڑ گے“ ارشاد ہوا یه رھنائی ازل ہے 


ماری فطرت میں ودیعت ے٢‏ ۔ 





تھوڑی دیر خاموشی رھی ۔ حضرت علامه کو آرام یق ضرورت تھی ۔ ۱ 
انھوں ۓ پاؤں پھیلا کر تکیوں پر ٹیک لگائی ۔ سولینا حضرت علامه کی تائید ۱ 
مہی کچھ کہه رۓے تھے کے پرویز صاحصب ے کہا قرآن کرع میں ۓۓے ایک 
وقت آے کا جب لوگ اہنے رب کی طرف دوڑتے ہوۓ جائیں گے“ ۔ جب تیرا 
رب اور ملالکكکه صف بف صف ائیں کے ٣‏ جیسے خدا زمبن پر آتر آےۓػا۔ 





رم دیکھے اس سلسلے میں رسوز ے خودی کے ابواب وسالت ؛ تادب 
بادب چدیھ اور حفظ روایات مليه پامخصوص ۔ 

×۔ ربنا الڈی اعطی کل شی خلقء نم ہدی .-.,م (طد) :٠ه‏ ۔ 

پ۔فاد اعم من الاجداث ا ی ربھم پنسلون۔ہس (یسین) : رھ ۔ 

ہبہ۔وجاً ریک و الملک صفا صفاچم زالفجر) ؛ ہم ۔ 
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بْ دو شنبة : . جٹوری 


جب زمین تیرے رب کے پور ےہ جگمکا اٹھے گی! ۔ ان آیات کا اشارہ کس 
حقیقت کی طرف ےے ۔ کیا اس خاکدان میں ابھی کوئی اور کھیل _کھیلا 
جاۓ کا ؟ 

پرویز صاحب کے اس سوال کو ہم نے بڑی دل چسپی ہے سنا اور منتظو 
تھے کہ حضرت علامه اس کے جواب میس کیا فرماے ہس .. بالخصوص اس لے 
کہ شمىئ معلوم ۓے ملاحدہ کے علاوہ بعشضش فلامقہ اسلام ےے بھی ان آیات ى 
تاویل بڑے غیر اسلامی رنگ میں کی ےہ ء حيل که بابیوں اور بہائیون ۓ تو 
آنھیں عجیب و غریب معنی بہتاۓ ھیں٢‏ ۔ 
۱ حضرت علامه کوئی جواب دیۓے نہی پاۓ تھے کھ پرویز صاحب نۓ 
۲ ے پھر کہا ء قرآن پاک ے یہ بھی کہا عے جس روز یھ ارض و سا بدل کر 
کچھ اور ہو جائیں ٣‏ ۔ ہم ان آیات کا مطلب کیا سمجھیں ؟ 

حضرت علامه ے فرمایا ”یه اآرص وساء یھ بلندی و پسی ؛ یه حو کجی 
بھی ےے ہم اس کا ادراک اپنے شعور ھی کے دریعے کرو ہیس ۔ آن کا تصور 
مارے شعور کا تابع ے۔ جس روز یه شعور بدلا ارض وس بھی بدل جائں مر ۔ 
قرآن پاک کا خطاب مارے شعور ھی ہے تو ہے ۔ یہ ہمیں ہیں جن کو کوئی 
حقرقت سمجھائی جارھی ےۓے۔'“' ارشاد ھوا کُر دست ھم اپنے ارتتا کی ایک میزل 
میں ہیں ۔ اس ہے آگے جو منزل ہے اس میں قدم رکھا تو شعور کی تبدبل ے 
ارس و سا بی بدل جائویں کے ۔ معأوم ہیں اس وقت ارض کیا شو اور سا کیا 
جب ھی تو فرہایا جس روز یھ ارض و س| کچھ اور ہو جائس ۓے؛؛ 

فرمایا ”'شعور میں بھی تو ارتقا جاری ہے اور ارتقا کا تتانا یہ ے ےه 
زمان و سان کے ابعاد ختّم ہو جائیں ۔؟' ارثاد ھوا ''خواب میں به اعاد اکثر 





خم ہو حا ے ھی ۔ ۔ال کا واقعه نانیوں سی رونا فوتااۓے ۔ هسافتوں کا نا 
ہیں چلتا جیسے ان کا کوئی وجود ھی نہس ۔؛ 
فرمایا ''میں یھ سب کچھ مثالاٴ کہہ رھا ہوں ۔ ورنه کیا معلوم شعرر 
گے ارتقا ے کیا کیا تبدیلیاں مترتب ھوں ۔؛؛ 
پھر فرمایا ”ان آیات میں جن حقائق کی طرف اشارہ کیا گیا بے ان کا 
ِ ۱ ٴ ۱أ - بے نے خًَ 
تو آسان ے ء لیکن غلطی یه ے ته ہم ان ي تاو یل شعور ٤‏ اس ھر حا 5 


و واشرقت الارس بنور ربھا۔وم (الزمص) * پر ۔ 

+۔ مثلا یہ که عہد نبوت غتم هو چکا ہے لہذا ثریعت ارم ہے 
فو کی ے ۱ ٠‏ 

+۔ یوم تبدل الارض غیر الارض و السموات سم (ابراھم) :ہرم 
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اقبال کے عضورمیںی سپ 


رعایت سے کرۓ ھی جس ہے سردست عم ارا ۶ هو رھاے؛ حالانکه تاویل ے 
بقصود سی حقموقك کو سمجھنا اور اس یق ہہےڈ تک ہنچنا گے - ارشاد هوا 
''تاویل اور موضوع تاویل میں لازم و سلزوم کا تعلق ہے ء ایک منطفمی ء حقیقی 
اوز وائعی رشتہے کا تغنٹقی دے نہں کہ قشم اسر اپنے غی خالات اور مزعومات 
کی تائید کا ذریعه بپتابرت۔“ 

حجاوید زاة ک ذ کر آگا ۔ پرو یر صاحب ۓ کہا درہار فرعوںن ۓے 
ماس کیسے ثته آعان تیے ۔ فرعون کے جو و استبداد کم حواب ان کی 
بفتھ ا٤انی‏ ہے بڑھ کر اور کیا ہوگا۔ آپ نے انویں جاوید نام مس کوئی حگہ 
ہیں دی 

فرمایا ”'جاوید نام میں بہت سی باتوں ا ذکر رہ گیا۔ مبرا تو جی 
جا شتا تھا سہل احمد پر یاوی اور سمل احمد دہلوی٣‏ یىی روحوں کو بھی اس میس 
جمع کر ڈدوں؛؛ لیکن خمال رز رما ۔ علاوہ اس کے اور بھی کی پاتی خر ہے 
دڈھن میں ہیں ؛ بلکه میں ے بە طور یاد داشت کہیں لکھ بھی رکھا ہے ۔ 
موقعد ملا تقو ان کاذ کر بھی کر دیا جاۓ گا۴۔)؛ 


نیٹشے اور برگساں ی باتی هونے لگیں ء شاید اس لیے کہ کل کے جلسوں - 


: ہے ۰ 
میں جو مقالے پڑے گئے ان میں نیٹشے اور برگساں کا اکثر ذکر آیا۔ 


١‏ ۔ ابن حزم ى طرح حضرت علامه بھی تاویل کے قائل نہیں تھی جیسا 
کہ اؤس ک عام مفلہوم کے مولانا رڈم فرماے ہیس :. 

کردۂ تاویل حرف بکر را خویش را تاویل گن ۓ ذکر را 
تاویل کے معی ہیں رجوع ال ی الاصل ۔ جو تاویل اصل ہے ھٹ گئی وہ تاویل 
یب مہ ۔ 
ئٔ۔ چنٹاں‌چه مہولانا مد علىی ساحران دریار فرعون کی مثال پیش 
کر ے عوے شہدشاھیت پر بڑا دل چسپ توصرہ فرمایا کرے تھے۔ وہ کہا کرے 
تےے :شا عیت قٌٌْ روح حت کے اأستداد کچ اندازءہ اٰآس اس سے کیجے کہ دب 
ساحروں نے کہا شۂم موسچيل اور ھاروں کے رب پر امان لاے تو فرعوں ےے 
کہا تم بغیر میرے حکم کے نکیسے ا مان لے آۓ ۔ تم اور یہ جرأت ۱ 

٭ہے سر سيد احمد غان ۔ 

م ۔ اور واقعهہ بھی یہ ۓ کہ حضرت علامہ جو دواوبن اشعار شائم کرۓ 
خاصی قطح و برید اور تزمم و ننسیخ نے رعل ۔ ایسے بھی بعضص نا مکمل عنوانات 
حذف کر دیتےے اس امید میں کہ آیندہ ترتہب میں مکمل ہو جائیں کے ۔ 
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۰ ذو شلبه ؟ .م جنٹوری 


ارشاد وا ''میرے اور نیٹشے کے نقطة نظر میں بنیادی فرق عے ۔ نیش کی 
طبیعت پر مادیت پسندی کا غليه تھا ۔ اس ےۓ ہسئی باری تعال لی کا انکار کیا 
اور اس انکار ہے خودی کا انکار لازم ٹھہرا وه خودی کامنکر ے ۔ خودی 
اس کے نزدیک کو بی مابعدالطبیعی حفیقت نہيں ۔ اس کا فوق ااہشر بھی قدع 
یو نائی سورماؤں کا مولہ ۓ ۔وە ہمیشہ کسی آےۓ والے کا خواب دیکھتا ے ۔ 
یہ محجوسی خبالات کا اثر ہکےہ کو تعجب ہے که حوسیت سے اثر پدیری کی باوحو د 
اے زماے کی رت سے کرت انکار ے مہ فندوؤں اور بوانیوں کی طرح زساے 
کی حرکت بھی اس کے نزدیک دوری ہے اور نتیجہ یہ کہ هر چیز بار پار 
آق رعتی ے١‏ ۔۶' فرمایا ”نیٹشے کی ساری خوی ذات انسای کے لے اس کے 
دوق و شوق ء اس کے سوز و ساز اور جذب و گداز میں ہے ٢۔‏ افسوس ے اےے 
کدویںی سرد کامل نھ ہلا _؟؛ 

ارشاد ھوا تصرف -٦‏ اْب چند رسھی باتوں ہں عےعدود هو کِ 
رہ گیا جے ۔ صوفیة خود بھی نہیں جالتے آنویں ماضی ہے کیا ورئه مااه“۔ فر مایا 
“'تصوف پنیا عم اپنے فکر و فرعنگ > ادب اور ٹن سعب ہے ہے ہد ھی )' 
7 حضرت علامھه ىػ یه ارشاد تھا هی ٹھیکے اس - کو لیٹشے اور 
پر کہاں کے سلسلے میں ان ہے افکار ی جو تنقید کی جاتی اس کا انداز یا تو 
مناظرائہ هو تا ؛+ بعی عحض مےحث براے حث ؛ یا مغرب ہے مرعوببت کے 
بہاعث تنقید نکار سمجھتا کہ افکار حاضره سغرب ھی کا اجار حں٣۳)‏ 


عسسس۔۔۔۔مہج۔ےچے 
سے ً ے مم 


١‏ ۔ اشارا ے نٹہٌے کے عقیدہ رجعت ابدی کی طرف ۔ 
- نہ جبر یلے نہ فر ذو سے نھ حورے ے خداوندے 
. کف خاکے کە می سوزد ز جان آرزو مندے 
۳ ۔ چنا چه ایک صاحب کاغدوں کا ایک طومار لیے پھررۓ نا کہ وء د کہا 
سکیں کم اقبال کا اپنا تو کوئی خیال تھا نہیں ۔ لیکن ان کا عر خیال اپنا ۔ 
عغجمی تصوف کی حالفت سے بھی اس خیال کو حر یک ہوئی کهھ غودی 


' ک۲ سر جہٌںحهە ئۓے سعرب . سادیت پملدىیے ۔ لہدا مستشرقن 1 طرح عالفن 


کے بی حسوس کیا کە اگر خودی اور زماۓ کے تصورات کو نیل اود 
ما جو ے, کا ُتحلكه: 7 
ھوا۔ 
ہوں فی قاعدہ ۓۓ کھ دنمااے فکر ۹ فرر ینک می عحتب ”سی نے 


۱أ 3 

ظہور ھوتا ے تو اس کے غلاف ایک دنیا اٹھ کھڑی ہوق ھہ اور کی 

کی حار ک5 ۱ ۰ ۰ 7 : میٹ : ثرعماسں 
جاں ے ٭ اس کے نبوغ و فطانت اور ندرت فکر ہے انکار لیا جاے ۔ 


])0۱۲ ۱۸٥۱۲۴ 800۴ ہ0ا٥‎ ۴ ٣5٥ ۴۸ ' 
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, ہپ رر ۱-یو یہ ایی ا چی۔ نم ھےوےےٗ ھ .۔ ے, ٠.‏ ؛ ٣‏ پل ای.۔ گے 
تو . 





- اقبال کے حضور می 


یا پھر اسلامی علم و حکمت اور معارف سے ے خہری! کہ ہاری درس گاہوں 
میں تعلم و تربیت کا انداز ھی یے ےہ کہ تعلم یافتہ طبقے کے دل و 
دماغ یورپ کے خود ساختہ سائھے میں ڈھل جائیں ۔ وہ اس ہے باعر کچھ 
سوچ ھی نہیں سکتے! - 

ارشاد وا '”'”خیال تو ایک ہی ہوتا سے مگر زمانہ جح کہ اپئے اپنئے 
ذوق حیات اور احوال کے مطابق اے ختلف شکلوں میں پیش کرتا ے ۔ ہمںس 
اس ٹکتے کو نظر انداز نہیں کرنا چاھہیے ۔ٴ“ 

پھر فرمایا ”'خودی ۓے ؟ یا نہی ے ۔ یە ایک بتٹیادی مسئثله ے جے 
هر تہذیب اور عر مذعب ے چھیڑا ۔ ائبات ے تو اس کی کوئی شکل ہوک 
نفی ے تو کوئی شکل ۔ بھی سععاملہ ئیٹشے کا ہے ۔ اس ۓ کوئی نی بات 
ہس کہی ۔“ -ے 

برگماں کے متعلق فرمایا ”یورپ کے لیے برگساں کا نظریہ شاید نیا 
هو ۔ عالم اسلام کے لیے زماۓ کی حٹ کوئی نیا مسئلہ نہیں ۔ اسلامی 
الہیات ء حدیث و قرآن اور فلسفه کا مطالعه کیجے تو میری بات کی تصدیق 
هو جاۓ ى۳ ۔؟' ۱ 

ارشاد ەوا ”'کیمبرج کے زمانهُ طالب علمی میں جب میں ۓ اس موضوءے؛ 
دعنی زماۓ کی حقیقت پر ایک مقاله لکھا تو مەرے استاد ڈاکثر میکٹیگرٹ نۓ 
اسے ذیکھا مگر اس قدر ناپسند کیاکه مس ۓ دل برداشته ھ وکراہے تلف کر دیا ۔ 
لیکن تھوڑے ھی ذنوں میں جب برگساں ے اس موضوع پر ویسے ھی اظہار 
خیال کیا اور اس کے نظرے ی اشاعت ھهوے لی تو میگٹیگرٹ کو بژاد کھ ھوا۔ 


و ۔ ورنة کیوں کہا جاتا کھ . امام شافعی کے قول ؟”'الوقت سیف“ ک 
فا فیاله تعپر (دیکھے اسرار خغودی) کو ان کے زھد و ورع کا لی ؟ 
یہ کوئی بڑا ھی انوکھا زھد و ورع ہے کہ امام شافعی زماۓ کے باب 
میلشس غور ق فکر سک ضػ َ‫ ٹانیا انھوں ۓ ‏ الوقت یر قے' کہا دو گے اوز 
اس ے ان کا کچھ مطلب بھی هوگا؛ لہذا اس قول کی فاسفیائه تعیر 





سے اگر ان کے زھد و ورع پر حرف آتا ے تو اس قول یىی وہ کیا تعبیر ہے . 


جو ان کہ زھہد و ورع کے مطابق ھوگی ؟ 

ہہ اور یە و صورت حالات ہے جس میں اب تک کوئی ممایاں تغیر 
نہیں ھوا ۔ 

م۔ دیکھیے اس علسلے میں راقمالحروف کی کتاب ‏ مہ تع اہ( 
٥۶ع‏ اع[ جو اقبال اکیڈعی کے زیر اھتام شائم عو رھی ھ ۔ 
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ٹو شلي٭ ؛: .ئم جٹؤری ے٦‏ 





اس لیے کہ برگساں ےۓ بھی کم و پیش ذ‌می نظر یه قاے کیا تھا جسے پہلےمہی اپنے 
مقالے میں پیش کر چکا تھا ۔؟' فرمایا ''میکٹیگرٹ نے مجھ سے کہا افسوس ےھ 
میں ے اپتا فریضۂ استادی ادا نہیں کیا ۔ میں نے مم پر بڑا ظلم کیا کھ ایک 
7 طٌ ٠‏ 

جو برڑرے کارناہے سے حروم کر دیا ۔ مجھے بھی رج تھا که میں ۓ اپنا 
مماله گیوں تافص گٍ” ذ٢٢‏ ۔؟۲ 

میکٹیگرٹ کے ذ کر سے اس ی دھریت زیر بث آ گئی ۔ پروبز صاحب ۓ 
کہا اتنا بڑا فاسفی اور دھریه ۔ اس کی وجە کیا تھی ؟ 

ارشاد ھوا ”'دھریت کی بھی ایک نہیں کئی شکلیں ہیں ۔ ایسے ھی اس کے 
الک انگ ا مہاب بھی ۔ فرسایا ایک اعل ساننس کی دعریت ۓے _ ان خَ کر 
کی نارسائیوں میں‌گم ہیں ء ایک عام دنیا ذار کی ۔ میکٹیگرٹ کا معاملہ ان سے 
سے مختلف تھا ۔ اس ہے ہستی باری تعالی سے انکار کیا تو اس لی کہ اے 
مسیحیت ک5 شحبصی خدا؟ پسند تَهاء؛ نف فاسفه کا واحبالوحوذد٣‏ سص وه دوزوں 

حصرت علايه لے حتب بو فرمایا 'وہ دوئنوں سے یزار تها) اس ما ےً 
واحبااوحود اور ق پ2 مت کے شخصی دہ دونوں سے ) دو معاوم مہ کیہے 
ری زبان ہے یہ الفاظ نکل گئے غدا خود ایسے خداؤں سے بیزارے ۔ اس پر 
حضصرت علامىے تو پسٹڈرا ڈدے ۔َ پرؤ بیو صادب سے لت ہہ ہے لخایا اور کہا 


مہت خوب ۔ لااله الا الہ ۔ 





١.‏ یه ایک اور ثبوت ےج حضرت علامه کی آزادی' فکر کا ۔ 

۲۶۴۰۱۸3[ 0093 >×٢ 

۶٢:٤ ٣+ 

ب2 دیکھیے اس ساسلے مس حضرت علامه تا مضمون میکییکرٹ پر 
جو ان کے مضامین اور تمریروں کے مختلف جموعوں میں شائم ہو چنا ے ۔ عز 
٭ھدا خطبات + دوسرا خطيه ۔ 

میکٹیگرٹ دونوں ے بیزار تھا ۔ مسیحیت کے شخصی خساے اس لہ کہ 
خد کو شخص کہنا تجسم ہے اور تجسم الوحیت کی نمی ۔ 5 
ٴ انا مسیحیت نے اسی پر بس نہیں کی که اے شحس ٹھرایا۔ اس ۓ 
۸ کر خضی را مان کر اس شخص واحد کے تین شخس کر دۓ (ہاں ؛ 
بیٹا ؛ روحالقدس : اقانم نلاٹھ) (رهيه حاشے صفحه رہ پر) 
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وت جے۔ 


۔جحتس ب ‏ خ 


اھ سے تھے یں ۔ 


1,7290 
ہے سىوےحععے ۔چیاڑھے۶۔۔ے ۔ ہجو 9۔۔۔.۔ ہج ۔۔ے ٭ ط 


اھر ۰ 16 لی وھ 





۸ اقہال کے حضور می 


کہا۔ اثبات ھے اللہ کاء فی ے خود ساختہ ؛ فرضی اور خیالی خداؤں کی جن کا 


کوئی وجود ھی نہیں ۔ 


( بتیہ حاشیهە صرح ےا ہسے) 

ِ لہنا اس کی شان خداوندی میں اور بھی رق آ گیا۔ خدا اب 
سطلتا خدا نە رھہا ۔ شخص ای مسیح عليهالسلام ۓ عالم اسوت سے عالم لاھوت 
میں قدم رر کھا اور شخص اول خدانے عالم لاھموت سے عالم نامسوت می ۔ 
یوں اس کی مطلقیت اضافیت ہے بدل گئی۔ پھر اس قوحید فی ال ثایث یا 
تثلیث یالتوحید کا جواز جنر طرح پیدا کیا گیا اس میں کسی خالصاً منطقی فکر 
کی مجائۓ وثنی عقائد کا غلبه تھا ۔ 


یقینا خدا کی یه شان نہیں هو سکتی جس پر مسیحیت کو اصرار ےہ خواء 
اس کی تعپیر کسی رنگ میں ی حاے ۔ 


وہ فلسفہ کے واجب الوجود سے بھی بیزار تھا اس لے که واجب الوحود 
ایک منطقی برھان ۓ ٠‏ ایک استدلال ء ایک نتیجه ۔ بالفاظ دیگر ایک وھم 
اور خیال یا از روۓ مدطق ایک معنی ٤(‏ ئ٥‏ ٥٦ع)‏ جس کی بنا وجود و عدم 
اور وجوب و امکان کے پیش نظر ایک خاص قسم کے صغرا و کبرا یعنی قیاس 
منطتی پر رکھی کی اور جس ہے ایک غالفانه مگر ویسی ھی صحیح منطق 
سے استدلال کرتے ہوۓ انکار بھی کیا جا سکتا ہے ۔ لہذا واجب الوجود ہمارے 
ڈھن کی پیداوار ہے اور مارے ذھىٌ ھی میں محدود جس کی اس ہے باھر 
کوئی حقیفت ہے ؛ له وجود ۔ واجب الوجود خدا کہ صر تہ کو نہیں ہج 
سکتا ۔ یوں ایک خاص قسم کے فکر اور منطق کا تقاضا تو پورا ہو حاتا ےھ 
لیکن مذھب کا تقاضا پورا نہیں ھوتا ۔ بالفرض اگر يہ کہا جاۓ کھ از روۓ 
منطق یه هستی باری تعالبٰی کی ایک دلیل تو ےے تو اس کا جواب یه ھوکا 
کہ دلیل نہیں بلک اسكان جسے دلیل ٹھہرانا منطق ھی کی اصطلام میں 
مصادرہ علي[المطلوب ززوز و زءط مزلءع کہا جائیگا کیونکہ اس امکان کی صحت 
ھی تو ثبوت طلب ۔عے ۔ ' 

ھجوڈ چرام اور واجبالوجود یووزءتا ل[۲ [٥:9۵‏ کے پیش نظر میکٹیگرٹ 
ے ادجود مسحوق“' چتٛز٥ظ‏ ۵:: ۷۲1| کا تصور قائم کیا اور وه بھی شاید 
جوابا۔ وہ کہتا ےہ کائینات جموعۂ افراد (موجودات) اش اور ھر ؤ۶حود دوسرے 
سے الگ جس میں ابھی وحدت ى شان پیدا نہیں ہوئی ۔ گویا وجود اگر ے بھی 

(بتیةہ حاشیة صفحہه ۹ہ پر) 
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دو شپة ٢‏ ,ں جتوری پہ ۹ 








(بقیہ حاشیه صفحه ہہ ے) 

جا ت) 7 قٴ 
(بطور ایک وحدت) و ية وحدت قاع نہیں ۔وجود پس گیا ےہ اور بشکل 
موحجودات مارے ساسئے جس کا ہم خود بھی ایک حطبہ ھی لٰہدا وحد الوحود 
سے اس کا اختلاف کیو نکە وحدالوجود سے موجودات کی نی لازم ۳ .۔ 
۱أ یاد رر کھنا چاھے وحود منطق ک5 ایک متولە عم ؛ مدھب کا متولھ 
نہیں ےہ ۔ مدھعب کو جس خدا پر اصرار ہے یا دوسرے لفظون میں ہم جس 
ےئ ) > تج مم دا اور اقانیم ثلائہ سے ت لہدا میکٹیگرٹ کت 
دھریت اور ھستی' باری تعالول ہے انکار ۔ 

بایں عمه اس کی دھرپت کا اپنا ایک رنگ تھا جس پر محبت کا غلےه تھا 
اور جو شاید مسہحیت ے اے ورۓ میں ملا ے ٘ 
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ہے 0 نے ما ١ے‏ _ے لت.-.- ا کا وٹ اک 6 لاو اک وک ١‏ ۰ پر کا وکا وہ کہ 


سه سُنبه : ١١‏ جنوری 


دیر تک حاضر خدمت رھا ۔ لیکن ادھر کوئی بات چھیڑی اور ادھہر کوئی 
صاحب ملاقات کے لے آگئے ۔ بھ سلسله ديیر تک جاری رھا اور بند ھوا 
تو علىی خخش ے دم ... صاحعب یق تشریف اوری کی اطلاع ۔ پیر صاحب 
کن تیتر اور بٹر تحمفة ساتھ لاےۓ تھے! ۔ علىی مخش ے ان اذ کر کیا تو 
حضصرث علادة ۓ فرمایا ر کے لو ا پحر صاحب دشر یِف 


نر صاحجب کے سی داخل دورے ) نکریسے ات سے 


سے حضشضرت علاےہ 
یَ سزاج پرسی يٌ اور خاموش بیٹھ 1 م می بھی آتا یا کرس ر|آءھء"۰ 2۴0 اور 
سلام کر کے ویڑھ کہا ۔ حشضرت علامه ے خعریت ہو چھی ۔ کے مرسری سی باتی 
ھوئی ۔ پبر صاحب مجچوں کو انگریزی تعلم دلوا رعےہ ہیں ۔ کہنے لگر کسی 
فرنٹن؟ کی تلاش میں ہوں ۔ مل جاۓ تو بە طور گورٹس ملازم رکی لوں ۔ 
پھر کہا محے بهہ خیال اس لے آرا کے آے کے ہہاں بھی تو ایک انخریز 


۲ عاناے ھم . و ح 
گوراس ہز جڑو کے ےجے درشسئ ۓے دو ایک بار اتھنے کت کوشش ت لیکن حضرت 
سار امھ لے روک لہا ےس 95مامت بڑی ےک ہف میں - ٰ 


پر صاحب زیادہ مہ بیٹھے- ہی کوئی گھنٹہ بر مس کوئی خاص گفتگو گی 
ہہس ہو یی وہ گئے تو مس ےۓ عرض کیا آپ ان کا بڑا خیال رکھتے یئ 


.َ- حکم لابیٹا صاحب کا ارشاد تھا حضرت علامه زیاده تر پرند کا 
گئی ٤‏ لہذا ان کا از رہ حبت و ارادت یہ رنه ۔ 
سك -۔ حیسم که ری صاحب ےے فرمایا اور حیسەا کے ہمارے مہاں اس لفظ 


کے دو معنی ہیں (م) انگریز یعی جزائر برطانيه اور (م) ارض یورپ کا 
باشندہ - 





بس پیکم صن حجو حضصرت علامه کی وفات ۰2- بعل بھی کئی سال 
گھر بار کی نگرانی کرتی رہیں ۔ وہ جرمن نژاد خاتون تھیں ۔ زیادہ عرصہ 
نہیں گزرا کیہ جرەمی واپس چلی گئیں فیس ۔ 


٭ے 
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کچ- _۔۔ هٌ ٭٘ پچچچکتے. .۳× 


ےت ھا ا 
, 








مة شليبهة ؛ ۱م جثوری ا 


اور رکھٹا چاہیے بھی ۔ مجھے بھی ان کا بڑا احترام ہے لیکن سوال عام طور پر 
پیروں کا ےے ۔ میں ۓ دیکھا ے که یوں کہتے کو تو یھ حضرات آپب یی 
هر بات پر آمنا و صدقنا کہتے ہیں لیکن کرتے ت و کچھ ہیں نہیں ء کچھ کریں 
تو بات ہے ۔ کہنے کو سب کچھ کہہ چاتے ہیں ۔ حضرت علامہ حقے کے 
کش لے رے تھے ۔ میری بات کا کوئی جواب نہیں دیا۔ میں ے پھ رکہا پہروں 
کی زندی بڑے ناز و نعمت میں گزرتی تے ۔ یه زندگی شاید ھی انھیں کچھ کرتۓ 
دے۔ آپ ھی کا تو ارشاد ے ۔ ‏ '”گھر پھر کا جلی کے چراغوں ہے ے روشن ١؛؛‏ 
حضرت علامه سسکرا دے۔ ”ارشاد ہوا دلوں کا حال تو الشہ بھی جانتا ے ۔ حجھے 
توکسی کے نام ک شرم ہے اسی کے بھرویے ان ہے کچھ کہە بھی دیتا هوں “٤‏ 
اور یه کہٹے کہتے آنکھیں منا اک دو گئس ۔ قرمایا کن ےے اس نام سے 
ان کا انتساب ھی کسی نف کسی دن ٢ن‏ کی زندیی کا رخ بدل دے؟٤)؛‏ ۔ میں 
غاموش هو گیا ۔ 


١‏ ۔ دیکھے بال جبریل کی نظم جو پیروں کی عام حاات ہر لکھی کئی اور 
جس کو دیکھتے هوےٰ کہا جا سکتاے 'پیری وصد عیب؟۔ 
7 باعتہار سب و نسب کہ ہم آل رسول 7 
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کی کت 
کت 





جمعرات : ٣۳‏ جلوری 


شام کے قریب حانر ھوا ۔ حضرت علامهةہ تنہا آرام فرما رے تھے ۔ ہیں 
نے سلام عرض کیا ۔ خبریت مزاح دریافت ي ۔ فرمایا کل دن بھر انتظار رھا٘ أ 
کہہاں تھے ؟ می ۓ کہا صہح کچھ دصروفیت سی رھغی ۔ٹیسرے پہر ڈاکثر ُ 
چکرورتی؟ کے ہہاں جاےۓے تھی ۔ وہاں خلاف امید دیر عو 1- گھ۔ ہہنجا " 
تو بعض مہوریوں کے باعث حاضر نہ ہو سکا ۔ 

ارشاد ھوا “ڈ1 کر صاحب ہے کیا دیر تک باتی مرق رھی؛؛۔ 

ہیس ے عرض کیا جی ال دیر تک ۔ 

دریافت فرمایا ' کیا راجه صاحب بھی مدعو تی ٤؛‏ ؟ 

میس نے کہا راحة صاحب اور خواحه صاحب ۶ ھی نرایہل مدعو کے 7 
میں تو گویا ضمناً طلب کر لیا گیا تھا ۔ 

فرمایا ''ڈاکثر صاحب سے کیا باتیں ہوئسں ؟؛؛ 


عرض کیا دذضی جو آپ کے یہاں وھی ا عحاد انسانی اور اتاد انسافیق کے 
ساسلےمیں قوموں کے ایک دوسرے ہے تعاون اور ایک دوسرے کی خبر'ٴخواھی ٰ 
اور روا داری کی گفتکو ؛: وھی آزادی خیال ء آزادی راۓ ,؛ عالم گھر حہت اور 
اخوت کا ذ کر سر مس ے عرض کیا خواحہه صاحب تو زیاده تر خاموش رھ ۔ 
راجہ صاحب ھی بہشتر گفتگو کرۓ رے ۔ بار ہار اسلام پر زور دیتے ۔ 

ارشاد هوا'”'ڈاکثر چکرورتی نے کیا کہا ٤‏ بات کہاں ختم هوئی؛؛ ۔ 

میں ۓے عرض کیا ڈاکٹر صاحب کو اساس سے تو اتفاق تھا کہ 
اسلام ھی وہ جامع اور عمہ گیں نقطه نظر ہے جو عالم انسانی کے اتاد و 
اشٹرا دے ؛ روا داری اور خیر خواھی کا ذریعه بن سکتا عے ۔ چناں چھ انھوں 








ٍ ۱ ہے اُس وت آستعاد 0+) ٦‏ اف و ےج (مشّن) کالج لا حور ى مذاً 
عیسانی ۔ 


ے‫ ط 
٭.- خواحہ عبدالرحم برسخرایٹ لا اور زاحهة نان اخقر سس عوم ‏ - 


1ھ 
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جمعرات : ) حنوری 5 


ۓ اس گفتگو میں آپ کے ارشادات کا حواله بھی دیا ۔ لیکن بار بار اس اس 
پر زور دیتے کے ره اسلام مارا آپ کا اسلام نہیں ےہ ء بلک حقیقی اسلام : 

ارشاد ھوا ‏ 'یہ حقمقی اسلام یىی اصطلاح بی خوب کے ۔ اسلام تو 
هر حالٰت میس اسلام ۓے اور اسلام ٤ی‏ رۓےہ کا کچھ اور دو ھو ہہس جاےۓ کا ‌ 
غیر حقیقی اسلام کو کون اسلام کہے کا۔ مسلان خود بھی تو اسے اسلام 
نہ کہتے؟“ ۔ فرمایا ''ڈاکٹر صاحب کا شاید یہ خیال ہوا که ہارا کردار 
اسلام کے تقاضوں کو پورا نہس کرتا لیکن بی ایک جدا کالہ بات ہے ۔ اہے 
حقیقی یا غیر حقیقی اسلام ہے کیا تعلق ؟ ڈاکٹر چکرورتی اکر تصلیم کرتۓ 
ہیں کہ اسلام ھی وه جامع اور ہمد گہر نقطة نظر ہے جس کي ؿالحقیتت 
نو ع انسائی کو صرورت تھی اور یس فطرت 4ئ قہول کرتی ۓے تو ان ہے 
کون کہتا ےے حقیقی اسلام کو چھوڑ کر کوئی غیر حقیقی اسلام قبول 
کر لے ےك 

ارشاد ھوا قرآن مجید ہے بڑھ کر کسی کتاب کا یه دعویل نہں کہ 
اُس میں رجہ می کوہے ۔ آرششاد ھوتا ےہ اود تن الرشد من الخی اور غی١‏ 
کیا ۓے حق و باطل ک5 امتزاح کچھ ھد۔ادرت کچ ئہلا(ت)) فرمایا ''انسان 
کہ لیے تعلق بالہ ضروری ہے ۔ اسلام ے تعاق باللہ کا رشته ایک طرف علم 
اور دوسری جانب عمل ہے جوڑا اور ھدایت کی کہ اٹھئے بیٹھٹے ھمیثہ 
ذ کر ال ہی ھوتارھےۓ؟ اس می حکہ یىی قید ےہ نہ وقت کی ہ اس ۓ باقاعدہ 
عبادت کو بھی ھر پہاو 7۰ واضح اور متعن کر درا۳ )؛ 

حضرت عللامه گجھ اور یىی کنا چاغتے تھے لیکن به سبیہب نقاقت 
روک گئے ۔ دم کشی کی تکلیف هو رھی تھی ۔ میں پریشان تھا ۔ مگر پھر 
طبیعت جلد ھی سنبھل کی ۔ سلسلھ کلام کا ربط اگرچھ ٹوٹ چکا تھا بایں ھمه 
فرمایا فانون 9چ ھی کو ديیکھ لو ۔اس میں بھی دولت کی تقسم اس 
طرح کی کی ےہ تہ سسدولں ' عورتوں ؛ بوڑھوں ؛ ہجچوں ء خو 


اقارب ٤٢‏ : اہو ٠‏ فِ ١‏ اش و 
رب ؛ دوتوں اور ناداروں سب ىك لحاظ رے* ۔ ارشاد 


۰ ,ے ٢‏ 
ھو ا سو تػت 


ہہس ش8۱ سے کے 


١۔‏ ٌ(الیقرہ) ؛ ۲۵۹ > عغی ۰ روح ے اعتقادات فاسد سے ے خعری ۔ 

ز× اندین یل ڈروںن آزنہ قماما و قعوذ] و علی جریم و بتفکرون 5 ضا 
السموات والارص _ے۔ (ال عمران) وم ۔ 

صلواة و صوم پالخصوص صلواۃ بالجاعت می ۔ 

م۔ واذا حضرالقسمة اولو الفربی والیتھموا و المسا ئن فارزقفوھم من 


٠ زا۔۔‎ ٤ (النسا)‎ 
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صے__؟ ._- و٭ےل٭ 6-ےا کے وو مت ہا ات سک کے جا رم ڑرے وق کت ٠‏ لی پچھ کی ھا آ۰ بس ۔-۔ جع 0 ہے ہت بے و ا 0 گا ۳۳۰٢٢۳ ٢‏ وا 
٦‏ - لیر و-۔ہ ۔ 





َ2 اقبال کے حضور مس 


اور طاقت کا چوئ ی دامن کا ساتھ عے ۔ اسلام ۓے اس اس کی پیش بندی نہایت 
خویںی ہے کی که دولت حصول طاقت کا ذریعه نە بئے! اور پھر طاقت کو 
بھی رد نہیں کیا ى نهة دوسرے مذاہب کی طرح اسے مذموم ٹھہرایا ۔ طاقت 
قى روح ے جہاد؟ مگر جہاد٣‏ کے لیے بھی جو احکام وضع ہوئۓ اور ان کے 
مقصود و مدعا کی تعیین اس طرح کی کئی کہ جوع الارض کی بجاۓ جہاد 
صاح " آشبی کا ذریعة بن گیا ٠ ٣‏ 

فرمایا ''اسلام نے ھر ععاملے میں ابک فطری اور طبعی روش اختیار 
کی ۔ اس لیے کہ اسلام کا مقصود ہے فرد اور جاعت کی تربیت . اس کا ہہمہ وحوہ 
اور مسلسل شو و نما فرمایا ”اسلام قراے حیات کا شعرازہ بند ے ۔ 
اسلام غی وه التلاف ۵ ۓے جس ىی دنیا کو صرورت تھی اور اگ _؟؛ 





ر۔ لہدا سرمایة داری ء ملو کیت اور 6 زر کی نی ۔ 

بے عال حابی ۔ بالفاظ دیگر حصول نصب الٰعن ق زاہ می مسلسل سعی؛ 
مسلسل جذ و جہد ۔ 

-- قرآن حید کی امطلاح میس التال ق سمیل الله ؛ جنگ ۔ 

اور مقصد یہ کھ جنگ و جدال اور فتنه و فساد کا عمیشه کے لے ٠‏ 
خاآمه ھو جاے ۔ دیکھے رموز بیخودی ء عنوان جہاد ۔ 

۵۔ اتتلاف انہریزی لفظ ہ[ہ 88٢5‏ کا تسرجمہ ہے ۔ مطاب ےہ 
جمله قواے حیات کی شیرازہ بندی صحیح اصول پر ایک تعمعری مقصد 
کے لیے ۔ دیکھۓے خطبات (خطبہ دوم) ؛ مذھہب (املام) کا وظیفہ حیات 
انسانی میں ۔ 





٢۱۴ ۱۸۷۲۵ 8٥ا٥٥‎ 6116۴ ٤812 ۴ا‎ 
ا٤٤۱‎ ://ہ۱٢ءاتا ہ۷۰۰‎ ٥9/1٥٥٥ ١ا‎ ۱/٥٥٢٥١ ١ا٦٦ اا1‎ ٣١۷ب‎ 





جمعه المبارک : ٣‏ جنوری 


سیالکوٹ حا رھا تا اور اس لیے حضرت عاخرد ق حددردت لہ ٣ئ‏ حاضری 
ضروری تھی ء خواہ تھوڑی دیر ھی کے لیے ۔ خبریت مزاج پوچھی تو فرمایا 
الحمد لله اچھا عوں ۔ لیکن میں ے دیکھا حضرت علامه کا نتعئف و انمحلال 
بڑھ رھا گے اور اس لیے تچجیے 2 یشاں یا کا کیہ انھوں ے خود ث۵ ی فرمایا 
کا سیالکوٹ حا رۓے جو ؟:٢٣٢‏ سس لے عرض کہا شہورا یوم انبا منایا حا 
رھا ےہ اور اس میں شر کت ضروری ہے ۔ بپہی طرے پایا عے کہ ایک روز کے 
لیے شؤ آؤژں ۔ 

ارشاد 2-۰ ےڈ پڑھو ٌُ ٤‏ ئ لے کا مضموںل ک خالاصة 7 فر مایا 
'ہت خوب ٤_‏ 


ال 


حضرت علامهة بار بار ذروٹ پد'تے مہ یں ے بوچھا گرشی صاحب کیا 
تشر ین لاے تھے ؟ فرمایا ''نبض دیکھ نے ڈسش ے صمح طمم٭ مت اچفی تھی ۔ 
اب کچھ ے کی سی ہے ۔ چودھری صاحب بھی آے تیر ۔ ابھی تووڑی دیر 
ھوی دفتر گئے هیں'' اور ید کپ کر خاسموش ہو گر ۔ 

علی شش آیا ۱ چلم بدلق اور دوا کیاڑی 0-0 کچھ اسیا معلوم ھوا 
جیسے حضرت علامه کی آنکی لگ کی ےہ ۔ جنانید وہ دس پندرہ منٹ کے لیے 
بھی گئے ۔ پھر جو آنکھ کیلی تو تکیوں کا سہارا لے "کر بیٹھ گئے ۔ حر ےک 
ایک تو کس لہ ِے آؤز سساانوں ق ژبوں حالی پر اظہا ز افسوس کرے ا ارےے ۔ 

می ےۓ کہا ایک سلله ےم ؛ ارشاد ھو تو عرض کروں ۔ 

فرمایا '' کیا ؟)؛ 

مس ۓ عرض کیا یه یه زمانھ مس ماے اور عنت کی کشەکش کا ےہ ۔ ایک 
طرف اشترا کیت ے؛ دوسری جناب سرمایه داری ۔ 

ارشاد هوا ”'ٹھیک ۓ لیکن تمھارا سوال کیا ے ؟؛٠‏ 

عرض کہا سوال یه ےہ که مسائل دولت : رر کیجے دا فلاح عا 

ذاکر چھڑے ؛ یا کوئی ایسی بات کہيے جس لس سیاسی ء ۴ 
نے 
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عًعًٍِےٰے_ے۔۔-۔:۔_۔ ےک کے 8ا ھ۱۳ ھی یڑ ھا ۱آ 
جج 


چھ' ۴ ۔۔ ‏ “>۔۔ رچھے٘! .ھا کا اک ہا وک ... ہا" ۱ 
٦‏ کچ 


- الہال کے حضور مین 


انصاف کا چھاو نکلے ء لوگ بدظن ہو جاتے ہیں ۔ مزدور کا حق زبان پر لائیے 
تو اعتراض ہوتا بے یه اشتراکیت کی منطلق ہے ء اس ے مادیت اور 
لادینی کی ہو آتی ےہ ۔ فرد کی صلاحیتوں ء حریت اور آزادی پر زور دے 
تو معخرضص سمجھتا ےہ سرمایه داری کی حایت کی جا رھی ے ۔ حضرت علابہ 
بتوجه میری معروضات سن رےے تھے۔ فرمایا "یه جو کچھ کہ رے هو ُھارے 
موال کی مت مہید ہے ء سوال کیا ےے ؟ 


مس ے طوالت کلام پر معدرت کررے ہو نے عرض کیا ؛ سوال یہ ےۓ کہ 
حخحالت موحوده مارے سامنے دو ھی نظام ھی ؛ اشغرا فقیت اور سرمایهة داری ۔ 
دونوں ایک ڈدوسرے ہے متصادم ؛ ایک دوسرے ق ضد۔ ۸ر دوئوں اس امس 
کے دعویدار که انسان کی بھلائی انھیں میں سے ۔ اسلام بظاھر دونوں کے خلاف 
ے ۔کو یه بھی خیال هوتا ے کھ اس میں شاید دونوں کیگنجائش ہے ۔ حالانکہ 
اہ دونوں نظام ہاھم جمع ہس ھو سکتے۔ اندریں صورت ہم کیا نہیں ؛ اسلام 
۰ روش سزعایة اور محنت کے بارے میں کیا ے ؟ یعی اس کے نظام اجتاع و 
عمر ان سی سیاست اور معا ش کو باھم کیا تعلق ۔ے ؟ باالفاظ دیگر وہ کیا نظام 
معیشت ےے جو از روے شریعت وجود میں آئےۓ گا ؟ 

ارشاد وا 77۸ ابھی تک اپنا سوال متعین ہس کر سکے - مم ےۓ حو بات 
کی وه ایک طٰویل اؤر اصولی حث ے - مھارا ذدٛھن اس بحث کی طرف منتتل 
ھواء تو کیوں کر ؟ مھاری مشکل کا ے ؟)؛ 

میں ے عرض کیا زین کی ملکیت اور عدم ملکیت کے مسئلے سے اس لیے 
کهە اشتراکیت اور سرمایه داری ى عث میں سر دست یہی مسثئلہ مارے سامنے 
ےہ ۔ کارخانه داری ىی تو ابھی ابتداا اےۓے ۔ یه مسئله طے ہو جاۓ تو حیمعت 
ایک عم هم اپنا موتف بھی متعن کر سکس ۔ نہ یه کہا حاۓ کہ 7 ے 
اخراف ہو رھاا ے ء نه یه که دین کیا ےہ ء بحض سرمایه داری کا پردہ ! 

ارشاد ھرا مین سے پارے میں شریعت کے احکام واضع میں ۔ قرآن 
اک نے صاف و صر الفاظ میں ہہ دیا عے الازض للہا ۔ الیتھ اس سلسلے میں جو 
سشکل ہے وہ یه کہ اسلام جیسا کہ بارھا کہہ چکا ھوں دین ہے ء مذھب نہیں 
۔لہڈا جہاں تک سیاسی معاشی مسائل کا تعاق ہے ہم کہہ سکتے ہیں کە 
اسلام ایک عمرانی خررین بھی ےےہ ۔ لیکن بھی نکتھ ے جو ابھی تک لوگوں کی 
سمجھ میں نہیں آتا ۔ لہذا اس ساسلے میں جو سے سر و پا سوالات اٹھاۓ جاے 


و ۔ جیسے الملک للە ء الحکم لله ہ۔ 





]0٢ ۱۷٥۲٢ مك ا800‎ )تا||٥٥‎ ۱١۹ ٣۴ 
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جمعةالمہارک ہ ہم جتوری تاے 


سامنے نہی آیا۔ یه نظام مدلیت ایک ئەه ایک دن سامنے آۓگا؛ لیکن اس وقت 
جب مسلانون کا شعور مسلی بیدار ھوکا اور وہ سمجھیں کے که حیات ملى عبارت ۓے 
ایت سیاسی اجتاعی ہیثت ؛ نه کہ محض ایک اعلاقیق ٤‏ مدھبی تظام سے ۔ 
درا اس شعور کو بہد ار دو لیے ذو زمانہة خود ڈی سمجھا دے کا مسائل کہا 
هھوے ہیں اور ان کی صحیح شکل کیا ۔ 

فرمایا '”'یه حث آٹھاؤ تو بہت سوچ سمجھ کر ۔ اس کا ہر پہلو واضح 
طور پر ساسنے ر کھو ۔ مدار سحث بھی سر تا سر اسلام می کو ھونا چاھہ 

مہیی ۓ عرض کیا سری اہی کوشٹڈش بی ہی ۰ کہ آپ ٌ ارشادات 
کک شر طرح سے لحاطظط رکهوں ۔ہ مجر ے سضمون کا سہحب؛ سے زیادہ 2 اور خالت 
موجوده* متنازعہ فيد حصه بھی ہی مالکیت کا مسئله ح ء ملکیت اس کا 
موضصوع اور حوؤد ہے 
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اداستےع ہےے ہے ححے 


بک شبه : ۲۳ جنوری 


ىہ 


آٹھ دن سیالکوٹ میں گزر کئے آج شام کو واپس آیا تو نصبر میاں لا ۓ 
کہا علی بش عر روز آتا سے ؛ کہنا ہے ڈاکثر صاحب پوچھتے هیں آپ کب 
آئیں کے ؟ اس وقت اٹھ بج چکے تھے اور ہر چند کہ سفری کلفت ہے طبیعت 
آرام کی طرف مائل تھی ء مگر دل له مانا - تھوڑژی دیر ٹھہرا اور حضرت علامه 
کی خدمت مس حاضر ھو گیا ۔ 
جاوید منزل پہنچا تو نو بج رےے تھے ۔ اول صحن میں علی خش نے 
علیک سلیک دوئی ۔ پیر حضرت علامه یی خواب کہ میں قدم ر کیا اور سلام 
عرض کیا تو فرمایا آ گئۓے ؟ میں ۓ عرض کیا ابھی واپس آیا ھوں اور آک 
بڑھ کر کرسی پر بی ٹھ گی حضرت علامه ماشاء اللہ بڑے هشاش بشاش نظر 
آے تھے اور تکیوں کا سہارا لیے شفیع کو جو پلنگ کے ساتھ ٹیک لکاۓ فرش 
پر بیٹھے تھے ؛ کچھ لکیوا رے تیے ۔ کمرے میں اور کوئی نہیں تھا۔ 
مکری آمد پر چوں که سلسلء تحزیر ٹوٹ گیا تفٰاء اس لیے شیع ےۓ ربط کلام کی 
خاطر پھر وہ الفاظ دھراے جہاں پچ کر حضرت علامه رک گئے تھے ۔ الفاظ 
یه تھے ایک آزاد اور کھلی فضا میں پرورش اتا ے؟“ جھے نہیں معلوم تھا 
موضوع تحریر کیا ۓے کہ حضرت علامہ ے خود ھی فرمایا ”'مولوی حسن احمد 
کہ اس غلط خیال کی تردید مقصود ےہ کہ قومیں اوطان ے بتتی ھیں ۔ شنیم 
کچھ یادداشتیں لے رعہ ہیں ۔' سلسله تحریر آگے نہیں بڑھا ۔ شاید اس لے 
کھ یادداشتیں مکمل ہو چی تھیں ۔ شفیع ُٹھے اور کاغد قلم ایک طرف 
رک دیا۔ 
میں ۓ عرض کیا ان دنوں مزاج کہہا رھا ؟ فرمایا ''الحمد لله اچھا 
هھوں ۔ کوئی خاص تکلیف نہیں ہوئی ۔“' پھر ممرے اتنے دنوں سیالکوٹ میں 
ٹھہرے رھنے کا سہب پوچھا ۔ میں نۓ عرض کیا عدنان٢‏ کو بخار آ گیا تھا اس 


:سے سم 








‫َ مرا بھای‎ -١ 
سیرا لڑکا ۔‎ 
سے‎ 


ٰ وزسآت آو شتاط زاقص3([-۰ص2ا ٤-7۷۰۰‏ 
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جمعةالعبارک ؛: مم جنوری ۹ء 


لیے مجبورا رکنا پڑا ۔ فرمایا اب کیا حال ہے ؟ عرض کیا عمد اہ 
صحت ہے ۔ 

ارشاد دوا ”'سیالکوٹ کی تقریب کیسی رھی ؟“ میں ۓ اس کا ختصر] 
حال بیان کیا تو شفیع کہٹے لگے ھر رؤز کہیں نہ کہیں یہ تقریب منائی 
جا رھی ہے حتول کھ قاھرہ میں بھی ایک جلسہ ٭وا۔ فرہایا ما کر میاں 
بشیر احمد' آۓ تھے وہ بھی مختلف جلسوں کا ذکر کرۓ رے ۔“ ارشاد هوا 
'اچھا ہے ۔ شاید اس طرح لوگ سجھ لیں میرے خیالات کیا ہیں ۔؟ٴ میں سے 
کہا بعض جاسے تو بہت کامیاب رے ۔ 

چودھری صاحب آ گۓ؛ قرشی صاحب ساتھ تھے۔ راجہ صاحب البتد نہسں 
آے ۔ قرشی صاحب ے پثض دیکھی اور طہیعت کا حال پوچھا ۔ مجھ ہے ے لئے 
عر روز آپ کا انتظار رھتا تھا ۔ سیالکوٹ میں کیا مصروفیت تھی ۹پم 
حسب معمول باتیں ھوۓ لگںس - ھی زوز ۔ہ کی سیاست که یولیٹنسٹ پارٹی اور 
عام حالات کا رخ کس طرف ہے ۔ چاے کا دور چلا۔ علىی بخش اور 
رح مٹھی چاپی کرے لگے ۔ دوسرے کمرے میں بائو اور جاوید بیٹھے ابنی 
گورنس سے کوئی سبق پڑہ رے تھے یا شاید وه ان سے کوئی بات کر رھی 
تھیں ۔ حضرت علامہ کا ذھن بار بار بچوں کی طرف منتقل ہو جاتا۔ فرماے 
ان کا کیا حال عےہ ء پڑعائی کیسی جو ڑھی ے٢‏ کچھ سمجھ بوجھ ٌی بات 
کرۓے ہیں یا نہیں ؟ 


١‏ بچ چکے تھے بلکھ زیادہ.۔ ہم نے اجازت طاب ی ۔ 





7 سس قسحوچعصت- نیو“ ۔س ۔-..۔۔۔۔ جہ سے ۰ 


١۔‏ مدیر مایوں ۔ 
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رس ا وسر ےا سال ہ-١ے‏ ہی ی ہے ہحہمے 


٤‏ کی ہر ےج وٹ وم تج مجد ریغ کا کا ا ھک کو الا وی کو مھ 


دو شُٴه : ٣‏ جنوری 


چاشت کے قریب حاضر هوا۔ سلام عرض کیا اور خبریت پوچھی ۔ 
حسب معمول اظہار اطمینان پرمایا لیکن میں نے دیکھا حضرت علامه 
کچھ پریشان ہیں اور اس وجهھ جسا کہ میں سمجھتا تھا حکم 
صاحمب؟ کی دھلی سے حیدر آباد میں نقل مکای ۔ یہوں علاج کی وہ 
صورت قام نه رھی جو پچهلے چند برس ےہ چلیىی آق تھی۔ اس ی 
باقدعدیی میں فرق آ گیا تھا دوائی دیر سے پہنچٹیں ء کئی کئی اغر 
هو جاےء مسشورہ بھی آسان نہیں تھا ۔ خطاوں کے جواب کے لیے خاصا انتظا رکرنا 
پڑتا ۔ حکم صاحب دھلی میں تھے تو دوائیں باقدعدہ پہنوں اور مشورہ بھی 
هو جاتا ۔ اس میں کوئی شک نہیں ڈاکٹر مظفر الدین٣‏ بالا التزم حکم صاحب 
کی خامت می حاضر ہوے ؛ حال کہتے ؛ دوائیں بھجواے اور جیسی بھی 
حکمم صاحب کی ھدایات ھرتی ان کے مطابقی خط لکھتے ء لیکن مشکل یه تھی 
کہ حکم صاحب نے بسہب پعرانه سا ی اب نه صرف مطب کرنا چھوڑ دیا تھا 
بلکہ وہ حضور نظام کے طبیب خاص بھی تھے۔ ان سے ملنا حجاۓ خود ایک سیئاہ 
تھا ۔ یوں علاج میں وہ سہولت نە رعی جو اب تک قائم تھی ۔ ہاں اطمینان 
تھا تو یه کہ حکم صاحب ۓ جو طریق علاج اختیار کر رکھا تھا قرشی صاحب 
اس کے پیش نظر کوئی نە کوئی س کب تیار کرتۓے رھہتر ۔مثلاً کوئی خمیرء؛ 
کوئی عرق ؛ کوئی جوارش ؛ یا پھر ایسا بھی ہوتا کہ ڈاکٹر جمعیت سنگو* 








- حکمم نابہنا سرحوم و سغفور ۔ 

ہ۔ وطن لاورء ۲س ۹ء تک اسلامیه کالج لاھور میں استاذ کیمیا ۔ 
پھر جرمّی چلے گئے اور فارغ التحصیل ہو کر واپس آے تو جامعه عثانيه 
حیدر آیاد د کن سیىی شعمة گہمما کے صدر متررز موا ے ۔ تقسم ملک کے بعد 
حکومت مغربی پنجاب کے ماتحت ڈائرکثر انڈسٹریز کا عہدہ سنبھالا۔ مگر 
تھوزڑے ھی دنوں میں بعارضه قاب انتقال هو گیا ۔ رقم الحروف کو اسلامیہ 
کالج ے راہ سی عامی کی سے ان سے تھاز حاصل تھا - جب بھی ماتے 
بڑی شفت فرماے ےہ رحھه الد تعالول ۔ 

٣‏ ۔ان دوں پروفیسر کے ۔ ای ۔ میڈیکل کالج لاعور ۔ دیکھے اشاریه ۔ 


ےک 
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ذو شنبهة ؛ مںپ جٹوری ۸۱ 


کہ مشورے سے کوئی ایلو پیھتک دوا استعال کر ی جاقی ۔ میں ۓ حضرت 
علامه کو ایک گوئە پریشان دیکھا تو عرض کیا اجازت هو تو حکم صاحب 
ىَُ خجلہ مات مہیس مفصل خط لکھ ذڈذوں ۔ مشورہ ہو حاے کا اوز شثاید دواؤژں میں 
كی ردوبدل کر دیں ۔ فرمایا ”کا مضائقه ۓے ) لکه دو )“؛“۔ 

میں تعمیل ارشاد ہے لے اٹھا ۔ کاغد قام لے کر غط لکھنے بیڈے ران خط 
4 مل جوا اور اس کا مضموں حضصرت یلام کے گوش گزارکر کا تو فرمایا 
''غازہ خر کیا سے ؟ کیا آج کا اخبار دیکھا ؟)؛ 

ہیی اخمار دو دیکھ جک تھا لیکن خروں ہیس تازی کہاں سے آئی ۔ حالات 
انذروی هوں یا بروں کم و بیش ھی تھے جو چند دنوں نے چلے آرےۓج بھے ۔ 
حرەن ساستےت پر تمصرہ ھوےے ر5 7 ارشاٹ ھوا ''حجنگ ناگزیر ہے ۱ ک 





سید بشبر الدین! کا خط میری جیب میں تھا۔ میں ۓ عرض کا 
نےےیجے هی تقر یر ق اور اآپ قق نظموں ”فاہھہ شم" اوز 'والدہ ےر ىَ راد میں 
٭ٰ ا2عا ن٦‏ َ‫ ےج گَ ۱ ۱ 
سے 7 ۱ و ا خصوص ندی ى یہ ك حواله ث یئے ہو ےۓ کہا کہ ایک ارح 
سے آپ؛ ے بھی عقيدہ ٹناسخ قٌ حایت کی ۔ یوں سید صاحدب کے ذنھن میں 
بھی ایک خلش پیدا ہو گئی لہذا ان کا خط ۔ 
ارشاد ھوا '' کیسی خلش ؟)؛ 


ایک برتر خودی کا صدور دوتا۳ ے ت وکیا اس کا ِھ مطاب نہیں کھ جس 


٣ف‏ آرکوم۔ بڑے ایال ابر دردمند توجران۔ ایایات ٛ 
٦ ۱‏ 1 َ‫ پرڑے نے ٭ عم ۱ ۱ _ 
۱ کت وجود ےہ ۔ یھ معلوم ھ عو سکا کہ تقسم ملک کے بعد کہاں 
می ۔ ار وخ یی ہی سم را نقل محای کس چکے ایی ۔ 
-- لنڈت نے ۱ 
ْ و پیارے کشن ڈھور اور لاھور سے باھر پھيیار ہواۓ 
سمخری پہۂہ توں ۓے اس مسشپ٭وز خائدان ے 1-7 ا " 
اردو اد پت ٠‏ 6 8ع سے ارسی اور 
ردو آذدب ے دی صضعف رھا عے ۔ راجهھ نٹریندر ناتھ رڈ 
4 ملک ًٌ باوحود حکومت مھریںفی پبنحابے ؟ 
: ۔ ۳ ٴَ سسے 
سیکرٹری مالیات زے ۔بھر بھارت چلے کئے ۔ 
٣‏ تشکیل حدید المیات اسادرےے .ا 
ہل ۔ چیات اسلامیھ ‏ خطبۂ چہارم ٠‏ 7 0111161 15 ۱۰ا۱ ١1٦‏ 


٢ 8‏ 80ء ٠‏ ' ۔ 
)٤ '‏ 5 تا ۴۶ہ ۱ںہ ۱ ۱ 
۲3٥065 8‏ 62 ء.. 0ص2 .م0ا11ھل 0ئعر 0 مسر ا 
۶ 


٤ "6 7۰+‏ ۲۴۰۷ی ن۷ل 


سس اعور کے داماد ۔_ 


اعت کن ذنوں اردرشئل 
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و . سم پیصے وھ جے: 





۸۲۳ اقبال کے حضورمی 


خودی کی تربیت نہیں ہوئیء یعی جسے استحکام ذات حاصل نہیں ایسی خودی کیا 
بعد از موت کسی ادنی درجے کی خودی میں منتقل ہو جاۓ گی ء یا کوئی دوسری 
شکل اختیار کر لے ی ۔ بعیلة جسے وہ خودی جس ق تربیت صحیح ہج پر 
موق رھی مدارج کال میں آتو بڑھنی رے گ“ ۔ 

فرمایا ”' واتل صاحب اور سید بشیر الدبن دونوں میرا مطلب نہس 
سمجھے ۔ ذاق عقائد کی بنا پر تو هر شخص کو حق پہنچتا ےے کە کسی خغیال 
کی تعبیر جس طرح چاے کرے؟ لیکن میری نظموں کے بغض اشعار یا 
خطبات مس ارتقاےے خودی کی بحث ہے؟ تناسخ کے حق میں استدلال کرئا 
غاط رم ٠)۳‏ 


ر۔ازروے تاویل ۔ حالا كە تاویل اور موضوع تاویل میں لازم و ملزم 
ک تعلق هھونا چاھے 9+ اس ہے جو تیجهہ مترتب ہو لازماً دھی جو موضوع 
تاویل میں مضمر ے ۔ 
۔ خطبة چہارم 9 * 
٭۔ 'فلسفہ غم؟ میں ے 'آتی ےہ ندی جہین کوہ سے گػاتی ہوئی ۔؟ یوں زندگی 
کہ لیے لدی کی يه تشبیه اختیار کرے ھهوے حضرت علامهةہ ے کہا ےہ ٠‏ 
ایک اصلیت میں تھی ہر روان زندگ 
کر کک پسی میں دجوم لو ع انسان بن گی 
قازم ہستی میں ملئے کو جدا ھوے ہیں‌ہم 
عارضی فرقت کو دائم جان کر روۓ ہیں ہم 
ظاہر سے ان اشعار ہے عقیدۂ ناخ کی تاید تو نہیں ہوقی ۔ تائید ہوق 
ے تو وحدت حیات کی ١‏ که اس کا مبدا ایک ے)ء خودی کے تسلسل بقا اور 
دوام ک۔ 
”والدہ سرحومه کی یاد میں؛ بھی کوئی ایساشعر نہی جو واٹل صاحب 
کے مفید مطاب ہو ۔ یہاں بھی وھی بقاۓ خودی کا مضمون ے ٠‏ 
ختلف ہر منزل ۵ەسی فک رسم و راہ ےہ 
آخرت بھی زندی کی ایک جولاں کگاہ اع 
جو عر انسان عدم سے آشنا هھوتا نہیں 
آنکھ سے غائب تو غوتا غۓے ننا هوتا ہی 
عدم اآشنائی اور 'آخرت بھی زندگی کی ایک جولاں گاہ ھے ؛ ہے مطاب وھی 
خودی ى بقا اور تسلسل ہے ء نھکھ اس کا نسخ کسی دوسری خودی میں ۔ 
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پک اہ 6ھ ٤‏ 





ذو شنبه : مںپ جتوری ۸۳ 





ارشاد ھوا ۶اس ساسلے میں یاد رکھنے گی بات یه ے که خودی تربیت 
یافته هو یا غمر تربیت یافته ھر حالت میں خودی ھی رےے ػيی -۔اس کا جوھر 
عے پکتائی ۔ نر خوذدی ابہیء حگه پر پکتا ۓ ہ ٹر خودی کا ایک ؛مشخص 
اور ایک انفرادیت ۓے کكکهھ جب تک قاع ك؛ خودی ناع ۓے ورنه اس کا 
وؤوحود -- ھو جاےۓے گا“ ۔ 
فرمایا ”نه خودی کسی دوسری خودی میں مدغم ہو سکتی ھھ ء ند اس 
: ک5 ظہور کسی ڈوسری خحودی ے طوز پر ھوتػ'۔ ےك نکتے کہ جسے اں 
6 حضرات ۓ نظر انداز کو د یا ۔ ہل صاحب مرا مطاب کر جم كے ٢‏ واتل 
میں نے عرض کیا اگر خودی کی تربیت نہیں وق ۔ 
ار خودی ق ٹربیت نہیں هوئی تو کہنا يہ چاعنے کہ اس کا مستقہل 
محدوش ے ۔ یه نہیں که ایسی خودی کسی کمٹتر خودی میں سنتقل ہو حاۓ کی ؛ 
بلک ڈر مہ 7 ہو حااے؛؟' ٠‏ 
فرمایا 'تعدد شخصیات٢‏ اور جنون بھی ایک طرح ہے تعدع خودی ےم 
کے مظاھر ھی۔ٴ 
پھر فرمایا ”'”حقیقت کچھ بھی ہو خغودی جو منزلیں طے کر چکی ےہ 
کبھی واپں نہیں آئیں کی ؛ نھ اس کے لیے ان کی طرف لوٹنا ممکن ۔ اس کے 
و ۔ دیکھے گلشن راز جدید : 
خودی آلدر خودی گنجد عال است 
خودی راعن حخود بودن کال است 


گے 





گو پا اصل نکته بجی خودی کا 'عین خود پودناعے که اس می فرق نه 
اے جیسا که از روۓ تناسخ آتا ے ۔ لہذا خودی کا متدر دا مہ کەموت و 
حیات تی هر مشزل میں اپنا عین قائم رکھے اور مدار ج کال ط ےکرے ء 

مسائفر جادواں زی حاوداں مر حہاۓ زا کھ پینں آید فرا گر 

با عرش گم شدن انجام ماانیسہت اکر او راتو در گری ۸ کت 


يہ نہیں کہ قطرہ دریا میں واصل ہو جاۓے اور اپنی ھستی کهو بیٹھے 
جیسا که باوجود عقہدۂ تناسخ ویدانت فاسفه کی تعلم ے ۔ 

ہہ جس میں انان اہی انفرادیت اوز تشخص کھو بیٹھتا عے جیسے 
ڈاکر حیکال (ااہرعاءل[) اور 7- ھائنیڈ (ء11۲۹) کی مثال دی جای کے ۔ 
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۸۶ اقبال کک حضور میں 
لیے مستقبہل تو ے ء ماضی نہیں ے ء یعی اقدام تو ے رجعت نہیں!١۔‏ ةرآن پاک 
ے بھی تو ”رجع“ کی تردید کی ےہ'““_ 

پھر ذرا دم لے کر فرمایا م'قران حید کی تعام غہ کہ موت و حیات 
کامیاب زندػی ”احسن عملّء کی زندق ے اور اس کا نتیجہ فلاح٣‏ ۔ 


ہمےع۔۔۔ع _جے ہجسسسوٹسہے "عم 


و۔ کھ سنسار چکر لازم آۓ اور اس لیے خودی کا سمخ ایک ہے دوسری 
خودی میں ھوتا رھا ۔ یانیشے کی طرح يہ کہا حاۓ که ہر شے واپس لوٹ آتی 
عے اس لے کہ زماے کی حرکت دوری ھے ۔ اس کے سراکز توانائی کا براہر 
آعاده ھوتا رے کا َ لیکن اؤس عقیدے میں پور ایک خویی کے اور وہ ھر مے کی 
بار بار رجعت لہنا فوق الیشر کا ظہور کروںکھ اس کا ایک سرتبھ ظہور 
ہو چکااے ۔ 

م قرآن 7 0 ہے کفار کہ ٌ کر لنا کرہ؛ ۲ (البقرہ) : ے٦‏ بعی 
مس پر دنیا میں واپس جانا مل جاۓ۔ ارثاد ھوتا ے یه ممکن ہی حضرت 
علامدے نے - کمالفظ کرہ ھی کے معنوں مس استعال کیا تھا س رجغ کے معی 
بھی یہی کسی گزری دوئی حاات کی فارف رجوع کے ہیں ۔ مثل قرآن پاک میں 
جب حیات بعد العموت پر زور ديا جاتا تو کافر کہتے یھ پھر زندق کی طرف 
رجوع کیسے مکن ہے (ذالک رجع بعیلد ۔۔ فا +)۔ حواب ملتا یہ ارجع نہیں لے 
دے خلاقی حیلم ےےۓ بے وم اس ہے پہلے نی دو خلقی - چکے یس يہ کوی مشکل 
باػات ہس تھی (افعہینا بالخلق الاول ام ہم فق لیس سن خاق جدی4د ۔ ق ۰ ۱۵)۔ 
گو یا جس طرح انسان کی ایک نشاے اولی ےے ۔ ایسے ھی ایک نشاة آخری ۔ یه 
سارا معامله یعتی '”نشاة؟ ایک حیاتی عمل کا مہ ؛ نسح کا نہیں ۓے ۔ 

اصط۸ادا رجع کا اطلاق ملاحدۂ کے اس عقیدے پر بھی ھوتاۓے کہ 
کسی اسان کا بعد ا؛ ۔ کی آسان ہے جسد عنصری دٔامی پھر نزول ہو ۔ 

ہے (الملک) : ٢‏ ۔ 

ہے حیات دنیوی اور اخروی دوئوں می اورجو تتیعة عے عدات کا 
(ہ:سم) تاکه ان قوتوں کا أازاله ہو سکے جو خودی ي تربیت اور حفظو استحکام 
ہیں سائع ہیں ۔ بر عکس اس کے وہ قوتیں کارفرما رہیں جن سے ان کی تعممر و 
ترق عژویقی ۓے ۔ دونوں ےک مواتع پرابر ہراہر ھی ۔ 'فالٰھمها تفجور عا و تتوی ھا 
قل افاح من ز کيا وتد خاب ہن دسها ہے وو الشمس) ؛.و۔ 

(بتیة حاشیة صفحھ یہ ہر) 
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ہے کے ھا ہر ھا تھا "رھ ہی ا لا الا اھ وھ لھڈ ھت لہ وا کلک ' یہ7 








سصسہمےچسسْ ہے ہے 





عم ہے ۰ .تحت 


دو شلبه : ہپ جثوری ۵ٛ۸ 


حضرت عاریے ےۓ اگرجه براہ رامہت عقہد ٥‏ تنامخ شی کو ذنة مس فرمابی 
لیکن انہوں ۓ ارتقاۓے خودی اور اس کی قربریت و عدم قربیت کے سلسلر می 
جیسا کہ بشعر الدین صاحب نے سوال کیا تھا جن حتالق پر زور ديا ان ہے 
به بات واضح طوز پر سامنے ٦ی‏ کە خحودڈی ک عمن خود ہودن'؛ اور اس ما 
نسخ ایک دوسرے یک ضصل ہیں ۔ خودی ٭عین خود؛ نہیں تو اس کا کوئی 
وجود بھی نہیں جس کا اگر اثبات کیاجاتا ہے تو حض '”براۓ گفتن؟“۔ اے وھم اور 
سراب کہئیے ۔ہ چنا نچھ ہی ویدانت فلسفه ي تعام بے ےہ ه وحود: حقیقی 
صرف بر ھم کا ے ۔ باقی حو کجی ےہ 'مایا؛ ۔ عالم موجودات مایا سے ء زبان و 
مکان مایا ؛جیو اھمامایا۔ یا پیر یوں کہے که ھرشے آعاے' اور تھا ۓ 
مایا کا روپ دھارا تو اس لے کے سایا پھر اعا ھور حاے ۔ یعی قطرہ - 
می ٤‏ خر ابی هسی ٹوو دے ۔ اوای انا جا ظہور حو ہے عالم موحودات 
اور زمان و مکان کے ایک لامتنا شی ساسلے میں هو رھاےے۔ لہ ذا سنسار چکر اور 
تنامسخ کا البات ضروری توہرا۔ زماےج یق حرکت دوری ۓے ۔ اس کے ایک 
نہیں کی حگک یس اور حیو اتا ےۓ کے بااعتبار اپنے عمل کے اس کا نس ایک 
جیوں سے دوسررے سی ھوتارھتاے تاانکه 3ه اس سے حات ؟ حاصل نک لر ۔ 
نہدا اس مابعد الطبیعی ضرورت کے ساتی جو ویدانت فاسفہ ے بیدا 7 7 
اخلاق تقاضا بھی پورا هو گیا کہ ہارے اعال و افعال کا کوئی نتیجه بھی ھونا 
چاہیے اس لیے کہ جیون ہے تو ”کرم؛ بقی افرگرم ہے تو 'پاپ اورسا؛م 





سس لس 





(بقیة حاشیة صفحه مم ے) 
پؤر ا پک اور امس قابل غور ز ماد ےگ کے دعمثت نا نہ سے لقعصو د ہے اعاںل ک 
شا 
‌ٰ 7 رب آے و ح ھے. پ* وٴ . ۱ 
صالح کی بدولت اپنے آپ کو اجر غیر متون' کے لیے تیار کرے (جو (التن) 
!۵۰ گو یا زندیق ایک تیاری ے اور اس امہ؛اە مستقبل ػ تیاری ؛ زم که 
سنسار جکر سے ا خالاص سے مکی - 
اہ اور یوں - میس اثہات کت ایک ہو رت یہ ڈو ٠ی‏ ََ اکر ہے مض 
۳ َ‫ اہمطلاحا مکی ‌ سمنساز حکر سے استعثت ار ضی اور امن ک٦‏ بای ا۔8 فُٔ 
کھ زلدق یىی طرح نادئ د یا !فی مر گے ے با فا خز ٹڈوۂ ےا ٠‏ َََّْٛ 
۱ ٴ 7ث سپ -- ۔ئػض ةقراسےب 
(مایا) ے یا جر ۔ ہلکھ اردمب اور شر دوزوں ۔ 
پس ہے لہا ەل و معقہلہ 'کرم" لین مس سے کخرم (عمل) ہی کوی در 3 
قیمت پیداً نہیں ہوتی ۔ 
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ح اقہال کے حضور میس 


بھی ۔ اس سے کس قدر ختاف ہے یه تصور کہ خودی اگرچھ نخلوق ثے او اس 
کی ایک اپتدا لیکن وە انی جگکہ پر ایک حقیقت بھی ہے ء اور اس کی انتہا 
یہ کہ جس طرح ایک ہی کی مر حلوں سے کر کر اس کا صدور ھوا! بعینه 
کال ذات کی جد و جہد میں ایک کے بعد دوسری سنزل میں قدم رکھے ۲ ۔اموت 
وو حہیات اس کے احوال یس اور ان ہے مقصود اس ي آزمائن ۰ که اپنا تشخص 
اور انفرادیت قام رکھتے ہھونےۓ ھا نے دوام یق اعمدت حاصل کرے ۔ توق تنایخ 
کے برعکس زندگی کا طبعی اور اخلاق تقاضا ایک هو جاتا ے یعنی ایک ھی عمل 
کہ دورخ اس لیے کھ4 خودی کی تلیق عبث نہیں ٣۔‏ اس کی ایک غایت ہے اور یہ 
غایت سر تاسر اخلاق*۔ حیات بعد الموت ایك انعام ے٦‏ تعزیر نہی ے بلکهہ ایک 
لیا حولانگاہ قربیت ذات اور حصول ثبات و استحکام کہ لیے ۔ اندیشہہ ےے تو یہ 
که خونی اہی تربیت اور حفظ و استحکام سے غافل رےے ۔ اہے غرم احظھ 
فنا کی قوتوں کا ڈر ےے۸۔ گو تقاضاۓ فطرت یہی کہ اس کا وجود رایکاں نە 
حاۓ۔ کیا خوب کہا ے حضرت علامہ ۓ ٠‏ 


بپ 


جاۓ که مخشند دیگر نهة گیرند آدم بیرد از ے یقبی 


از س !شس ڈرسی اے زندہ حاو بد پک ھہٹ صیددے دو در 8 ٦‏ 








١‏ وقد خلقکم اطوارا ہلتوح (رے)ہ: م۔ 

إ۔ لترکبن طبقا عن طبق ۔ جم (الانشقاقی): ۹۔ نیز دیکھے اس سلملے 
مہیںی خطہات 6 خطمة اول ۔ 

۔ بفحواۓ آية شریفه ۔ خلق الموت والحیوۃے, 

۔افحسبتے اما خلقنا کم عیثا-م) (المومنون) :ےر ۔ 

ایحسب الانسان ان پتررک سدی۔(دے : +م) 

نچ ۔ الدی خلق فسوی ۔ والدی قدر فھدی۔ےیم (اعلیٰ) ٠‏ ۔ 

پ ۔ کیف تکفرون بالقہ و کنتم اسوقاً فاحیاکم م یمیتکم مم حی کم مم الیہ 
ترجعون۔ (الہقرہ): رم ایک ھی خودی قٌی ایک حالت ہے دوسری میں قبدیلی۔ 

ے ۔ والدہ مرحوم ق یاد میں 

ختلف ھر دنت ھسی ىک زسم و راہ ےے 


٦ 





آخرت بھی زندگیی یق ایک جولانکاہ ےہ ۱ 

ہ۔ جن ہے خودی مس ضعف و اضمحلال اور زوال و انتشار پیدا رتا ا 

ے ۔ (رو: ,م) ۱ 
۔ربیور عجم ٦‏ 
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ڈو مئبة ؛ مںپ جنوری ے۸ 


خودی چولکه عین خود ع اور ایک مابعدالطبیعی حقیقت ء لہذا اس کی 
حرکٹت بھی صعودی اور ارتقائی ۓے ۔ عین خود نہیں اورمایاتو بە پاداش عمل! 
ھی حر کت نزولی اور دوری ہو جاۓ گی تاکە کسی کمتر خودی میں جا گرےء یا 
پھر ابی جکه پر لوٹ آۓ ۔ بصورت اول اس کاایک تشخص ے اور ایک 
انفرادیت ؛ لہذا اس کے احوال و واردات کا بھی ایک س کز اور ایک تار ٭ْ جس 
سے بطور ایک وحدت اس کا تسلسل قائم رھتا ۓے ۔ بصورت دیگر لە ماۃقلا 
کوئی سك کز٤‏ ەھ مسلسلا کوئی تاریخ ۔ اس لیے کهە وه مود ہی مود ھء اس یق 
کوئی حقیقت نہیں ۔ ہے تو ظاھری اور وھمی مایا ۔ 

حیات بعد الموت پر گفتگو هوۓ لگی ۔ ارشاد ھوا ؛”'فرآن پاک مس ھے 
3 عنصری فنا ہو حاے تو کیا مضائقه ہے ؟۔ شمیى خوب معلوم ےہ رت 
کیا عے اور غبر ضروری کیا٢٢‏ 


پھر فرمایا ”'خودی کے لیے شاید کوئی جسد ناگزیر ھء یا يہ کہنا بہتر 
ہو 5 کے شەدی حسد یىی بربادی کا عُم نہ ھونا چاهہہِ س پر یه صروری کم 
ےے اور غر ضروری کیا ؛ یھ آرشاد بڑا معتی خيیز ۓہء بلکھ ایک راز ٣۔‏ 
شاہ صاحجب نے بھی تو جسد بعد الموت کے لیے اسمه ئ اصطلاح وضع کی ے*۔ 


١۔‏ کوم کا پھل ۔ 
کرایا ڈللک رجع بعید ۔اقی (ٴٛ) ٤٤‏ 
٭ ۔ لقد علمنا ىا تنقص الارض من ہم و عندنا کتاب حفیظ ۔۔ ق (.یج) ٠م‏ ۔ 


م۶۔قرآن پاک کی رو سے ایک تو ماری نشاۃ الاول ہے ء یعنی زندق 
کی وہ منزل جس سے همارا گزر هو رھا ۓے اور جس میں روح اور ہاده یا جسم 
و جان ى ظاھری ثنویت کے باوجود ہم یھ ماننے پر سحبور یں که خودی 
ایک وحدت ے ۔لہدا یھ راز کھ نشاة الآخری سے پہلے جب موت کے ہاتھوں 
جسم ىی بربادی بظاھر خودی ی بربادی ۓے تو وہ حیاتی عمل کیا 


صورت سر زد ھہوکا۔ ضائع وکا تو کیا ء نہیں ضائع ہوا تو کیا ؟ 
ق۵ ۔ہ شاہ وی ٭ عليهة الرحمة ج“۔ لسم ےم لاہ ٌُ معی ہی حت ا رہف دو 


سمخ براے نام ا سے مطید الروح (روح ک5 سس 5ب) ای کہا گیا اس اور وہ 
روح ک مخرادف ای لے ۔ 


حو اندر ك۳ 


(بقیھ حاشپہ صفحه ہہ) 
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کی ا پا ۱ 0ل 7ل 7آ چ ْمچلا ٌ 





۸۸ اقہال کے حضور می 


قندوؤ اأآذدب ہے وی اٰس طرح کا ایک (مفظط نسوحود ےد ٴ٠‏ 


7- ےۓ عرض کیا زندقی کہ مادی شرائط تو مسلم ھی کہ عم انھں 
بە یئن و اطمینان پورا کر سکتے ھی ؟ ۔ مگو سوال اس نفسیاتی شرائط کا ے۔ 
دم کیسے کہیس شم ۓ انی پورا کر دیا٣‏ ہس لہذا حیات بعدالموت می ماإرا 
اماں شی اُٰس معاملے ہس غارا وامحد سہازا گے ہہ 





کہ 








(بتيه حاشيه صفحھ ےہ ے) 

خودی کا تجربة میں بطور ایک سس کز حسوسات و مدرکات ھی کے هھوتا 
ےےء وه ایک نقطۂ شعور عے لیکن اس کا ایک مادی حواله بھی ے ؛ یعی 
جسم ۔ لہذا سوال پیدا هوتا ے کم حیات بعد الموت پر بھی کیا کسی مادی 
حسی (٭ 0٥۲131 ٣٥٥٥٣٥‏ ٦5اع)‏ حوالے یعی پیکر کی ضرورت ے ۔ لیکن پیکر 
تو خودی ھی ى ایک شان لے ۔ بقول مولینا روم : 


پیکر از ماھست شد ۓ ما ازو باده از مامست شد نے ما ازو 
مب چو زنہورعم و قااب ٹا چجڑ 7 خالَةہ خانھ کرد قالب را چو موم 
غىر صروری بی 


دیکھیے اس سلسلے میں خطیپات اور آسزار خودع۴ی ء دیہاجه طٔہع ارول ۔ 
خطيه چہارم بحت حیات بعد الموت ۔ نیز حضیرت علامه کا مضمون 5:047 50506 
12 ,(ن٥٥ط4]‏ ۲۷۱۲۱۷۰ ۹ 080 ::ع) 6٦1م‏ میں که از رووے سائنس معاد 
جسانی بھی ممکن ہے ۔ یه که انسان اسی بدن کے ساتھ جو اہے حیات دنیوی میس 
ملا ہر ہے ۴ضجی اٹھے ٍََ 

حضرت علامه کا اغارا غال (مُظ شریر (ڑھندی می سریر) کی طرف 
تھا لیکن کونسا شریر اس ىی وضاحت نہیں فرمائی ۔ ممکن سے وه شریر جس 
کی بدولت جیو اما ایک جیون ے دوسرے میں منتقل ہوتیق سے ۔ یا انسان کے 
مادی اور طبعی جسم سے ماورا جیو آما کے بەاعتبارز مراذب ایک کے بعد دوسرے 
شربر کا تصورء يا ان دونوں صورتوں کے علاوہە کوئی اور شریرء لیکن 
سیاق کلام سے تو پہی مہرشح ھوتا ے کہ کوئی ایسا شریر جس کا تعلق موت 
کے بعد دوسرے جیون کہ '”شریر؛ یعی خودی کے لنسخ سے تھے ۔ 

ب۔ کػکھ مارا مادی جسم حفوظ رے ۔ 

+۔ انی سیرت و کردار مس ۔ 
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دو تليه ؛؟ مں جنوری ۹ھ 


ارشاد هھوا م'سپارا ھی نہیں راز بھی!'۔ لیکن شرط بی کەه 
ہم انپا علیہمالسلام گی زندی کو معیارعمل ٹھہرائں ۔؛؛ 

میں ۓ کہا 'اسی لیے تو یہ کہنا سشکل ےہ کہ اس معیار پر کون پورا 
آترا ؛ کون مہ آترا مہ ثشم اہنے متعلق تو دعورے ہے کچھ بھی کہ نہیں سکم ٭۔ 
یوں بھی دلوں کا حال کون جالتا سے ۔ علمم و خہیر تو صرف اللہ تعالبی کی ذات 
ھے ۰ سمجهتے ہي بعثت ثاليه ضرور ھوکق اور اس لیے خودی یی تربیت اور 
عدم تربیت کا خیال ہی نہیں کرتۓے ۔ کرئتے میں تو سزاو جزا کا ےم 
نے النا ٣‏ معابلوے ے.ے: ا ٠ ٰ ٠‏ : یس 
شر سله سزاو حز ہے واآبستہ ہے ؛ له کھ حیات بعدالموت ے تكے؛؛ 

۳ ٦ڑ‎ : 

فک وب ری تعلم بھی یہی سے ۔ حیات بعدالموت ایک اس یقینی 
ۓے ۔ پایں همه بقاےۓ دوا احق یی ٣‏ 5 وم 

یں بقاے دوام هار مپیس وھ اللہ تعالبی کا فضل اور اتعام 





عمل ھی کہا جایےۓ گا ۔ لیکن مشکل بہ ےہ کم غم اس کی ماہیت ٍ۔ ہے غبیرو 
یں ۔ عغمیں تو یہ بھی معاوم نہیں کہ اس مادی دنا ہی حہاں ەم پذا ۰ 
ہماری زندی کا حیاتی عمل کیسے رونا ہوتا ے ۔ 

پھر ا ان کا تقاضا ہے عمل ۔ للہذا اگر مان اور عمل دواوں بہاوؤں 
سے انبیا علیہمالسلام کی پیروی ہو رے تو ظاھر ہے زندگی میں وہ صلاحیت ؛ 
وہ درستی اور استحکام پیدا هو جاۓ کا جو خودی کو مطلاوب ےے ۔ یوں وہ ئفسیانی 
شرائط بھی از وہ پوری شوئی رہیں گ جن کے بارے میں راتم الحروف ۓ 
سوال کیا تھا کەہ ان ى نوعیت کیا ہے ۔ 

۲۔ قل کل بعمل علی شاکلته فربکم اعلم ئن ہو اھدی سبیلا ےے 
بی اسراٹھل) : مہ ۔ 

ہ۔ جو ایکے اخلاق تقاضا ھے ۔ کانٹ کے نزدیک بھ اخلاق تتاضا ھی 
حیات ۸ جو ی دلیل کے ہے اس تۓ متا بل میں دوسرا تا ضا حفظ ذات پا ۔ 
انمان طیعا ہقا کا اآرزومند جے۔۔ لیکن خودی ق حفاظطت اور پرورش ک5 و کا 
شکل دی ے ؛ لہدا اسلام ے آن دونوں تقاضوں کو بڑی خوق ہے با عم احام 
کر دیا ے ۔ یومالدین (روز سزاو جزا) یومالدین بھی ےہ اور ایک نئے 
مستقبل َی کہید بھی ۔ دیکھے تشکیل جدید ؛ خطبة چہارم ۔ 

ك-۔ اس لیے که حی و قیوم صرف الع تعالول کی ذات ے ۔ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٤٤٥۱1ی/) م800۴‎ ٣ 
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٭ ہہ ۷" و کل یس 


7 اتبال کے حضورمیںس 


ےے ۔ ھمیں چاھے اپنے آپ کو اس کے لیے تیار کریں! 

ڈاکٹر جەعیت سنگھ آ گئے۔ حضرت علامه کا حال پوچھا ۔ ان کے قلب اور 
ریت ن کامعائنه کیا۔ :وا اور غدا کاإاذ کرھوتا رھا ۔ حضرت علامه ے فرمایا ‏ 'ویسے 
تو طبیعت اچھی ے ۔ دوائی دڈغی حکم صاحب ق ھیں ء یا پھر ان کی مناسبہت ے 
رشی صاحب کے س کہات ھی که استعال کر لیتا هوں ۔ البتہ ایک غلطی ھوئی ۔ 
حکم چد افضل؟ ے ایک کشتهۂ طلا تیار کیا ۔ میں ۓے اس کی ایک ھی 
خوراک کھائی تھی کہ ے خوابی کی شکایت پیدا هو گئی ۔ بھوک بھی جاتی 
رکی اہ ۔ معلوم نہیں کیوں _)“ 

ڈاکثر صاحب نے کہا 'کوئی بات نہیں ۔ میں ایک مکسچر تجوی زکے دبتا 
هوں ۔ دو تین روز استعال کر لیجے ء فائدہ ھوگا ۔ ے خواى اور ضعف اشتما کی 
شکایت بھی جاقی رہ گی _ 

عل خش ھر دمں پندرہ مٹٹ کے بعد کمرے سے هو جاتا یا چند منٹ رک 
کر حضرت علامه کے شانوں کو دابنے لگتا. اب کے پیر چلم بدل کر لایا تو 
ڈاکثم صاحب ۓاے اپنی تجویز کردہ دوا کے متعاق ضروری عدایات دیں ۔ 
نسخه لکپا اور میز پر رکھ دیا۔ 





١‏ زندیق از اول تا آخر انعام ے ۔ هر حالت مس اس کے فضل کی 
حتاج “٤+‏ خواہه ي2 حبات ارضی هو با اخروی ۔ اس کا حوھر ۓ عمل اور عمل 
تیاری ہے کسی مقصد ى ۔ بقاے دوام بھی ایک مقصد ے اور اس 
مقصد کے لیے بھی قیاری شرط ہے ۔ وہ اللہ تعالیل کا انعام ےۓ کهہ ہہ اس کے 
مستحق ٹیہرے ۔ لیکن پهر اس امس کا کہ ھم اس کے مستحق ٹھہریں 
تقاضا عے کہ اھنے آپ کو اس کا سزاوار ثابت کریں ۔ 

ارشاد باری تعالیٰ ے: ابحسبالانسان ان یترک سدی۔ دے 'القیامة؟ :پاب 
۲ وبا زندگی وه چیز ہیں کھ ضائم جاۓ۔ اس کی ایک تقدیر اور مستقبل ۓ ؛ 
لہدا نفس انسانی باوجود متناھیت بقا کا اعل ۔ دیکھیے گلشُن راز حایة : 

7 عرش کم شدں اجام مانیست 
اثر او را تو در گعری قنا نیست 

۲۔ وطن گوجرانواله ۔ قرشی صاحب کے احباب میں سے تھے ۔ ان کے 
ساتھ حضرت علامہ کی غدمت میں اکثر حاضر ہو جاے۔ طب ے'بڑا شغخف 

تھا ۔ ویہے ےکمہ ڈاک میں ملازم تھ 


٢۱٢۴ ۱۸۵۲۰ تاہہ8‎ 61٥۴ ٣6[٭ ۴نا‎ 
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ر انسان تا دم حشم تو یں ڑا .. ت٢۲‏ * 
م حسر فبر میں پڑا رھ کا متا که قیامدت ٦‏ اور اے پھر 


ذو شتپه ؟ سمں جنوری ۹ 


ماکی عیاست کا ذ کر چھڑ گیا ۔ ملک کی سیاسی فضا کیسی مکدرے ۔ 
ڈا کثرصاحب نے کہا اہنڈت جی! آپ ہے ملائنے آۓے تھے۔ میں لے سنا ےۓ دیر تک 
بائیں ھوئیں ؛ گفتگو کا کیا رنگ تھا ؟؛؛ ۱ 

ارشاد وا 'پائی تو حیسب ھوئی مگر ے نتیجہ ۔ مس د یکھتا ھولں 
پنڈذت جی ہر مہاتما گاندھی کا بڑا اثر ہ٢‏ پھر قدررے قتامل ے بعک فٔ مایا 
'ڈاکٹر صاحب اس ملک کا مسثلہ کیسے حل ہوا ؟ اس ملک م د وق یق 
ط ٠ 71 ٠‏ - 
پری ہر ۓے ۔ 

ڈ رم صاحب مسکرا ٹۓڈے۔ چندمنٹف اور بیٹھے اوز چاے کر - وہ سےحٛ 
گئے تھے حضرت علامه کا اشارا کس طرفےے٢۔‏ : 

میں نے عرض کیا رات قرشی صاحب ہے کشتۂ طلا کا ذکر آیا تہ 

۲ ُ ٴ ۰ 
گرمی خشی بر ےم ک جیما کہ عام اور ہر بڑی وڑھیاں 7 کری ئ ۲)٤‏ 

فرمایا ”'ممکن ہے بھی بات ہو ۔ ہجھے اطمینان ۓے ۔؛؛ ٴ 

0 ٰ ٤ ! ۶جط‎ 

جاۓ آ سی علی بحش ے پمال ی با کر حضرت علامه کی خدمت میں پیش 
قق تو انھوں ے چاۓ پیتے ھوے فرمایا 'دليیا ے عریبذدھہب ےۓ حبات 
بعدالموت ي تائید کی ے ؛ لیکن عجیب بات ےے عہد نامة عتیق اس راس ۱ 
7 شْ ' ہہ سی ُ۰ مپی 

وس ۓے ۔ 

چ ۔- چھ ۱ ۱ " 
عام طور پر لو ہی سمجھا جاتا مہ کے نو حید ؛ رسالت اور آخرت وہ عّائد ٥ڈ‏ ہی 
جو اسلام اور ھو دڈمت ہمیچ سخ رک یس ٭ ہہمہی سے عرض کیا ''فرآن یا کک می 
ۓے :] ہود کہتے هی ابھی آگ میں چجووے یی مگر جند دیلػك“_ وہ کہۓ ھی 
دار آخرت صرف ہارے لیے ے _؛ ۱ 

ارشاد ھوا ''درست هھ لیکن حیات بعدالموت کابھ تصور خودی کر ١‏ 

-ِ ہے لے ٭ ۱ 1 24 
تصور ہے کس قدر ختلف ے جو اسلام ے پیش کیا ۔ اس تصور کی رو سے کو 


اوھ __ 
سے ےا 





‫َ پنڈت حواہر لال ہرو‎ - ١ 
: ۱ -7 ۱ 
سر ٭ طرف کكەہ اہک عام آدمی سہا جا گاند هی کَ مل ھہ۔دہٹت اور رھد‎ , 
َ سمئاہ نی الحقیقت کیاے ۔‎ 


۳۔ لن مسناالتار الا آیانا معدودات ۔_ م (آل عمران) : مم ۔ 


۱ ۸ ٭۲8[1 ٥ )0116٦۴‏ اوہ8 ])0۱۲۱۷۸۱۲٢‏ 
ب۷٢١٢‏ اا:ا:١ا۸۰ہ۱۷۸/‏ ۱ءء ماہہحاہ ١٢۰ب‏ بب/|/::م]۲ما 





وخ تو پیج دوج ة٦٣٠يیی۹"))‏ ۷۰ ٠‏ بجی اہ پ ود ستت ۲ 
یس : 


۹۲ اتہایل ےک حضور ہسں 


زندی نصہیب یں نے 


فرسمایا '”متکامین ۓ بھی ایک طرح ےہ پبود ھی کی پہروی کی ے۔ متکلمؾن 
کا غیال تھا انسان موت کے ساتھ ھی برزخ میں چلا جاتا ہے اور برزخ 
کا زمانه موت سے لے کر روز حشر تک متد٢۔‏ متلمین ی غلطی یه تھی که 
انھوں ے زماے کی حقیقت پر غور نہیں کیا۔ میں سمجھتا ہوں متکلمعن 
کہ طرز فکر سے ایک طرح خودی کی نفی ہو جاتی ے٣۔؛؛‏ 

پھر فرمایا ”'عیسائیت نے اگرچھ حیات بعدالموت پر زور دیا لیکن اس کی 
بنا ایک تارینی واقعے پر رکھی٥‏ _)؛ 

حضرت علامه کچھ تھک یہ گئے تھے اور اگرچه جی چاهتا تھا پوو 
بھی میں سے کوئی سوال نہیں کیا ۔ وه چاے بی چکے تو فرمایا 
سے ۲ کر حیدری مدارالمہام دولت آصفیه ےۓ مجھے ایک زار روے کا چیک 
بھیجا تھا ۔ میں ۓ اے واپس کر دیا۔ اس سلسلے میں کچھ اشعار ٭و گئۓے 
ھی ؛ نقل کر دو ۔؟' 





,رہ اور جس میں شعور ے تعطل کی یہ کیفیت ہوگی کہ انسان ۔مجھے 
3 ادھر موت آئی آدہر پھر زندی مل ۳ی ؛ حالانکه برزخ نام ے ایک حالت 
سے گزر کر دوسری حالت میں قدم رکھنے کا جس میں شعؤر معطل ہوتا ے 
نھ زمائه ۔ برعکس اس نے میں اس نفس انسائی زمان و مکان کے نۓ نے مراتب 
ے آشنا موتا ےے ۔ برزخ گویا تہاری گھ دوسری زندگی کی ۔ دیکھے 
حاوید نامه ٠‏ 

حشر ملا شق قمر و نفخ صور 
عشق شور انگیز خود صبح نشور 

×۔ جس میں زمائه ساقط رھتا ۓ ) الہذا اس کا شعور بھی ۔ 

+٣‏ ۔ دیکھیے تشکیل جدید ء خطيه سوم و چہارم ۔ 

م۔ بسیب شعور ذات اور زماےۓے کی نفی کے ۔ 

۵ ۔ مسیجی عقیدء ۓۓے کے واقعة صلیب ۶ ٹیسدر ے رور شقی قرم غعوإ اور 
جناب مسیح علیةالسلام بجسد عنصری آسان پر تشریف لےگۓ ۔ دنیاۓے عیسائیت 
کے پاس حیات بعدالموت کی اس کے سوا کوئی دلیل نہیں ۔ سمیحی اناجھل 
میں بھی ایسا کوئی اشارا نہیں جس ے سمجھا جاے کہ حیات بعدالموت ایک 
طبعی عمل ہے ء یعنی غلق اول کی طرح خلق جدید کا ایک عمل جیسا کہ قرآن محید 
کا ارشاد ے ۔ دیکھے سورۂ ق : آبات موم ۔ 


]0٢٥ ۱۷۲٢ متك800۴‎ )ت||٥٥‎ ۱۱١۹ ٣۴ 
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ھچےًٌٗ-۔-۔ 








ڈو شنپه ؛' مب جنوری ۰۳ 


اشعار درح پہاض ہو گئے ' دو مجھے یه ہو چھنے کىق ضرورت اذ رھی کے 
چیک کیوں واپس کیا جا رھا ے ۔ مگر پھر حصرت علامہ نۓے خود ھی 
فرمایا۔ ؛٭حیدری صاحب لکھتے هیں یه رقم شاھی قوشے خاے سے جس کا انتظام 
مبیرے ذمے ے بطور تواضم بھیجی جا رھی هے ۔'یةہ جس کا انتظام معرے 
دس جے؟ کے الفاظ نہایت تکایف دھ ہیں ۔ میں ے چھک واپس کر دیادے _“ 

گو یا حضرت علامه کو سب سے زیادہ تکلیف پہنچی تو'ممرے زیر انتظام ۶۲ 
کے الفاظ ہے ۔ یعئی چیک کیا تھا بخششض اور بیخشش وہ چیز ے جسے غبرت 
قبول نہیں کرت ۔ لہذا ان کا ارشاد : 

ءُعرت ففر مگر کر نەة سیق اٰس کو قہول 
جب کا اس نے یہ ےہ مغری خدائی کی زکات 

ایک طرف فقر ۓ کہ دلیا کو آنکھ آٹھا کر نہ دیکھتاء دوسری حانب د ئا 
که اس کی طلاب میس هر اصول اور هر قانون بالاے طاق ر کی ديیا حاتااے ۔ 
حتلی کے اسان اعتتادا زہ - "١‏ عملا ہہ اور شاید ادانته _ نکی ۳ 
مرتقکب ہوۓ لگتا ے“۔۔۔یوں اھہل دنیا کی باتیں چل نکی ۔ 

فرمایا ... کی موجودہ ملازمت میں ابھی ایک سال باقی ہے ۔ لیکن 
.. کی فکر سی ھی ۔ کہتے ھی تنخواہ کم" 7 ؛ گزر ہس هوتی؟“ ۔ اُس پر 
علی ش ے جو پاؤں داب رھها تھا یه فقرہ چست کیا که انارکلی میں تھانیداری 
کی جک بھی تو خا ی ہے ء اس کے لیے کوشش کریں ۔ حضرت علامہ کو 
هنسی آکی ۔ ارشاد ھوا '.., بھی آ گئے ہیں ۔ انگریزی حکومت ے پھ ایک 
عجیب طائفه سلازمت بویان٣‏ پیدا کر رکھا ہے ۔ میں ے تو ... عرض کیا 


١‏ ۔ یه اشعار با ل جبرپیل میں شائم ہو چکے ہیں بعنوان 'سر ا کعرحیدری 
کے نام ۔ شاید یہی نظم بھی جس کے پیش نظرحضرت علامه کی وفات کے تھوڑے 
ھی دنوں بعد 'شاد اقبال خط وکتاہت؛' ےر ام سے ایب عموعھ مکتۃوبات شائع 
ہوا۔ لیکن ان یاوں میس تو کوئی اوسی بات ہی جس ہے بھ ظاھر هو کھ 
حضرت علابہ مجاراجد صاحب ہے کسی عثاویت کے خواستکار تھے ۔ 

٢ )۷٣‏ ۲٣ل‏ 1ٌنا 

+ے مولانا روم کا ارشاد 1ھ 
اھل دلیا کافسران مطلق اد ھر دم اندر رقف رق اندو بی بق اند 
اھل دنا جه کہن وچ مہس اع ہے ات عطا۔یپم اجکھھی 

م۔ حضرت علامهھ ےۓ ۶٥ء‏ َٰاہز کے الفاظ امتعال کے ر‫ 
ملازمتوں کی ہو سونگھنے والے ۔ 


گے ۔ 
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۔ںےیہےجچوسہ٣‎ 


سے حصق۔- >ویھمے نیت بج جو وی و ہے "مم ٌ 


سد اقبال کے حضور میں 


تھا اللہ پر توکل ر کھیے۔ آپ کے پاس ماشا الہ بہت کچھ ہے ۔ جھے دیکھے میرے 
پاس کیا ےے اور کیا تھا ۔؛؛ 

پھر کہنے لہ ؛ جیسے انٹھی اپئی ابتدابىىی زندق اور طالب علمی کا زمانہ 
بادا غ میں ایک ایسے شہر میں پیدا ھوا جو اس وقت شہر بھی نہیں تھا؛ 
مرج قصبيه تھا اور جہاں سکھوں کی حکومت ختم ہوۓ ابھی بچیس برس هی 
آزرے تھے۔ میرے دادا بھی ان کی طرف داری مس انگر یزوں ہے لڑے تھے ۔؟ 
میں ۓ عرض کیا ؛' کہاں ٤‏ 


۱ ارشاد شو ا 'گچرات مس۱۶۔ فرمایا “'پنجاب میں ان دنوں علم و حکمت 
0٢‏ هو چکا تھا ۔ میرے والد کو بڑی خواھش تھی مےے تعلمم دلوائیں ۔ 
ائھوں نے اول تو مجھے ملے کی مسجد میں بٹھا دیا؟ ۔ پھر شاء صاحب کی 
خدمت میں بھیچ دیا ۔ اس وقت کسے معلوم تھا میں ایک دن اعلٰی سے اعالی تعامِ 
حاصل کروں گا ۔ دنیا ق بہقرین یوئیورسٹیوں میں میرا گزر ہوکا۔ علاء و فضلاہ 
تی صحبت میں بیٹھۓۓے کا موقع ملے گا۔ اس وقت تو یە بھی معلوم نہیں تھا یو یورسبی 
کیا ہوتی ہے ؛ فیکلٹی کس ے کدہتے ہیں ۔ یه لفظ سنے میں بھی نہیں آۓ تھے۔؟“ 

فرماپا ''سری باتوں کو سن کر ٭٭ کچھ خاموش ہے هو گۓ ۔ ایے ھی 
کے معاملف ہے ۔ ان ہے .., ملاقات ہر توکیا دیکھتا ہوں 
پیدردانه روپیہ خرچ کر رۓے ہیں ۔ میں ے ٹوکا تو کہے لگے کیا پرواے 
کی دیر ے؛ زوبیةه ھی روبیہ ہوگا .., حسن اتفاق ے یہی کچھ هوا 
لیکن .,, ۔ 

میں نۓ عرض کیا ”تو ان کی ما یىی حالت سدھر نہیں سکی ؟۶ٴ فرمایا ''ہاں 
مجي سے اس کا ذکر آ یا تھا۔ بالق جو حالات ہیں سب کو معلوم ہیں ۔ 

اس ائنا میں شفیع بھی آ گئے تھے۔ حضرت علامہ کی باتیں سنتے اور ان کے 
پاؤژں داہتے رےے ۔ علیى ےش کھانا لے آیا ۔ حضرت علامہ ے کھاا تناول 
فرمایا اور حقے کے ایک دوکش رھ فرمایا 'والد محترم اور شاہ صاحب ایک 
دوسرے سے مشورہ کیے بغیر کوئی کام نہیں کرتۓ تھے۔؛“ اس پر جھے خیال آیا 





ا۔ رجگ ا۶ میں جب سکھوں کی طاقت کا ہمیشه کے لے خاممہ عوگیا ۔ 

ہ۔ جہاں ایک صوق منش بزرگ ؛ عاام دین اور سالک و عارف مولانا 
غلام حسین عليه الرحمة درس دیتے تھے ۔ 

٭ہ۔ شمس العل| مولانا مولوی مر حسن وحمة اللہ علية ء حضرت علامہ 
کے آستاد محٹرم ۔ 
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دو شثبه ؛ مںپ جنوری خ ۹ 


کیوں لہ حضرت علامهہ سے اپنے والد بزرگوار اور شاہ صاحب کے تعاقات کے 
بارے میں سوال کروں۔ مگر پھر یه دیکھ کر که اس موقم پر يف ۔وال 
ا مناسب ھوگا خاسوش ہو گہا ۔ حضرت علامه کہە رے تھے ''ایک رات ميرے 
والذ ے خواب میں دیکھا ایک سفید کہوٹر بہت اونچا اڑ رھا ۓے اور پھر 
اڑے اڑۓ دقعۃ' ان کی جھولی میں آگرا۔ یہ خواب سری پیدائش ے کچھ 
دن پهلے کا ے ۔ وه اسے اشارۂٔ غیہی سمجھے ۔_؟' 

اس اشارۂ غیبی کے متعلق تو اب کچھ کہئے یق ضرورت نہیں۔ ھم خاموشی 
مر بڑی دلچسہی ے ان کے آرشادات سن رے تھے ۔ حضرت علامہ ے بات ختم 
کی تو آرام سے لیٹ گر تاکە تھوڑی دیر سو لیں ۔ میں نے شفیع سے کا ”'گھر 
ھو آؤں ۔ واپسی میں دیر نہیں ہوکی _؛“ 

سه پہر هو رھی تھی ۔ واںس آيیا تو حضرت علامه ھثاش بشاش حقے 
کے کش لے رے تھے ۔ علی یش اور شفیع خدمت کے لیے حاضر تھے ۔ میں ابنی 
جگه پر بیٹھ گیا علىی شش آیا ۔ حضرت علام نۓ کوئی طہی سی کب استعال 
کیا ۔ پھر شفیع تو کسی کام سے چلر گئے ۔ میں خاموش بیٹھا دل ۲- دلمیس 
افسوس کر رھا تھا کہ سیالکوٹ میں جو حبوراً رکنا پڑا تو اس گفتگو می 
شریک نہ ھو سکا جو حضرت علامهہ ہے پنڈت جواغر لال مہرو سے فرمائی تھظ ۔ 
می ے عختاف ہیانات سنے تھے ۔ موقع پاکر عرض تیا ''ہنلڈت جی ہے ملاقات 
کیسی رھی ؟؛“ 

فرسایا ''ایک ردز ڈاکثر چکروریق آاے تھے ۔ کہنے لگے پنڈت جی سے 
جب کجھی در آیا انھوں ۓ آپ سے بڑی عقیدت کا اظاہار کیا وه آح اھور 
آرے ھیں ۔ میرا جی چاھتا ہے ان کی آپ ے ملاقات هو جاۓ ۔ آپ کو اعتراض 
تو نہیں ھوگا۔ مس ے کہا اس میں اعتراض کی کیا بات ہم ۔ آپ تو جب 
موتع ملے اتھں نہاں لےآئے ۔ لیکن دو مسٹلے ھس :ایک هندوستان کی ارادی ؛ 
دوسرا آزادی کی اس جد و جہد میں مسلانوں کا حصه ۔ پنلت جی ان دونوں 
مسئلوں پر غور کر کے آئیں ۔؟ 

ارشاد هوا ''ڈا کر صاحب اس روز شام کو پھر آۓے ۔ کہنے لگے وٹقت یی 
کو آج فرصت ہے : ہم لوگ آٹھو بجے حاضر ہو جالی ز۔ وس ۓ دا 
بسر و چشم تشریف لائے ۔ کهہۓ لے آپ دو تخف تو ہی ھرق ۔یداوقت 
شابد آپ کے سوےۓ کا ھھ ۔ میں ے ہنس کر دہا اح ہم درا دیر سے سو لی ےر 
آپ حضرات آئیں تو سہی ۔ چنانھہ آٹھ جے کے قریب بنلڈت جی تشریف لاۓ ۔ 
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٠‏ ٭ لا ےھ اہ ھا اچک لکل 70ر کت7 
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۹۰٦‏ البال کے حضور می 


ڈاکثر چکرور تی ان کے ساتھ ٹھے ؛ دو ایک خواتین اور میاں اور پیگم افتخارالذین 
بھی دیر تک گفتگو رھی ۔؛“ 

میں نے کہا ”کوئی خاص بات تو نہیں ہوئی ؟؛؛ 

قرمایا یں ۔ بس یھی سیاست حاضرہ پر تبصرہھوتار ھا اور وہ بھی سرسری 
طور ہر کوئی خاص مسئله زیر بیث نہیں تھاء الایه کہ روس ء انگلستان ؛ جرمنی 
اور ای میں سیاست کا جو رنگ ے اس کا ذ کر آیا تو سوال پیدا - کە مغرب 
تی ھوس استعمر اور جوے‌الارض کا نتیجہ دیا کے حی میں کیا ہوا ؛ بالیخصوص 
ایشیا ہے۔ آزادی, یا غلامیء اور زیادہ غلامی! یوں ہاتوں باتوں میں پنڈت جی 
٤ے‏ لگ ء اگر ات بلا قید شرائط کانگریس کا ساتھ دیں تو کیا اچھا ہو ۔ 
آزادی کی منزل جلد طے ہو جاۓ اور انگریڑ بھی دیر تک ہارا رامتہ زە 
روک سکیں ۔؛؟؛ 

ارشاد ہوا ”اس پر مبوراً مجھے پنڈت جی ہے سوال کرنا پڑا کہ اگر 
مسلان ان ی باتك ٭ان لیں اور بلا قید شرائط ؟نگریس کا ساتھ دیں تو آزادی 
1 مٹزل کیسے طے ہو جاہۓ کی ؟ یھ کیسے شو5 کہ انگریز مرا راسته نہ 
روک سکیں انھوں ے کہا؛ یوں کہ ھم اپنی سرگرمیاں جاری رکھیں اود 
مندو ھوں پا مسلان ء باھم شرائط طے کرنے کا خیال چھوڈ ڈیں ۔ ٴ 


میں نے کہا :_ کیسی بر گربیان ؟ کہۓ لم ٢‏ ہی قانون شکی اور 
عدم اداۓ مالیہ کی سہم ۔ میں نے کہا : ان ہے تو آح تک کوئی تیجه برآمد ہی 
ھواء نه يہ تمریکیں کامیابی ہے جاری رہ سکیں! ۔ انگریزی فوجیں ہد ستور 
غمد ومتاں می پڑی ھی ۔ ان کا اغراج کیسے عمل میں آۓ گا ؟ رھا انتتال 
اجوارات کا عمل سو یہ ان تحریکوں کے باوجود جاری ے اور جاری رۓ گا ۔ 
یوں آزادی کی منزل کیسے طے ھوگی ؟ 

”اس پر پنڈت جی کہئے لگے؛ انتقال اختیارات کا عمل ھی تو اصل چیز 
ے ۔ اری ھحریکں جاری رہیں تو يە عمل تیزتر ہو جاے گا۔ ہم ۓ تھوڑی 
بہت آزادی تو حاصل کر ل یں ہے ۔ یہ تحریکیں جاری رہیں تو اندرونی طور پر 





۱ جیسے ۲۲ع میں ھوا کهھ چسوری چ۔ورا (گچسرات دیسں) می 
عدم اداۓ مالیة کی مہم ۓ فتدھ و فساد کی شکل اختیار کر ی ۔ لال ہذا باردولی 


کا فیصلھ که تحریک ترک موالات بند کر دی حاۓ ۔ 
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ےْ ڈو شنیپ +؛ مب جنوری 


اور 6ی آزاذ هو جائسی ۔ 

”اور برطانوی فوجیں ؟ 

”ان کا کیا ے ۔ برطانوی فوجیں اگر هندوستان میں پڑی میں تو پڑی 
تاا نک ایک دن آۓ کا جب انگربز حود شی تنگ آ کر امں ملک سے نحل 
جانی نے ے٠٤‏ 

سر کویا سوال آزادی کک مہ ہ..ج- سوال اندرونی آرادی ک5 لے _ لیکن 
اس اندرونی اور بیرونی آزادی کے صسئلے سے قطع نظر یه تو فرمائٔے انگریز اس 
جائیں گ٭ ۶ ٢‏ ٰ 

فرمایا ''پنڈت جی ے میرے اس سوال کے جواب میں جو کچھ کہا بڑا 
قابل غور اور معنی خیز ے ۔انھوں ۓ کہا حالت موجودہ ورپ کی کوئی 
قوم روسی ھوں یا جرمن ؛ فرانسیسی یا اطالوی ہندوستان کا رخ نہس کرے 
ىَُّ - انھں خود می مشکلات در پش فیس 1 حتبی کہ إ ہن آپ َو سن چا لنا 
مشکل ہو رھا خے ۔ جرمنوں ‏ نار یورپ پر ہے ؛ اٹلی کی افریقه پر روسی 
برطانوی اور فرائسیسی ساطنٹی اب اور زیادہ کی پھیلی ا -_ اس یک 
کو ہندوستان ی صرورت نہیں ۔ اس یکه ہندوستان سے دور ے ء ہت دور۔ 

- تم - ٰ لا پر ھس ۔ 





ہاور هندو اکثریت کو پتدریج اقلیتوں ؛ پالخصوص مسلائوں پر تقفلب 

اور برتری حاصل رے کی ۔ ٴ 
.ا اجس میں کانگریسں کو فائدہ ھی فائہہ نظر آتا تھا ۔ اس لیے کە 
برطا نوی فوحوں قق موحردگی سی نُه تو بد اسمی کا خطرہ تا ه خازڑھ حشػی کا ۔ 
مکوبت بی حبور وی که ّر ہیں تو حض اہنے ماد ے پیش نفار فتنہ و فےا: 
. پھیلنے دے ء جو ظا هر ےہ اکثریت اور اقلیت میں علام اعتاے کی صو رب من 
صرور پھیلنا۔ جیسا که ےم۱۹ء میں ھوا۔ ٘ 
٣‏ ۔ یعتی اس ولت جب ھندوؤں اور انگریزوں میں مستقل دوئی سی تہ 

و جڑے اور کانثریس سمجھے ته ملک سو ترلہ ‏ اتا 
حفوظ ے اور اس کے اقتدار کو کوئی خطرہ نہی ۔ ۱ 7 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٤٤٥۱1ی/) م800۴‎ ٣ 
۱ءء ماہہحاہ ١٢۰ب بب/|/::م]۲ما‎ /۱۷۸ہ۸۰ا١:ا:اا‎ ٢١٢۷ب‎ 


ور ختےئیى..‌ٰ 


--۔. ےج ہے بیو ہے۔۔ جع 


اقبال کے حضور میں ۹۸ 


تیز تر کر دیں انگریز ود ھی اس ملک ہے نکل جائیں گ١‏ ۔ انگریز گر تو 
اشترایی آئن افد کر دے ىىق٣٢_)؛‏ 


فرمایا ”یه اس شخص کے خیالات ہیں جو ہندوستان کی سب پہ بڑی 
سیاسی جاعت کا :مایندہ ے اور جس کی زبان ہے شب و روز شہنشثاھیت دشمنی 
کا اعلان هو تا رھتا ے ۔اس کے نزدیک هندوستان کی آزادی کا مسثئلہ کیسا 
آسان ے ۔ کیسے کیسے سسلات ھی جن کا اس سلسلے میں مان لینا ضروری 
ۓے ۔ يهە مسلمهة کے حابان هندوستان پر حملهة ہس کرے ػا۔ یه مسلمہةہ کہ 
اس یک کو عفندوستاںن یق صرورت می ؛ اس یکہ شندوستاں ہے دؤورو ےے؛ ہت 
دور ۔ یه مسلمد که پورپ کی کوئی قوم عندوستان کا رخ سی کرے کی ۔ یه 
مسیلم+ که جیسے جیسے اندرونی آزادی حاصل موی کی انگریز عندوستاں ے 
تنگ آ جائیں کے ۔ بيه مسلمہ که انگریز ھندوستان ہے تنگ ٦‏ گئے تو خود ھی 
اس ملک ہے نہل حائیس ےٌ ٭ لا مسلمه کہ انگریڑ ھندوستاںن سے ہل 1ے تو 
ایک دستور ساز اسمبلی طاب کی حاۓ یک اور یه اسمبلی ایک اشخرایی ان ٹافؤد 
کر دے کی ۔ لیکن کب ؟ یه ئ ەہ پوچهے ۔ بس اس توقع پر بیٹھے رمے 
که په دن اۓ کا اور ضرور آے گا۔ انگروز مندوستان ہے چلے جائی گے اور ضرور 
چلےجائیں گے۔ هھندوستان میں ایک اشترای حکومت نام غو جاے کی۔ ایے کہتے 
هی فریب نلفس ۔ ا سے کھتے هیں انگریزی مھ ورے میں 'جنت الحقا٤‏ ے٢‏ 


فرمایا '”پنڈت جی کی منطق بھی وھی ےہ جو کاندعی جی کی ۔ دونوں ی 
نظر انتقال اختیارات پر ہے ۔ دوئوں کے نزدیک آزادی کا مطلب ے اندروی 
آزادی ۔ دوئوں کا خیال ہے کہ برطا نوی فو جس اگر عندوستان میں پڑی ھی 
تو پڑی رھیں ۔ اس ہے ملک کی آزادی میں فرق آتا مہ ء نھ ان کی شمنشاھیت 


دشمی رکا - 


‫َ سے اس لیے کے بالاخر أں سے وی سمحجء نہ شو جاۓ کا‎ ١ 
نے اشغراقی اہن ک ناد نی ضس ایک سواسی حملةے تیا حیسا کہ‎ ۲ 
حول ازادی پر نابت ڈو گیا ََ پنڈت جی ۹۳ کح1'- تک پر ہر اتعدار رےے مگر‎ 
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49۹ ذو شلبںد ع مں جنوری 


سائبی نہیں ۔ مان سکی بے اور ماےۓ کی ؛ مکر ہتدریج ۔ اس لیے کہ حا کم آخر 
حا کم ےے اور حکوم عکوم - کانگریس چاہتی ےہ اندرونی طور پر زمام اقتدار 
اس کے ھاتھ میں دے دی جاے ۔ رھہیں انگریزی فوجیں ء سو انکریزی فوحںس 
اگر عندوستانں میں رہ فی جائی نو کیا سضائيهة ے ۔یوں ہندوستاں ي حفاظت 
ہی ہویق کے گی۔-؟ٴ 
فرماپا ''سارا جھکڑا ا دے بازی کا 
را جھکڑا اسی سودے بازی کا ہے ۔ مگر یں دونوں بئے ۔ 
سودا عو تو کیسے ؟ دونوں چاہتے هیں سودا هو جاۓ ؛ مگر ھر ایک کی کودے 
ےہ کہ ھا تھ آو پر رلک" _ 
فرمایا ''میں نے تو پنڈت جی ے صاف کھ دیا تھا مجھے آپ کے خیالات 
سے اتفاىی مہس ۔ آپ سمجھٰے هی ھهندوستانں کو کوںی غخطرہ مپس میس سمیدا 
ھوں آے خطرہ فی خطرہ ے ! ۔ آپ کے نزدیک ھندوستان کجيی واتمروھ ١١‏ 
بے سس ا سن . جھ داع می ١ں‏ 
ح ےش ہمارے شے چی غی ہی گے ٢‏ ئن غم ور حملہ مہسی ھو تا حصس خی 
نزدیک ہوگا اور ضرور ھوگا" ۔ انگریز غندوستان سے نہیں جائیں کے ۔ گر بی 
تو ایک زبردست جد و حہد کے بمد*ھ _)؛ 7 


1“ حیٴسساأً کہ الا آباد میس حصضصرت عاامے اشارا س“ چکے تھے کہ ااگلستان نے 
پنڈت اور هندوستان کے ہنڈت باعم کچھ سوج ررۓےہ ھی (۔ یکھے_ غطه صدا, ے) 
۳-۰٠‏ نگ ع ثابت تہ گی ہی ہے 
١‏ مت توسری جنفب عظم میں ثابت و ۳ی اور حیسا! کہ 
بھاری حکمرانوں کے نزدیک اب بھی نے ۔ ٴ 
٣‏ ۔ حضرت علامه کے الفاظ تھے : "7 ۷ئ0 صخ”جمیںہ صصں 
مہ ۔ جیسا نہ ۶۲ع میں قالواقع ہوا ۔جاپائی فوجیں برا ے ہو ؟ 
۱ ٴ ِ َ - 
آسام میں داخل ہو گئس اور آھر .- مو رز شی تارکت و جم ہے کے اسر یکھ کو 
ھندوستان قٌی ضرورت ے ۔ 


ض۵ - لو يہ حد ٤‏ پیل دورپب میس +٭ىوف 5 انگر بزوںلں و ل۹ ےا . کم 

چھوڑا تو ان حالات کے زب اٴ ال الاو 
پہ ےڈ ز٥ر‏ اہر جو تدؤوسری لمکر حنگ کے بعد ری ! وو 

۰ ۱ ٴ وا ۶ ۱ ۱ _ ۱ +ہ صحبیا کت ے- 

لہ مہیش رق ۳ شڈ سے ادر و ؛ی مردؤور حکومت ٌَ افندار َ ا ۱ .ےن ٰ8 
- -ٰ رے 7 7 تْ ۱ . ۱ : 

اؤہسےا پسئل و ٹی بے سی گی اُسس پر آہا َ۵ یی تا ت تَ ا -- کت 

ہے 


عری 


ھ2 4 1 
کر جس فک ے۴ ۱۹,+ ٹف 

۶ لنا کی ذا: ۱ 7و 2 ٠‏ . ہے بھ ُ۳" ٭ ۰ 
و ہا ور ضیح لہا ھی ےے ہارےے سہيصەی ان تن پ نمی دج خر اب تخورف یریم 


ات ہوی ۔ 
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تھا کہ ہے ےہ ہوا ...ور ہے وج وروتں س ہت گ 7تت ہہ ۰ ف 





اقہال کے حضور میں - 


قرمایا میں ے تو ان ے یه بھی کہهہ دیا تھا کە بالفرض ھم آپ کی 
بات مان لیتے میں ۔ ھم سمجھتے ہیں آپ کے سب مسلات درست ھیں ۔ لیکن 
یه سمسلات درست ہیں تو ان کا اور بھی تقاضا ۓے که مسلانوں کے مطالیات مان 
لے جائی اور کا ریس اك ہے مفاھمت کر لے ۔ هندوستان می کو 
حریک کامیابی سے چل سکتی ےہ ہو جب ھی کہ اقلیتوں کواکثریت پر اعتاد هو 
اور تصفیة حقوق کا مسئثله طے ہو جائۓ ! ۔ لیکن پنڈت جی نے مسری بات کا 
کوئی جواب نہیں دیا ۔؟ ٰ 

میں ۓ کہا ''تعجب ہے بنذت چی آپ ہے ملنے آئیں ؛ آپ ہے گفتگ و کریں ء 
سوال آزادی کا ہو اور وہ آپ کی بات کا جواب نہ دیں ۔؛؛ 

ارشاد ھهوا ''ینڈت جی اس زعم میں ھیس کہ حکومت اور کانگریس ہیس 
جول کہ آخر آخر کوی سمجهوته ہو حاے کا الہذا سسلائوں کو نظر انداز 
کیا حا سکتاے ۔ٴ 

می لے عرض کیا ''پندت جی اگر ایسا سمجھتے ہیں تو یہ ان کی غاطی 
8ۃ 9 ان کا انداز پڑا یاس انگیز ے ۔ ائپھی چاہیے تھا اپنے موقف کے 
حقی میں کچھ ڈو کہتے۔ ان کے خیال شاید یہ ےھ کە بہت ممکن ۓے ے اعتثانی ی 
اس روش ہے رفتہ رفعہ مسلائوں کا حداگانہ قومی تشخص ختّم ہو جاۓ _؟ 
۱ ارشاد ھوا ''بات تو کجھے جی لے ۔ میں نے جب بھی انھيں سمجھاۓ ی 
ڈوشش ک ؛ جب بھی کہا ہنڈت جی کوئی یی نت نظر ہو کانگر یس ہا لیگ 
کا ؛ تقاضاے سیاست بہر حال یہی ےہ کہ اس سملک کے باشندوں کو باعم اعتاد 
ہو ء انھوں ۓ ہر ہار گفتکو کا رخ بدلا اور سارا زور اسی ایک بات پر دیا 
کے مفغاعمت و مصالحت کا غعیال غلط ے ۔ ہمہیں چا ہے بر يه سوال اٹھااۓ 
مل کر کام کریں ۔؟؛ 

ارشاد ہوا م مس ۓ تو پنڈت جی ہے یه بھی کہ دیا تھا که مجھے نە 
کانگر یس سے دشھبی ےے؛ نە بلاوےے لیگ سے آنس : میں کسی فاریی ٌ طرف داری 
میں کر رھا۔ لیکن اسے کیا کیا جاے کھ سفاعمت ومصصالحت کے بغعر چارہ 
پس ۔ يھه مفاعەت و مصالحعت ہو کر رے یی ۔ يهھ ققاضا ےے مسلانوں یىی 


جداگائد قومیت کا ۔)؛ 


+> ےصح ےس'ۃہ ‏ سے سال الا 
ہس چحج۔ ے 
-ح٠ححےےےب‏ 


١‏ ۔ جسے کانگریس ے بڑی چالایی ے فرقه داری ‏ زا3 05م 
کا نام دے رکھا تھا تا كکه دنا یہ سمجھے مسلانوں مس کوئی سیاسی سوجحھ 
بوجھ سے ؛ نە آزادی یق طاب ۔ 
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کر دو نہ : مںپ جنوری 


ارشاد ھوا '٭'مس ۓے تو یه بھی کہا تھا ک٭ میں جو کچھ کہہ رھا ھہوں 
یونہی نہیں کہ رھا ۔ میں وھی بات کہتا ہوں جسے حق سمجھتا ہوں ۔ سئیے 
پنڈت جی ! مسلانوں کو انگریزوں ےہ کوئی عشق نہیں ۔ وہ ان کے اقتدار ےے 
کچھ زیادہ ھی نالاں ھی اوراس کے وجوہ شاید آپ بی س٭جھتے هیں ! - رھی 
شمهها ممیت دشمی ؛ سو اکر آپ دلروں کو ثول سکتے فک تو ٹٹول لرجیے ٍَ 
شہنشا غیت دشمی می ھی مسلان عندوؤں ہے کچھ آئے شی ہوں کے٤٢_)؛‏ 

ارشاد ھوا ”لیکن اس کے باوجود پنڈت جی فک ہی کوشش رھی کہ 
اصل مسئلے سے گریز کریں اس ہر میں ے کہا " اچغا پنڈت جی! ایک لطیفه 
سنیے ۔ پھلی کول میز کكانفر نس٣‏ منعقد ہوئی اور اس کی کارروائیوں کی روئیداہ 
اخباروں مس ا ے لی تو ایک راز کچھ مسلان ممرے پاس آاےۓے اور کہنے لے 
ہم آپ سے ایک بات سمجھٹا چاہتے ہیں ۔ میں نے کما؛ کیا ؟ کہنے لگر ؛ به 
درحہة نو آبادیات کیا چیز ےہ ؟ میں ے کہا یه ایک قانونی اصطلاح ےۓے جس 
کے سمجھے اور سمجچھاے میں وفت نے لت دممنے لہ اجھا اتنا تا دیے ۴ 
درجه نو آبادیات سل گیا سو کیا شم ازاد ھو حائی ُ ۰ ہی ے کہا ہس ۳ ۔ 





١‏ - اس لی کہ پہنڈت جی ے تارخ عالام ہر بی قام اڑایا ۓے ۔ انتھیسی 
معاوم تھا له عالم اسلام کو جو بھی نقصان پہنچا انگویزوں ہے ہنچا ۔ 
مندو۔۔تاں 7 بی ے١‏ سے ے۵ہ؛ تک جو کچھ ھوا اور ات 1. 
سیاسی ؛ اخلاقی اور معاشی اعتبار ہے جس طرح کچلنے ک کوشش کی کی بنلت تر 
اس سے ہے خر ہیں پھے ۔ 

۴ ۔ یسیب احوال عالم اور بسہب اپئی آفتاد طبعیت کے اسلام کے زیر اثر ۔ 
مسلانوں ہے نزدیک ازادی کا مطاب تھا برطانوی اتتدار ہے آزادی ہناومتان 
ہی ق نہیں ؛ سارے ایڈیا اور عالم اسلام کا مکەل ا۔تخلاص _ 

۹۳۴( 0۴و می ہب 

مہ۔ لو باوجود کامل آزادی اور شہنشاعیت دشمبی کی رٹ کے کانگر ہپ 
ک5 عین سقمۂہ ای تھا که برطانوی حکومت ہہ سیاسی اور تحارتی تعلقات قاے 

۱ 


ہیں اور وہ ہندوستان ى حفاظت بھی کریق رے ۔ الہتھ اندروئی طور پر ۔ا.) 
اقتدار کانگر وس ے هاتھو ہی ] حاے۔ چنا چهہ قندوؤں ي اس دھنے م٭ .: 7 
حضزت علامه ے مبر رضی دانش کے اس شعر ہے کر ر 
۱ 4 کھت اسی رات چو ا لس وستند بھ ھل خازۂ نوا آ2 اں رتو 

ق نصمین ترے ھہوے 'درحة نو آبادراتن'؛ کے عنوان ے چند اشفعار طااتی 


نطمہ بھی لکھا تھا (دیجھے آخر میں نہمیمھ) ۔ 
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مسسے ہے ح اط ...تہ ےد 





اقبال کے حضور میں ۳ 


کہنے لگے ء تو پھر اس ہے فائدہ ؟ آپ مارے 'لیڈروں؟ کو ۔مجھا دجے ے کار 
لہ کریں - نا لوگ ۳ وت سو ے کس اہ ڈ میس سو ۓ د یتے ھں! ُ6 


٦ 
حظ ز باعہ‎ 


تے 

ارشاد وأ اس پر میاں افتخارالد ین کہہے لے ؛ بات جع بھی بہی جو 
هندو ۔ وہ بھی شہنشاعیت کے ایسے ہی دشمن ہیں جیسے کوئی اور۔ آپ حق 
بات کیوں نہیں کھھ دیتے ۔ مسلانوں پر آپ ھی کا اثر ہے ۔ جناحم کی کون 
سدثتا غ٢‏ ؟ 


'میں نے کہا ٤‏ جھے پہ کپئے میں کیا عذر ے٣‏ ؟ لیکن مشکل بہ ہے کہ 
جناح ٹو حق بات سن لیتے ھیں ۔ میں سنی تو کانگریس ۔ کیا کانگریس 
قالواقع آزادی کی خواهاں سے ٢‏ انھیں معنوں میں جن میں سسلان ؟ کیا 
ھندو سچ مچ شہنشاہیت رے دشمن ہیں ؛ جیسے مسلن ۴ ؟)؛ 

فرمایا ”سس ۓ کہا: میاں صاحب! اس اص ہے تو شاید آپ کو بھی انکار نہیں 
ہو کا کے مسلانوں کا اتحاد ضروری ۓے ۔کوئی بھی جاعت دو اس‌می باھم اعاد 
عونا چاہيے ۔ کیا به کوئی دل پسند بات بے کہ مسلائوں کا تفرقه و انتشار 
قائم رے ۔ پھر جب اتحاد ایک اس ضروری ے اور جناح کی قیادت ہے تھوڈڑا 
بہت احاد پیدا هو گیا ۓے تو ایے کیا اس لیے ختم کر دیا جاۓ کہ هندو نہی 
چا +تے مسلان بەحیثیت ایک فوم متحد ھو جائی ۔ معاف کیجیے میں اس کے لھے 
تمار ہیں ۔ اس اتحاد کو کانگریس کی رضاجوثی؛ یا ہندوؤں کی خوشنودی پر 
تربان نہیں کیا جا سکتا۔)؛ 

فرمایا 'امیاں صاحب نے بات آگے نہیں بڑھائی ۔ چند منٹ اور لشست 
رھی ؛ پر یہ حضرات تشریف لے گۓ ۔؛؛ 


.١۔‏ یه جاسے درجۂ لو آبادیات کی عغالنت اور موافقت می رات کے ایک 
ایک دو دو ےے تک تاغ رہتے - 

ا میاں صاحب مرحوم اس وقت بڑے کٹر کانگریسی تھے۔ للہذا انھوں 
ے یھ بات کہی تا کهە حضرت علامه اس جھانسے می ١آ‏ کر کوئی ایسا پیان 
کے میں جس سے لیگ اور نائد اعظم کے وقار کو نتصان پہنچے ؛ گو ا بھی 
قائد اعظم کے لے 'فائد اعظمٴ کا لقب تجویز نہیں وا تھا ۔ 

پ ۔ کہ سسلإن آزادی کے طالب ء استعار اور شہنشاعیت کے دشمن ہیس ۔ 
٭ ‏ فرنە مسلانوں ہے مصالحت کیا مشکل تھی ۔ 


با نوازصاو اہ( ۱ج صصاد-س کت۸ (-) َ 
ب۷١٣٢‏ ا:1۱ ٦٦ا ٥9/١١٥٥٥ ٴ١ا ۱/٥٢٦١١‏ ہ۷۰اتاء٢۱//:‏ ۱٤٤ا‏ 





۰۳ ڈو شٹس ؛ بم جنوری 


شفیع آ گئے ۔ شاید بچوں کی دیکھ بھال کر رے یا کسی اور کام میں 
مصروف تھے۔ علىی بخش چاۓ لےآیاء دوا کا پوچھا ۔ حضرت علامه کب ہےگفتگو 
کٍ”“ رۓے تھے _ اکرچہ رک رکب ۴۶ اور پچ مخ ممتا بھی لیتے مہ انیوں نے 
چاۓ بی تو علىی بخش حسب معمول شا ے اور پاؤں دابنے لگا۔ اسی ائنا مس 
رح بھی آ گیا ۔ وہ بھی پایتی یق طرف ٹو بیٹھا۔ چودھری صاعب ک 
انتظار تھا ۔ شفیم وی بات 5 ہه زے ھے اور میس یه سوچ رٹات یا کہ ِأا ھر 
ہنذڈت جی اور حضرت علامه کی يە ملاذات کیسی بر چا کس رھی ء لیکن حاصل 
کچھ بھی نھ ھوا۔ الا یہ کہ ڈاکٹر چکر ورتی کا خیال ہورا هو گیا۔ 
با یه که پنڈت جی کی سیامست اہمی ء وسعت دلی اور روا داری کے بارے 
میں جو حسن ظن چلا آ رعا تھا ختّم ہو گیا١‏ ۔ 





نھد ہسے۔ ہے ۔ہدےہچجمع۔ ھ _. ۔ 
1 اح ا شی 


شام ہو وھی تھی میاں بشیر احمد٢‏ آ گئے۔ حضرت علامہ کا مزاج ہو چیا 
اور بات چیت کررۓ لے انھوں ے کہاامی ے سنا ے آپ ے بنڑڈت ے 
سے فرمایا تھا کہ پنذت جی بات اصل میں یہ ہے کە آپ تو عب وطن میں 2 
جناج قانوں‌دان ء یا شاید بے ےہ جناح 0ئ" دان ھی , آب حمب وطن ۔انھوں 
ےۓ کہا یه بات دیے تو ٹھیک معلوم ہیں ھوتق ۔ لیکن اندیشھ ہے لوگوں مس 
اس کا چزچا و تو ھا لفین اس سے فائدہ اڈواۓ کی کوشش کریں کے ۔ ھہاری 
کو ی صحافت نہٰہی ےیعے؛ نہ کوئی وت اطلاعات اور نسشُر و اشاعتث ۔ بوں لیک 
اور جناح کے خلاف غاط پراپیگنڈا دوگا ,؛؛ 


سے لقتجسجییہم نے 





ر۔ ویسے لاھور میں اس ملاقات کا خام! چرچا تھا اور خیال تھاکه بت 
مکن ہے اس سے کوئی مفید مطاب نتیجھ مخرتب ھو حاۓ۔ ری حمسا ته بھود > 
اقعات او باا یڈ ٦‏ : ٗ ٌََ-.. ور" 
واقعات اور بالخصوص حصول ارادی ہر پنڈت جی کے اقتدار ہے ثابت ہو ک اک 
زا ے7 ٴ دہ ۱ 
2 ہمت لے : + ِ 
کی کوثشے دم لے بی خواء بی سس ری بے قصے ماس دنت ہے 
کوشش کریں ؛ یه کہی ثھ ان کا نقطه نفار ہین الاقوامی ے ؛ و ھر بات 
-_ : ' 7 ےد " " ۰ 
کو عملی اور وافعی نتطة نتر سے دو یک - 1 اط _ِتكت ٦‏ .×× 
ے‫ تے. ے کرف ؛ پاضن برے “مر بڑے مستبد اور 
بڑے تنگ نظر برھمن تھے۔ بقول حضرت علامه 


نگٌه دارد برھم. کال : : “ 
ٰ ۳7 ٹن( ہًر خود را یی کو پد بس اسرار حرورذ را 
بل : -‫ کر خ ۱ : 
سا نو از سی پھر نوس خود پبرد زثار عوۓے را 
>-ارمثان مدا: 
ہ۔ مدیر ہابوں 
..۔.. 1۲0٢٥ ۱۸۷۷۲ 600٥ )ن۱٢۴ ۱۱ ٣٥‏ 


ب۷٢١٢‏ اا٠ا:٦۱۷۸۰۹۱/‏ ۱ءء ماہہجاہ ہ٢‏ بںں/|/::م]۲ما 


اقبال کے حضور میں "َٔ٠٠٣‏ 


حضرت علامہ ے فرمایا ''فرض کیچیے میرے الفاظ کا وھی مطالب ے جو 
بقول آپ کے لوگوں ے سمجھا ۔ اس میں کیا مضائقه ہے ۔ میں نے توایک سیدھی 
سادی بات کی دی اور وہ ہے کے جناح سععایمک ڈاں شس ؛ لیکن بنڈت جی 
حعب وطن! ۔ اس سے یه کہاں ثابت ہوتا ے کہ جناح میں حبالوطنی کی 
کمی ےہ با یه کء پنلڈت نہرو ہت بڑے سیاست دان ہیں ۔ مەرا کم ٴا تو یه 
تھا کھ پنڈت ہہرو یی نظر حقالئق پر ہیس جیسا کھ ایک سیاست دان 
ت ھو ی چا ھیے 7 جدرات فک رو میں بهھ راغےے کی ؛ گ>“ پسہ بب 
جد بھ حبالوطی ۔‫ لیکن یه اس سیاست کے مناق ے ۔ ہر عکس اس کے جناح 
سیاست دان ھی ء ان ک5 مزاج قانوں ۓ اور وہ خوب سمجھتے ھس ھندوستان کا 
امہل مسئلهة کا ۓۓ ۔ یه بھی کہ ەندوؤں اور انگریزوں نمی حو کش مکش 
جاری ہے اس کی حقیقی نوعیت کیا ے ۔ وہ یه نہیں کر رے کہ حبالوطنی کے 
حوش می واقعات ہے آنکھیں بند کر لیں؟ ۔ وھی تو حقیقتمی حب الوطن هں۔'' 

میاں صاحب نے حضرت علامه کے ارشادات سۓ تو ان کا اطمینان ھوگیا ؛ 
لیکن 'ب سوال یھ توا کہ حضرت علامه کے اس قول کی جو غلط تعہر کی 
جا رھی ہے اگر اس ہے فائدہ اٹھاے ہوئےۓ عوام کو گمراہ کرۓ کی کوشش 
کی تو اس کا ازااھ کیسے ہوکا ۔ ظاہر ےہ اس کی کوئی صورت لَہی تھی ۔ اگر 
ای نو یه کە مسلان متحد ھوں ؛ جناح کے ھاتھ مضبوط کریں اور ان کی قیادت 
ہے فائدہ اٹھائیسی اور ہی حضرت علامه کا ارشاد بھی تھا ۔ 

میاں صاحعب ے کہا '' کچھ یہی مشکلات ھی جن کے پیش نظر ایک 
خیال ہے ۔ اجازت هو تو عرض کروں ؟“' 

حضرت علامہ ے فرمایا '' کیا خیال ےہ ؟ کہیر ۔؟' 

میاں صاحب کہنے لگے؛ ”'”خیال یه ے که لیک اجتشاع لاھور میں ھوتا 
چا هے۔ لیکن یه اجتاع کیسے ھوکا ؟ مجھے ڈر ےے اگر ایسا ھوا تو یوئیئسٹ پارٹی 





(0 185 ٤ م111٤,‎ ۲٢٢ 3٢16 3 رھ ئئ3)۲[0م‎ 

×۔ 3ے1لك8] ٤ہ 8600:٦٥۲۷‏ 1(1 میں بھی پنڈت جی ے حضرت علامہ کے 

ان الفاظ کو اس طوح پیش کیا ے کھ قائداعظم پر ان کی ہرقری کا پہلو 
لے ۔ راتمالحروف کی راۓ میں میں اس پر سختی ہے گرفت کرنی چاعے ۔ 
یه قائد اعظم کی سواح عمری ھہوء پا تحریک پاکستان کی کوئی تارج 
پت بہرو یق اس راے یی پر زور تردید ضروری ے ۔ بالخصوص جب 
حضرت علامہ صاف صاف پنڈت نہرو پر قائد اعظم کی برتری ثابت کر رے تھے۔ 


امح 
۱١۹ ٣۴‏ ٥٥||ات)‏ مك ا800 ]0٢ ۱۷٥۲٢‏ 
ب۷١٣٢‏ ا:1۱ ٦1ا۱١‏ ٥٥ا٠‏ ا١٥٥٥1"/و‏ ہ٠٠‏ اتاء٢ہ//:‏ ۱٥۲٤ا‏ 





ہے چس یی سے عصصوت 


نےکر ای کی کی یں 


کک 5 اکا ا ا کول پا لک اھ ا ال ا ا 











ذو نب ع مم جنوری ۵ۃ 


یگ سے الگ ہو جاے یق ٤‏ اجتماع فاکام رے ١١‏ ۔؛؛ 
ارشاد ھوا ۶'مہری تو شروع عی ے''. تھی کہ اس پارٹی کو لیگ مس 
شامل نہیں کرنا چاہیے بلکھ وه شمولیت پر اصرار بھی کرے تو اس کی 
درخوامت ٹھکرا دی حاۓ ٢۔‏ رہا اجتاع ؛ سو میاں صاحب آپ گھمراۓ کیوں 
ہیں ؟ ہمت کیجیے- آپ ۓ ہمت ہے کام لیا تو مسلمان آپ ہی کے ساتھ ہوں سر _؛؛م 
مکرر آلکە : 
۱أ میں ۓے پنڈت نہرو کی اس ملاقات کو صرف حضرت علامه کے ارشادات 
تک عدود رکھا ۓے ؛ بعنی اس گفتگو تک جو آنھوں ے خود مھ ہے فرمائی ۔ 





و۔ یه غیال دیر ہے چلا آتا تھا کہ آل انڈیا مسلم لیگ کا آئندہ اجلاس 
لا دور میں منعقد هونا چاہے ء چنانیہ حضرت علامهةہ حون ے۹۳ می بھی 
قائد اعظم کے نام ایک خط میں اپنی اس راۓ کا اظہار کر چکے تھے اور ہوں 
بھی جب کبھی موئع متا اہی اس راۓ پر اصرار کرۓ۔ حضرت علامہ 
ک5 رقاد تھا ک 7- اسلامی | تخریت کا قلب ہے ۔ اگر لیک کا جلسه لاہور 
میں منعقد ھواتو اس سے اسلامی پنجاب کہ اتحاد اور تنظم کو تقو دِت مہنچر کی۔ 

۲ × اس لیے که یولینسٹ پارٹی نۓ زراعت اور غیر زراعت پیشۂ آبادیوں فک 
ے معی تسم سے جس طرح مسلانان پنجاب میں شرقە و انتشار کا بیج بویا تھا 
چھ صو بابی اور ماق مسائل کے امتیاز سے ؛ جو صرف اس جاعت کی منانقانہ 
س روید تھا اس ے اسلامی هند کے اتیاد میں رخنه ڈالنے کی کوشش 
٣‏ س جاعت کو نہ تو مسلانوں ےۓ سودؤ مہبود کا خیال تھاء نەملک ی 
ار 7 نه اسلامی قومیت کے احیا کا۔ زمی‌داروں کا یھ ثوله انگریزی حکومت ےر 
٠ ۰ٌ‏ 7 عرت ی (رضاجوق _ے صرف ہنا اقتدار قام رکھنا چاهتا تھا ۔ اس 
: × ات یه تھی کہ کسی حیلے سے سسلم لیگ پر قابض هو جاۓ اور 
ر‌ ْ (٣‏ رڈے ۔ حضرت علامهء انل کے اس ارادرے کو خوب سمجھتے 
ٰ ور س لیے بار بار تنبيه فرہاۓ کد اس جاعت کو لیگ میں شامل ند کیا 

ماے۔ چنا چه بعد کے واقعات ٰ 
حصرت علامه یىی راۓ بڑی صانب تھی ۔ 
۱ ک۶ لیگ کا اہلاس تو لا ە٭ور میں سمنعنتد لن ھوا ہی حضرت علامه کكػی 
اوشٌین فک پا کیجے مسلان آپ ھی کے ساتھ ہوں گر ء حرف خرف 
اورک و ٹی ۔ حقیقت يہ ہے کھ یو نے سا ٴ ِٴ , ٴ 
و مت 
مک کے کل کہ ات دولی ہیں سمجھتا تھا کہ ایسا ہو رعا ےر ۔ 


ہے اس اس ق مصد یی ٦‏ مو کی کھ 


۳۸ ٭[۱ ٤٥11ی‏ م00 م۱۷۷۲ ]0٢‏ 


ب۷٢١٢‏ اا:ا:١ا۸۰ہ۱۷۸/‏ ۱ءء ماہہحاہ ١٢۰ب‏ بب/|/::م]۲ما 








اح الہال کے حضور مین 


ویسے اس ملاقات کا حال میاں ست (م ۔ ش( کو بھی معاوم ۔ علاوہ اریں 
حضرت ع ار ے چودھری صاحب سے 8ی فرمایا تھا که ۹٦‏ سے پر کر تا 
ایں‌دم (,۹۳؛) میں ے هھندو مسلم تعاقات پر تبصرہ کرۓ ہوۓ پنڈت جی کو 
ایک ایک واقعه کے پیش نظر سمجھا دیا تھا کە انھیں مصالحت ہے گریز نہں 
کرنا چاھیے ۔ لیگ اور کانگریس میں مفاہمت ضروری ہے ۔ 


ڈاکثر عاشق بٹالوی ۓ بھی اپنی کتاب ؟اقبال کے آخری دو سال؟ مس 
اس ملاقات کی جزوی روثیداد راج حسن اختر مرحوم کے حوالے ے قلم بند کی ےہ 
اور لکھا ۓہ کہ اس ملاقات کے دوران میں میاں فبروزالدین احمد مسرحوم اور 
راجة حسن آخر صرحوم بھی جاوید منزل میں موجود تھے ۔ حضرت علامھ ہے 
اگرچہ میں ۓے يہ ذریافت تو نہیں کیا کہ علاوہ ان حضرات کے جو پنڈت نہرو 
کے ساتی جاوید منزل آۓ اور کون لوگ شریک گفتگو تھے ء لیکن مرا 
قیاس ے کكە چودھری صاحب اور راحه صاحب ء حیسا کہ معەول تیاء سر شام 
جاوید منزل آے ہوں کے اور بہت مکن ہے پنڈت جی کے آاۓتک ودجی 
ٹھمرے رہ ہوں ۔ م ۔ ش کا تو خیر قیام هیجاوید منزل میں تھا۔ وہ کہاں 
تک شریک گفتگو ھوے ؛ مجھے معلوم نہیں ۔ چودھری صاحب یقینا پہلے تشریف 
لاے ہوں کے ؛ راج صاحب بعد میں اور پھر قرشی صٴ'حب بھی ۔ لیکن ان 
حضرات می سے وی فی تو شریک گفتگو ہی ھواورنه ضرور تها كه حضرت 
علامہة بج سے ان کا ذکر کرے ۔ می فیروزالدین احعد کا آنا تو قطعأً 
قرین قیاس نہیں ۔ 

ہر حال اسگفتگو کے سلسلے میں دو باتیں قابل غور ہیں اور دونوں اپی 
جگھ پر بڑی اہم ۔ ایک تو يہ کہ حضرت علامہ تۓ جب پنڈت نہرو ہے 
ہومچا کے جہاں تک اشقرای نظام زندی کا تعلق ھے کانگریس میں آپ کے 
هم خیالوں ق تعداد کی ےے تو انیوں ۓ کہا تقریہا نصف درجن ۔اسی پر 
حضرت علامهة ے فرمایا تو کیا مس دمں کروڑ مسلانوں کو جی آدسیوں کی 
خاطر آگ میس حهونک دوں (عاشق بٹالوی : اقبال کے آخری دو مال ؛ 
صفحه پر من ؛ ۹+ئ) ؛ لیکن حضرت علامہ ے باوجود تفصیل کے مجھ ہے اس کاذ کر 
نہیں کیا ۔ یوں بھی مرا خیال ے کہ ایسی کوئی گفتگو نہس ہوئی ۔ 

دوسری اغم بات ےر اس ملاقات کے بارے میں خود پنڈت جی کے ؟انکشاف ھند؛ 

میا نے ارشادات ۔ ان کا پیان ے: ”ڈاکٹر صاحب نۓ جھے یاد فرمایا (حالانکداس 
ملاقات کی حەریی ڈا کثر چکرورتی نۓ کک تھی)... مارے درمیان کس قدر اشتراک 
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۶030 بے 7 یپ 











ڈو ٹس ؟ مپ جنوری ۶“ 


تھا ... میں ہے حسر سکیا ان کے ساتھ مل کر کام کرنا کیسا سہل هے .., پرانی 
یادیں تازہ ھوگئس س.. می ان کی شاعری کا مداح ھوں ..., میں زیادہ تر انہھں 
کی پاتی دکتا رھاادامیسی خوش یا کہ وہ میں سم فرسماے فكیضس ؛ مردے 
متعاق اچھی راۓ رکھٹے ہیں ۔' ۱ 

۱ مگر پھر یھ سب کچھ کہنے کے بعد آگے چل کر یە بھی کہتر ہیں کہ 
اقبال تقسم هند ؛ یعی پاکستان کے نظرے کو نا پسند فرماۓ تھے حالانکد 
پنڈت جی کی یه راۓ ایڈ ورڈ ٹامسن! کے اس بیان پر صبنی ہے جو سر تا سر 
غلط اور جعل ثابت ہو چکا ے٢‏ ۔ 

یڑ دا یکھے امتدراک ء کتاب کے آخر میں ے 


1 - .38 .ط ,۱940 ,٥أ‏ دلءءء۶ وع 54 ھ٦‏ : 0۵ م1500 ۲۰:۱ 


َ‫ عم ى س9 5 
٣‏ : عاشق بٹااوی : اقبال کے اآخری دو سال ؛ ۱ ؛ ہاب مر 
صنتحه ورححج)؛ دح ہی 
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سه شنبه : ٢۵‏ جنوری 


دن بھر بارش ہوئی رھی ۔ تیسرے پہر مطلام کسی قدر صاف ہوا تو 
جاوید منزل پہنچا < حضرت علامہ حسب معمعول بسٹر میں لیٹے آرام فرما رے 
تھے ۔ کبھی کبھی حقے کا کش لے لیتے ۔ علی مخش حاضر تھا ۔ 

میں ے مزاج پوچھا تو انھوں ۓ موسم اور موسم کے سلسلے میں طبیعت 
پر اچھے برے اثرات کا ذکر چویڑ دیا ۔ فرمایا ”ابچھلۓے چند دلوں 
سے سردی کے باعث عوارض میس کچی شدت پید| دو کی ۔ موسم کا اعتدال 
پر رھناً ضروری ہے ۔موسم اعتدال پر رھتاے تو طببیعت ٹھیک رھتیے۔ 
فزری تغمرات کا اثر بڑا ناگوار ھوتا ای _؛' 

فرمایا '“'دوا کا استعال جاری عۓے بلکكکة ایک آدھ بار ایا وپیٹھک دوا 
بھی استعال کر چکا دوں١۔‏ دواؤں کا بھی طبیعت کی مناسبت ؛ااور 
عم مناسبت سے بڑا تعلق بے ۔ اس سلسلے میں هاری طب کی روش فطرت کے 
عین مطابق ےہ ۔ کسی ایک دوا ھی کو لے لیجیے ۔ مثلا خعمرہ کاؤزبان کہ 
سادہ بھی ے اور معتدل بھی ء جواھر بات اور شاید اس قسم کا کوئی اور 
س دب بھی اور یه سب اس لیے کہ ہ- ختاف ھیں ۔ پھر فرمایا ”مزاج کا 
اختلاف ایک حقیقت سے ۔ مزاج کا لحاظ رکھنا ضروری ے۔؟؛ 

مبری ذات کا مسئلہ چھڑ گیا ۔ میں ایک طرح سے کچھ بھی نہیں کر رھا 
تھا ۔ سوال یه تھا کچھ کرنے کے امکان ہیں بھی یا نہیں ؛ ہیں تو کیا ؟ 
فرەایا ؛' کیا سارٹن کا ترجمه ہو رھاے ؟)؛ 


وہ کسی فوری مگر عارضی تکلیف کے پیش نظر اس لیے کہ حکم صاحب 
تو حیدر آباد میں تھے ۔ ان ہے ذرا ذرا سی بات میں رجوع کرنا نا ممکن تھا ۔ 
سہولت اسی میں تھی کە قرشی صاحب یا ڈاکٹر جمعیت سنگھ کے مشورے ے 
کوئی دوا استعال کر ی جاۓ ۔ 

ي ۔ ”مقدمه تاری سائنس' از جارج سارٹن کا ترجمه ؛ جو راقمالحروف کے قلم 
سے جلس ترق ادب لاعور کے زیر اہہتام شائع ہو چکا ھے ۔ 


۰۸ 
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سر شٹس : یئ جنوری ؤؤَّٔ 


میں ۓ عرض کیا کہ ترجمة جاری ےہ ۔ ارشاد ہوا ۶اس کتاب کی خرن 
سے تو انکار نہیں ۔ میں نے مولوی صاحب! کو اس کے ترجمر پر آمادہ کیا 
تو اس لیے کہ مسلان علوم طہیعی میں اپنے کارناموں سے واقف ہوں اور 
از مر ذو ان علوم ى تحصیل کریں ۔ ان کی توجھ افسانوں کی بجاۓ حقائق 
پر ھوں چا ہے ۔ پھر بھی اھل پیورپ جب کسی مورصوع پر قلام آڑواےے ہیں تو 
ایک خاضص نقطہۂ اظ, ہے ؛ جس یق مہحت اوز عدم صحت کا ل(حاظ رکھهنا ضصروری ےۓ۔ 
لے کیا مصنف کے انداز فکر مس کوئی ایسی بات دیکھی جو حل نظر هو ؟)؛ 
میں سھ کیا 'مصاف تا ےہ کلام یی ابتدا اس غاط خرال تر ھوی 
کا مان اور یمان می تطبیق مک ےے ۔ ہندو +٤‏ بدھ٤‏ ہمچودی ء عیسائی اور 
مسلان سس اس غاط فہمی میں مبتلا ا رے ۔ یه ذڈھن انسانی کا ایک خصوص اور 
عالمگیر مظہر ھے ۔ یوں سائدس کی قرق رک گئيی ۴ _؛؛ 


٠ 7‏ ۰ و9۶" گ 
یں لے عرض کیا مصنف کا دعویل ے کھ عام کلام کی ابتدا سب ہے 
پہلے بدھ مت میں وی ۔ یہ اس لیے کھ بدھ مت کا ثقطه نظر سر تا سر علم 
کا 


ا مذھہ نی ترات : ۱ 
٦ “٤‏ فی سٹک تھا بد گووش کلام ے اٰس مد شی ک5 سای سے بڑا 








- ۔ باہاے آردو مولری عبداق س جوم‎ ١ 
7 ٠ ۴1 
يِ٭ہ سم ۱ کا پ پر ہے جب حضرت علامهہ ۓ مولوی صاحب کی توحہ اس‎ ۴ 
کہ طرف منعطف کرانی اور مواوی صاحب ےج .- 8 اہک ہاب ک5 ٹر حم‎ 
میرے ذمے کیا ۔ ترحمہ انھی پسند آیا تو مجھ سے کہا که اس کی تکمیل‎ َٰ 
ر اعد لیکن مم۹)م میں کچھ مجرے ڈاتی احوال اور پھر آگے چل کر‎ 
رت علامه ک, ط ٍ یج کہ‎ 
اج ویل علالت کے باعث ترجعے کا کام رک گیا تا آنکہ اس کی‎ 7 
سے پولے ل٭ ہو سی ۔ تکمیل ۰ می ہهوئ ؛دھلی می ۔ لیکن‎ ۸ 
: لہدا اشاعت رک کا‎ ٤ کے باعث کاغد نہ سل سکا‎  ےکہنع‎ 
ے سا ۂ اد‎ 
ک ترق میں رکاوٹ پیدا وی تو اس کی وجھ تھی دنیاۓ قد‎ ً 5 . 
سے ٹپریز ء ان حقاق سے جو عبارت ہی ہارے حسوسات و مدرکات ؛‎ ۰٠ ۱أ‎ 
۱ ٠ فعے , ذات انساء‎ 
س١ کم , چیا ک8 ( نیاۓ قبل اسلام کی عام روش تھی ۔ اسلام آیا تو‎ 
نوج حت انی ق طرف منعطف کرائی ۔ ان کے مطالعے اور مشاجحدے‎ ۱ 
5 0 ۰ ور راور د یا ے ہی تک ادسا زے ھو تا سائنس ق برق سض سج‎ 
دور دو ۱ ہہ 7 2 72 دی دو جیسے‎ 
۱ : ٰ 7 ے لی‎ 
ا لہ سہی ہا ھ بدرت لے اورے؟ 0ی مہا ڈ ہی یک شحل اختیار کت تو عفل‎ 


اور اعاذ ثط_* ٛ 
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ف1 اقبال کے حضورەمی 


'مائندہ جۓ!' ب بے مت فی کے زیر ٠‏ مندوستان ہے عام کلام کو ہک 
نشو و جاے آٌ چل کر سا علم کلام ک تعاق مو یوڈنی 
خریک ہے ے؟“'۔ 

میں ۓ یه بھی عرض کیا کھ مصنف کے نزدیک اللٰہیات کا وجود دیر 
تنک مانس کی ترق ہیی حارج رھا و مثلا انس قا۔ؤك ٢‏ تھے کہ اُسں كَ عبارت 
غی اس بنا پر تعممر ھوئی که وید غمر عغلاوق ھی ۔ میانسی لتطهة نظر دہ ہیں 
تھا که ایک ایسی حقمقت کو سمجھئے کی کوشش ک جاے حو ھر احظه متغعری 
اور ماتبس د کھائی د ہی )ےل ,) ہلک ے کہ ویدوں کق تعلم ال اور غرم مہدل 
گے ہے ہی کچھ معہٛفب نے مسلانوں کے بارے میس کہپاۓے کھ و بی 
قرآنْ پا کک کو غر خلوق مانتے ٹھےے ڈ اور مہس بھی تو ان کا عقیدہ يه تھا 
که قرآن حید ىي تعلمات اہدی اور معەراعن الىخطاء ھیں٣‏ ۔ معلوم ھوتا ۓے 


وہ ,ومق۔م کے قریب بدھ گیا میں پیدا ھوا۔ وہیں اور پھر 
انورادھا پور (انکا) میں فروغ پایا .۔ پا ی زبان میں بدھ مت پر ایک ضخم اور 
جامع کتاب بە عنوان'وسد: مگو؛ (اراہ صفا؟) کا مصنف ۔ 

۲ ۔ شنکر ستکلم مس تھا ۔ شاید مصنف ۓ اس بنا پر کەه اس ۓ بدھبت 
کا رد کیا ء اے متکلم ٹهہرایاء ورنهة شنکر کا درجه اس ہے کہیں زیادہ بلند 
ۓے ۔ دیکھے اشن راز جدید (زبور عجم) : 

دگر از شنکر و منصور کم گو اناالحق گوے و صدیق خودی شو 

+۔ پراچن ھندوستان کے چھ نظامات فلسفه۔-۔سانکھ ء یپوگ ء میائسه ؛ 
ویدانت ؛ ویشسکا اور نیایا۔ میں ے ایک ء جن کا تعلق چھ ختلف اور کی 
ایک صورتوں میں متضاد نقطہ ھاۓ نار (درشن) سے ہے ۔ میانسہ جرمنی ہے 
ہسوب ے جس کے حالات زندق سے ھم قطعاً ے خر ھںس ۔ بالسه کے سعی 
ھیں فکر عمیق ؛ یعی ویدوں کی رو سے مارے اعال و افعال ؛" زسوم و عبادات 
کا جو انداز ھونا چاہیے ان میں غورو فکر اور اس پہلو سے ان کی تشرجو 
نو ضیح ٤‏ کے۔۔ سے ویدانت عہارت غے اُس انتٹكہاے رانت) صہداقت سے جو وپذدوں می 
موجود ےے ۔ سمانسه چار ہیں : پرواء کرم ؛ اترء اور برھم ۔ کرم اور پروا 
کا تعلق ستکلاند مسائل ہے ے ؛ جیسا کھ مصنف کم خیال ے ۔ لیکن یه راے 
سطحی سے اور ہندو نتطه نظر ہے ے خعری کا نتیجه ۔ 

إ۔ مسئلہ خاق قرآن کی طرف اشارا ے ۔ عخالفین و موافقین کا لزاع لفظی 
تھا ء حقیقی نہیں تھا کہ انھں قرآن پاک کے دوج حجیت میں اختلاف ہوتا ۔ 


کہ مخت ریادوم گر رت سی ا ایا 
نے بیاے ‏ 0 انا ادہ و تس ک۷ ون نا مر 


1ھ, جات ۴ای تم80۴ 1۲0٢ ۱۷٥۲٢‏ 
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چچھای۔-- فت ۳ 
ذو شلیف : مب جئورق ١‏ 


مصلف ذڈیی زبان سے یه کہنا چاہتا ۓ که ھندووں اور مسلانوں ک یہی روش 
تھی جس ے اں کے ہنہاں سائنس کک ترقی کو رڈے رکیا۔ 


ارشاد ھوا ”'سائنس کى قرق کے رکئے یا نہ رکنے کا انحصار تو اس بات 
پر ےۓ کہ شم اس مسئاے میں جس کا تعلق عقل اور آمانل کے مفروضصٰہے لزاع 
سے ے ؛ کیا روش اختیار کرےۓ ھی ۔ مسیحی دنیا میں اس نزاع نے جو شکل 
اخعیار ق وہ ان حالات کے باعث جو مسیحی دنیا میں کارفرما تھے ۔ یں گوبا 
صمغربی دھن کا ایک خقصوص مظہز ے ۔ لیکن یه کہنا کہ عالم اسلام میس 
بھی اس نزاع کی دڈھی نوعیت تھی جو عیسانیوں میں ؛ سر تاسر غلطاے ۔ 
سسلانوں مس اس نزاع ؛ بلكه پة کٹا چاھے اس مسئلے ے جو شکل اختمار 
کی اس ہے سائٹس کی قرق میں مطلق فرق نہیں آیا/ ۔ 


فرمایا ''رھا عام کلام ٤‏ سو لفظ کلام جا رے خودذ غور طٰٗاب غے ۔ 
کلام اسکولاسٹسزم ! نہیں ہے کھ عقائد مذھہب کی تطہبیق کسی مخصوص 
فاسفے سے کی جاۓ جیسا کہ مسیحی کلام ہے مقصود تھا۔ عالم اسلام میں 
کلام ہے مقصود تھا مذدھب پر فاسفیانه گنٹگ پھر اس کے مسائل بی 
عام و حکمت کے مسائل تھے ؛ عقاند ہی تھے کے ان می عقل کو مطاءاً دخل 
نہ عوتا ۔ مصنف کی نظر شاید اس مشابہت پر ےے جو بقول اس کے دنیا کے سختاف 
مدا ھب کلام میں موجود عغے لیکن یھ مشاہہتہ سطحی ہے ؛ حاقی نہس ےہ 
اور اس کی ایک وحه یه کهە بنیادی طور پر مسئلهہ ھر کہی ایک تھا٢۔‏ 
انا کوئی مسئله خلا میں سر نہیں اٹھاتاء؛ کسی لہ کسی علمی اور عقلىی فضا 





١۔‏ ٥٥٥1ء‏ اا٥‏ دلی 5 : اھل یورپ کے نزدیک مذعب کی تطببق کسی 
ایک مد ھب فلسفه ؛ بالخصوصس حکمت یوناں ے ء یا مدھہی نوشتوں ؛ یعبی منذەول 
کے احترام میں معقول سے ے اعتتائی ء لہذا ان حنائق ے اعراض حو 
سائنس کا سموضوع ھی اور ان کی جخجاۓ غض لا طائل قیاس ارائیوں اور سنطھی 
موشکائیوں ور ا ٴَعما (دیکھے سارٹن: 03011 تارخ سائنس ١‏ حاد اول ا فصل کلام )۔ 
بِعی ادااے مدطاب سہیىس سہولت کے ایے ؛ اورنهة کلام عبارت ٗہ فا ذف رد ٭ بے سے 
اور ۰ وه مبیحت ۓے جس پر مغرب ۓ حال ھی مس باقاعدء ‏ توحھ ىٌ سے ۔ 

١ہ‏ عقل آرور آمان کا کہ عقل اور اعان کیا ایک ذوسرے کے مناق 


ٹی پیامؤید ؟ 


۳ ٭[۱ ٤ا٥أ۱ی)‏ م00 م۲۴١۱۷۷ ]0٢‏ 
ب۷٢١٢‏ اا:ا:١ا۸۰ہ۱۷۸/‏ ۱ءء ماہہحاہ ١٢۰ب‏ بب/|/::م]۲ما 











۱۴ اقبال گے حضور می 


مں پیدا ھوتا !ا“ ۔ 

ارشاد ہوا ' کلام اسکولاسٹسژم ہس ۓے ء جیسا کە اھل یورپ غلطٰی 
سے سمجھتے ھیں کلام مسلانوں کی احجاد ےے اور اس کانشو و ما عا! م اسلام 

ہے مخصوص٢۶٣ٴ‏ ۔ 

سملسلہ گفتگو حاری رکھتے ھوۓ فرمایا ' 'يه صحیح ہے کہ ہود اور 
عیسانیوں میں بھی متکلمین پیدا ہوے اور انهھوں ے کوشش کی کہ 
اپنے عقائسد کی تطببق فلسفه یہونان ہے کكکسریں٣‏ ۔ لیکن بات 
در اصسل یےهھ مہ >ک ہہ مسلائوں سے پہلے اللہبھ+كات کا کہیں 


ہے 





١۔‏ یعی وه ذدھتی فضا جو تقرن اول کے سیاسی و اجتاعی حوادث اور 
مسیحی ؛ مودی اور وئی عقائد سے اسلامی عقائد ےۓ تصادم ے پیمدا یىی اور 
حس مس اس زماے ق نم مدھہی ٢‏ نم فاسفیانب تحریکات کے ساتھ ساتھ یونانی 
فاسفه اور ایرانی نذویت ؛ بدھ صنۂمیت اور ویدانت ہء اشراق اور تصوف سب نےۓ 
حعبه لہا۔ 

۔ اِس لیے کہ کلام ے مقصود تھا مذہب کی عقلى اساسات کی جستجو 
(دیکھے تشکیل جدید ال بیات اسلامیه ء خطبۂ اول) ۔ گویا ایک مسثئله تو 
عقائد قی تطبیق کا ےہ کسی مخصوص نظام فکر ہے یا عفائد کی فلسفیائه تعبنر ء 
لہد| کسی حخغەصوص ما ٭ ہی فلسفے کا۔ دوسراجنیادی اور حقیقی ء یععبی أن حقائق 
کہ ادراک کاے؛ جن کا شعور غیر عقلی واسطوں ہے هوتا ے اور جن میں عقل 
اور ۱ماں پظا ھر اہک دوسرے نے حریف نظر اے ڈی ؛ ایکن هیس ایک دوسرے کے 
لیے ناگزیر ء لہذا جسے ئە تو یہ کہ کر نظر انداز کیا چا سکتا سے کم ان کا 
تعلق ذ ھن اذمانی کے دو مختاف تقاضوں سے ۓے اور اھیں اہی انی جگہ پر آزاد 
چھوڑ دینا چاہیےء نە یه ممکن کە کسی ایک کو دوسرے پر ترجیح دی جاۓ ۔ 
پ لی صورت میں عم روح اور مادے کی ثنویت پر زور دیں گے تو ایمان اور عقل کا 
رشتھ کٹ جاے گا زندی کی وحدت باق نہیں رے کی اور ہمیں دبین و دنا 

ریاست اور کلیسا کا امتیاز پیدا کرنا پڑے گا ۔ بصورت دیگر ایک کا وجود 
دوسرے کو كالعدم کر دے کا ۔ یه دونوں صورتیں خود زندگی کو گوارا نہیں ۔ 

۔ یه مسلم ے کہ بہودی اور سسیحی علم کلام کا انتہائی نثشو و ما 
اسلامی علم کلام سے مؤخر ےہ ۔ یه وە حقیقت ۓ جس کا اھل مغرب کو 
خود بھی اعتراف ے ۔ 


۴۴ 59 ٥٥ا701)‏ م800۴ ۱۸۷۲۳ ٠ 10٣‏ 
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و 7 ت_ت- 
-۔ 





وص در وی ران سے نا وا نس اخ" رگ اس وہ 
ریا لیے دی لن ہن در اعائل را دواطط ےم یو راہ ھ ‏ ےج 
ہا ے ہہ 
زی تر تمہ لے کیلی لم "و درک ہرد کسی ا کے ہی 
وجود ھی نی تھا' ۔ عیساڈیوں سے یہاں تو عقل کا نام لینا بھی جرم تھا٢"‏ ۔ " 
رے دوسرے مذاہب ؛ سو ان کے یہاں بعض مسائل میں ایک علمی روش ضرور سے 
اختیار یی گی ؛ ؛ لیکن ایسا کبھی نہس ھوا کہ ال ہیات کا ارتقا بطور الالہیات کے 
ھوتا٣‏ ۔ یوں کہنے کو مسیحی دنیا میں بھی عقائد پر محث ھوا کریق تھی ٣‏ ۔ 
دراصل مصنف کی غلطی یہ ے کہ اس ۓ مسیحی عقائد اور یو نانی فلسفے 1 
تطبیق کو کلام ہے تعبیر کیا ۔ یہ کلام جس سے ۔ اسکولاسٹسزم ےہ - شمیس 
دونوں میں فرق کر نا چاھیے ۔ کلام مسلانوں کک خاص چیزڑز ے٥“‏ _ 


ہگ و۔ الہیات : یولانی زبان میں ٥٥ط‏ ععنی خدا اور ۷ج010 بی 
علطد علم ء لہذا 7۷ء" دوسرا ام تھا مابعدالطبیعیات کا ۔ بعنه عری زبان مرکو 
می' االہیاتك کی امطلاح وذع وی اور ذات ال ہی کی محث اس کا مرکوی سہ ” 
ٰ ثقطہ قرار پائی ۔ سے علاے 
۱ میں معلوم ہے اھل یونان کے اسی خیال کے پیشرنظر افلاطون کو ٭اللی 
|٥۵0‏ ئط]]' کہا گیا اور پھر ایک موضوع ارسطاطالیسی تصنیف !ال ہیات رستاو' 
۸1۳٤۴‏ ٢٤ہ‏ 61 (جس کا زمانہ ارسطو سے بڑا مؤخر ے) کو بہت 
کاق شہرت حاصل ہوئی ۔ 
شاید اسی یونانی روایت ہے استخلاضص کا نتیجه تھا کہ عباسی عہد می 
اللہیات کے لیے علم کلام کی اصطلاح وضع کی گئی ۔ مطلب تھا ذات الہیه کے 
حوالے سے مابعدالطبیعی مسائل پر گفتگو اور بشکل عقائد ان کی عقلی توجیە ۔ 
بھی وج ےہ کہ ال ہیات نۓ ایک باقاعدہ لظام فکر کی شکل اختیار کی تو 
عالم اسلام میں ۔ 
۲۔ جیسا کھ کلیسا کی تاریخ سے ظاھر ہے ۔ 
٣۔‏ بطور فاسفه مذھب اور جو گویا اب ایک باقاعدہ نظام فکر کی 
شکل اختیار کر رہاے ۔ 
م ۔ ایسے عقائد ( 0099 چ1000) پر جن میں عقل کا کوئی دخل نہیں ء لہ ان 
یک حیثیت حقیقی مسائل یق ے ۔ مثلا اقانم ثلائه می سے کسی ایک ے 
درحہة الو وہھیت ؛ پا سحاۓ خود تثلیث ؛ یا عشاے ربائی کی حث ۔ 
۵۔ اور ظاھر ے اس کاارتتا عالم اسلام ھی میں ہوتا ۔ یھ اس لے 
اسلام نہ عام معثوںل می مد ە٭ب ے؛ نه عض ایک اخلاق اور روحانی یا فامذیاہ 
تحریک ؛ لہ حموعةۂ عتائد ؛ ہلک عين زندگی ۔ اسلام کے مسائل - زندی کے 
مسائل ھں جو السان کو ھر لحظ پەوش اے ھی اورحن کے صحیح حل پر اس 
کے حفظ و بقاء ترق اور نشوو ما کا دارومدارے ۔ 








]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٤٤٥۱1ی/) م800۴‎ ٣ 
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کے ھک >> "ھا ۰ چچوچچکووت ا ٭چڈ- یت ' کک ےہ سك تا ۱جٹ ڑچچکوہ چچھ ک۰ 


اتہال کے حضور ہی 


۳ 
میں ۓ عرض کیا ”'مستشرقن نے تو اس باب میں جو روش اختیار 
کر رکھی ا ے عجیب و غریب ے ۔ ان یىی کوشش یہ ھہویق ے که اسلام 
یا عالم اسلام پر قام اٹھائیں تو اس کے ہر مظہر کا مہدا اسلام ہے 
باھر کسی دوسری تہدیب یا فلسفه میں تلاش کریں ۔ ات کا کہٹا تو یہ ےھ 
که عالم اسلام میں کلام کی ابتدا بھی عیسائیت کہ زیر اثر ھوئی١))؛‏ ۔ 
میں بے اُٰس لے میں رساله ”حابعه؛ دھلی مں اپنے مضمون ”مذاہھب 
اسلام کی ۱تدا؛ کا ذ کر بی کہا تاکه حضرت علامهھ کے ارشادات سے معرے 
اپنے خیالات کی اصلاح ہو جاے ۔ میں ےۓے عرض کیا 'مستشرقین کی راےۓے 
ۓ که مداھعب اسلامی ہے نشوو ما میں بھی مسیجی اثراتػے کازفردا 


َ غ٤‏ 
دڈےے - 





۱ ساھل مغرب کے اس دعورے ي اساس اس دعوے پر ےہ کهە ہود 
ے فکر یونان کی رعایت ےے عقائد مد ہب کی تعبەر چولکہ غلسفیانه انداز میں 
گی تھی؛ دا ہی کچھ عیسائیوں ے کیا۔ مسلانوں ۓ اس مثال ے فائدہ اٹھایا 
اور ان کے قائم کردہ راستے پر چل نکاے ۔ پہوذ و نصاریلٰ اور سسلانوں کے 
متطانه رححائات ایک ہے تھے ۔ 

اسلامی علم کلام کا مطالعه بہ نکاہ غائ رکیا جاۓ قو یہ دعویل .سر تا سر 
غلط ثابت هو حاتا مع ۔ اس ى پنا جند سطحی مشاہتوں پر ےہ ۔ ہم بھولتے ٹیس 
که حب مسثئله ایک ھو ء یعبی عقل اور اعان کے تاد یا عم اُھنی کا تو 
اس پر جس لحاظ سے بھی غور کیا جاۓ ؛ باؤجود اختلاف چتد در چند مشاہہتی 
ضرور پیدا هو جائیں کی ۔ اس سلساے میں صرف اتدا کہ دنیا کاقی ھوگا که یہودی 
اور سسیحی علم کلام کا معراج کال اسلامی علم کلام ے ھ مرف مؤخرے؛ 
بلکه اس کا سی ھەوں0 منت بھی ۔مژید پر آں اسلامی عام کلام اۓ حہہاں فکر حاضر کا 
راستهة صاف کیا اور اس کے مسائل اور مۂٛہاحات کو صحیح شکل دی وعاں ہودی 
اور سسیحی عام کلام کی تمریکیں سر تا سر عقم اور ےۓ نتیجه رھہیں ۔ 

ہ۔ بقول بی ۔ڈی ۔ میکڈانلڈ : ہجو مل[0 726م ']' صت(: ہ۸۷۷( ۶ہ دءصہ جرہ([ء :10 

اور وینسنک ؛ ٣٥۲٥۶۶۹‏ ر[ا:1۷]0 ع:5] میس 

راتم احروف ے اسی قسم کے دعووں کے پیش نظر یہ لکھا تھا کھ 
اگر ان کو صحیح مان لیا جاۓ تو یه ماننا بھی لازم آۓ کا کہ مسیحی اثرات 
پر فخر کرنا کوئی اچھی بات نہیں ۔ ان اثرات ے عالم اسلام کا ذھن حقائق 
ق بجاۓے لاطائل جحثوں میس الجھ گیا ۔ 

(بقیه حاشیة صفحه ۱۵ پر) 
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دؤ شئليذه ٭ : 
بھ ) مں جنوری ث‌‌َٗ 


فرمایا ''مستشرقین کی غاطیوں کا کیا پوچھنا ہے ۔ ان لوگوں کر ۔ند 


ایک متعن نظریات ھی اور چند ایک متین مقاصد: ینآرق ےر ہے 
: اس 


( ہفیا حاشه .“)0 بر (٦‏ 

حن اسباب کی بناپر ھوا ان یق نوعیت سیاسی اور اجماعی تھی ۔ انی حن 

مسائل میں اختلاف تھا وه زندگق اور عام و عمل کے مسائل تھ ۔ ان کا 

ْ 7 ضظ ] ٭+‎ ھ٤۰٣‎ ٠ 

0 0 زرل ک چیز آۓے ۔ دسنی د نیا نکرہا اُس ً بر عکس مسادُل ق 

دو غیت بظا هر ار ی اور م بعثہ الطبیعی تھی ٌ لین الحقمقت لفظی کهہ غض 
ظض6 و ٠ ۰ ٠‏ 

ایک آئیوٹا 1٥0٥ ٥(‏ ء انگریزی میں 1) کی موجودىی اور عدم موجودگی پر دیر 
الٹا وہ اثرات بی جن کے متعاق خیال ہے که خارج سے اسلام میں 

داخل شىورۓ ء کسی ایک صل مب یا ایک خطے سے وص ہس تھے ؛ بلکه 

ٰ ٴ ۱ . 

پڑا۔ ضروری مہف 2یا کھ زا اثرات کسی ایک مد ڈإبس با اس سے تعلاقی 

0 ات چ 7 ۱ ہار و ۱ 
1ج مب توے ۔ یوں بھی ان کے خلاف جو رد عمل هوا اور ان پر 
جس انداز سے غور کیا گیا ان کی نوعیت جداگانه تھی ۔ 


در اصل اس مضمەون کا خبیال ات حواشی کو دیکے کر پید اھہوا حو 
مولایا چد علٰی نے میکڈائلڈ کی کتاب 'الہیات اسلامیہ کا نشو و ما پر لکھے 
توے ۔ەولانا ے لکھا ھا : مد ط٤‏ صز ۶۰ء٣‏ مدعل؛1 عط٦۔‏ ان کپ 
قاعدهہ تیا کهے جس کتاب کا مطالعه کرۓ ( بانخصوص مستڈر قاه تصذءفات 
کا ) بدنکاہ نقد و تحص کر ےۓ ہ لہدا جہاں کوئی اس قابل گسرفت دیکھتے 
دھیں حواشی ہر اہی راےۓ کا اظہار فرما دیتے ۔ انھوں ے اپنا ذانی 
ھی جات ابی ملية اسلامیهھ کی نذر کر ديا تھا۔ کیا اچھا ہو اگر 
ارہاب جامعه کی توجه ے مولانا کے یه حواشی ایک باقاعدہ شکل می مراتب 
1 جائی ۔ مولانا آے غرں قام تھے ۔ حو کی لکھتے نہایت صاف حاف : 
بری ے تکاٹی اور ما دگی سے ۔ پھر جانے یھ حوأشی پر لعاف ہو ے 7و ”ٗی 
پرحل اور خیال انکیزے 

١.‏ ۔ حضکرت علامه کے زدیک مد ہبی ادر سیاسی م ماراحنا ہو الله ”اقبال؛ 


اەور شارہ جنوری ‏ ےہمه,۔ 
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۹" اقبال کے حضور میں 


هو وہ اپنے مطاب کی راے تاءغ کر لیتے ہیں! ,۔؛؛ 

ارشاد ہوا ۔ ''مسیحی اسکولاسٹسزم کا سسثئله تو سمجھ میں آسکاعۓ 
که ایک طرف کلیسا کے عقائد تھے ؛ دوسری جانب یونائی فلسفە ؛ء لہذا 
مسیحی دنیا یق کوشش کہ ان میں باھم تطبیق پیدا کرے ۔ لیکن عالم الام 
کو تو فاسفه یونان کے علاو کی ایک عقلی اور مذھہہبی تحریکوں سے سابقه پڑا ۔ 
پھر یہ سب تحریکیں باعم خلط ملط هوکر ایک نی شکل اختیار کر چی تھںس۔ 
یوں سطحی نظر ہے دیکھا جاےۓے تو ہم اس باب میں جیسی چا ہیں راۓ قاع 
کر سکتے ہیں خواەيیهہ راےۓے حقیقت کے خلاف ھی کیوں لە ہو ۔_ لیکن 
غورو طلب اسس يد ۓے کہ ھندو ء بدھ اور چینئی علم کلام کا ظہور تو خود 
ان مذاھب سے اندر ہے هھوا۔ گویا ان کا مسثله عقل اور ایمان کے باہم 
اشخراا ک اور هم اھنگی کا تا نئهە کہ کسی خعصوص فلسفے سے تطبیق کا ۔ 
مصنف کی غلطی یه عے کە وہ عتل اور اعان کہ باہم اشتراک اور ھم آھنیق 
کی ھرکوٹذش کو کلام ء بلکه کٹا چاھیے اسکولاسٹسزم سے تعپس کرتا ے ۔؟؛ 

فرمایا ۶ء یاری باتوں ہے تو یه ظاہر ہوتا ہے جیسے مصنف کے نزدیک 
ممانسه بھی کلام ھی ى ایک شکل ے حالانکەہ یہ هندو فاسفے کی ایک فرع 
ےے اور هہندو فلسفه ان اعال و افعال ء حقائق اور واردات کی تشرمح جو حصول 
معرفت کا ذریعه ہیں اور جن کو عقتلی انداز مس پەش کیا گیا تو اس لیے کہ 
دوسرے بھی اس ے فائدہ اٹھا مسکں ٢۔)؛‏ ء 

ارشاد ھوا 'مصنف ى اور کیا غلطیاں نظر آئس ؟)؛ 


۔ حالانکه مغرب میں اور بھی اھل عام ہیں جنٹھوں نے اپئے 
اپنے اق نظر ہے اسلام اور اسلامی تہذیب و "مدن کا مطالعه کیا ے اود 
کر رے ہیں ۔ ان ى راۓ بھی اپی جگه پر وقعت سے خالی نہیں ۔ لیکن ان کے 
مقاصد چوک ان معنوں میں متعین نہیں جن معنوں میں مستۂشرقین کے ؛ ٴا ذا 
بسبہب ناواقفیت کوئی غلط نتیجہ قائم کریں تو دوسری بات ے ء قصداً ایسا 
نہیں کرۓ ۔ 

٢۔‏ یوں هھندو فاسفمے کے مطالحہ میں ایک نقطة نظر مل حاتا ےہ ۔ 
راقمالحروف ى راے میں ھندو فاسفے کے ہندو مؤرخین بھی ء جن کی کوشش ےہ 
کہ اس قق بعبس مغرىی فاسقے .-. رنگ مںس کریں ء غاطی پر ھی ۔اعل مغرب 
کا یه خیال کہ فلسفه جب ھی فلسفه ےہ کہ اس کا نشو و نا مغربی ہہوۓ 
پر غو؛ صحیح ہیں ۔ 
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ہت رات ا ا ےی 
7 تہ کر اود َ لو کی لے 
۔۔ نے ا وریہ سد تھئ۔ سریدہ تت اہی ےر سے 
٠‏ ۰ . کیک اس و یی 
۶ 73 'رد ١‏ 





 تٹیھیھھچ‎ ۰ 








ٹو شس ہپ مںپ جنوری کر 


میں نے عرض کیا ''مصنف کہتا حے مسلانوں کی علعی سرگرمیاں 
قرآن پاک پر سرتکز رہیں ۔؛؛ . 

''ڑلہدا ۹) 

”لہذا ان کا بتطۂ 5 عامی ہس تیا) عقیدہ پرسی کا تھا _؟؛ 

فرمایا کیا استدلال ۓے ! مصاف سد یا غی ہس کہ وہ عامی (اڑح ہے 
پر آج یورپ کو ناز سے قرآن پلاک ھی کی پیدا کردہ ہے ۔ مسلان نہ ہوۓے تو 
آج علم و حکمت کا یه ورنگ لہ ھوتا١‏ ۶۶ 

مس ے عرض کیا :ۂ مصنف تو یہاں تک کہتا ہہ کھ منطق استتراء 
٠ ۶‏ ہہ َ جھ 
لُہدا ہارا استقرائی اور تجری منہاج بھی یورپ ہی کی ایجاد ےہ اوربپی منہاے 
تھا <س سے عام کلام ١‏ بھی اسکولاسمڈسزم ک5 ازاله ٭ەوا 0 

ارشاد ھوا "یع ےئ ج٤‏ سس حعری ازحد افسموس ناک ویا۔- اأمتقرا 
مسلانوں 1 آحاد سے ہر اسلام کی ےے کیا ی ےَ متابلے ٭ہئ حفرفی اور رٹ َ 
برعکس حسوس پر زور دیاء عرجربه و ہشاعد اور عام و عتل کو ادراک 
حقیقت کا . ذریمهة ٹھہرایٹػ انان کو دعوت دی کهھە ابی استعداد عام ہے 
ك5 لے رھ 
ٰ م 7 

فرسایا َ امتثرا ي روایت عالم اسلام سے مراغ عژوویںی ئے۔ بہکن 77 
ے شک اسی توتوغ پر قام اٹھایا ٤‏ لیکن مسلانوں ىٌ حریروں سے استفاذہ 
کرے هوے ۔ 'نووم آرگینان)؛م نام ھی کے اعتار ہے ایک نی منطق مم ؛ 
لیک مطااعه کہ تی بہت : 
کن مجے ہو پتا چلے کا کہ اس یس ابن ٹیميه اور سہروردی یک 





۔ اشا١ا‏ س تفافہ ج َ 
١۔‏ اشارا ھےہ اس لقافی تحریک کی طرف جو اسلام کے زیر اثر پیدا ہوئی؛ 
٠‏ ے محسوس اور مرف پر رور دیا اور جس کے ماتحت مسلانوں ۓے حصول 
٭ِ ٠‏ حدم 19 ٔ 
۲ ا تہاری 01011131 روش اختیار کی ۔ (دیکھے تشکیل دید 
. خطمۂة اول) ۲ ' ۱ 
- دیکھے رآ حل یا۔ ) خعلہة پنجم ا مھت حم نہوت 5 


ٰ ۴ ۲88008() ص۷٥8‏ ۔ آرگینان کے معنی ہیں آلھ اور یە وہ نام ے 
سس زرسدلو کے شارح اسکندر افرودیسیاسی . اس تک منتافی رما تل ے 7 و یز 
اہ مطلب بھ تھا کھ منطقى ایک ف۔ ے۔ بدعا۔۔ ھ ۱ 
ى ے۔ڈًْْ مج ٭إ کب ےك ؛ حجحہوں ع 
کا آلہے ۔ 
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ھ2 اقبال کے حضور میں 


عبارتی جوں کٌ توں موجوہ ہیں '۔ مص لف ے یه کیسے که د یا نوہ میٹ 
یورب کی دریافت سے ۔ استقرا اور تجڑے کا سپہرا مسلانوں کے سر "۲۔۷٠‏ 

ارشاد ہوا ۔ '”' اس مقدمے کا مقدمه لکھٹا چاهہیے ۔؟؛ 

یں ۓ عرض کیا ''مھرا ایسا ھی ارادہ ہے ؛ لیکن کتاب بڑی : 
ے اور جہاں تک کسی ایک علمء یا اس کے خصوص مباحث کا تعلق ۓ اس پر 
ماھرین علم ھی قلم اٹھا سکتے ہیں ۔ البتة کتاب کا ایک تمہیدی باب ے جس 
میں مصاف نے عام و حکمت کے ارثقا سے بحث کرے ہدوے تارج عام پر بی 
ختصراً تبصر ہ کیا ےہ ء گو اقص اور کئی پہلووں سے غلط مفروضات پر مہی ۔ 
میری کوئش حتی الوسعم يہ ہوگی کہ اس ضمن میں مصنف کی غلطیوں کی 
طارف اشارا کر دوں٣ ٢‏ 

١ہ‏ سہروردی ؛ یعی شیرخ متتول شہابالدین بی سپروردی کی تصئیف 
حکمت الاشراقی اور اساخ ابن تيمیه کے رسائل ء بالخصوص الرد على المنطق 
میں ۔ مشہور صوف بزرگ ہاب الدین ابو حقص عەرو ابن عبداللہ سہروردی 
ۓ بھی انی کتاب کشف النصا ئخم الا مانيه و کافت الفضامح الیوناليه می 
پونانی فاسفے کا رد کیا _ے ۔ 

۔ یوں کہنے کو استقر! کی روایت ارسطو تک ہنچجی عے لیکن وہ 
منہاج عام حس گی بنا استقرا ؛ مجر ے اور امتحان پر ےی ء عالم اسلام ھی میں 
وضع ھوا۔ مژہاج تیری کے بارے سی تو سارٹن کو خود بھی اععراف ے کە 
ابن المیٹم کی بدولت اس میں خاصی ترق ہوی ۔ 

ہے اھل مغرب کے نزدیک سائنس ۓ ارضص یوئان میں جم لیا ۔ قہل 
یونان کا زساله قبل سائنس کا زمانهہ ے ۔یوان کو زوال ھواتو جدید یورپ 
کے ظہور تک یه صرف یونانی روایت تھی جس نے سائنس کو تھوڑا بہت سہارا 
د یا ٤و‏ یه روایت اھل ء شرق ہے ھاتھوںل سخ ہو ٗی رھی ء حتلی ؟٭ ا ەل مغرب 
اٹوے ء سائنس کااحیا ھوا اور پھر اس میں ھر جہت سے ترق اور نشو و ما 
ہوتے لگا ۔ 

لیکن قطع نظر اس ہے که اھل یورپ اب خود ھی اس نظرے کو خیر باد 
کہ چکے ھی ؛ موچنے ى بات يہ ے کہ حب تک ذھہن انسانی موجود و محسوس ؛ 
واتعی اور سر یی قدر و قیمت ے اشنا زہ ھوتا اس میں وء رؤۓح پید| شی مہیں 
ہو سکتی تھی جسے آج علمی روح یا سائنٹفک اسٹرٹ ہے تعبیر کیا جاتا ے ۔ 

(ہقبة حاشیه صنذحه ور پر) 
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دو گاب : م٣‏ جٹوری ۱۰۹۹ 


میں ے د٭ بھی عرض کہا کەہ عاوم اسلاميیه اور مسلان اھل علم لے 

بارےے می اعت ءا کت یتعلہےٌ روک انی قابل دو حہ شس ۹ ۔ 
‌ ور . 

رر اد دو اسلامی علوم و معارف تےے باررے ہئ ھاری معاومات ا بھی 
تک ری ناتصی شی ۔ پھر کیسی کیسی نادر دح خیقات ٹوس حم زا ہے ی 
ڈیر پر ڈ میس ضائع هو ػؿس٢ ٤‏ سا 

آسان ١پ‏ آلود تی ش آ ؟: تےے ‏ 
: سان اہر 2 یاددم۔ ش | نے ۔ یوڑزی دیر بیٹھے ؛ پھر ہاتھ والے 
دمرے می چاے سے ۔ چو ڈ شری صاحب دسر یف لے آے۔ے۔ خیال تھا راحهة صاحبس 


ادر قرشی صاحبب آ 
تک ہے سب رغی - 


اے کی ءژوں کے - علی حش ے جاے 55 اھتام کیا -ہ ذیر 





( بقية حاشیه صفحه روم ے) 
اب پگ معلرم کے کہ فکر و نظر ک ےہ انتالاب اسلام - کک بیدا کردہ کے ہے 
٤ ٠ 2: 5 ‫َ 2‏ - 2 ٴ 
ورڈ فکر یَْ د ١٤وت‏ ٹديج ۔ مہا ما: ہس کو یىی مادنس ك رح حاصل - دو 
دحرحخح معنوں می عالم اسلام حَ بہدوات ۔ 
1ے أن گی خدما'" ١‏ - ) 
ٰ ٰ ۰ 7ف ٘ ا عام رم تی عامی +رجے اور مسلانوں ک ردو ات عاوم 
ۓ آرتتا اور سو و ما رے باررے می ۔ 
٣‏ - ٭ ‏ آسً* و ٰ : 

: َ ور ک5 ی ین حخن : پرست بنی بھی تنک سرب پی ھوىی ؛ 
+4 ٭ ٠‏ کی _ُ۔ 7 ط یی 
. وریال (اسپن) ٹی نا دخعرۂ کب اک اور نی ہیس حو خدا حاےۓ 
س کس کوشۂ خەول کر یئ ڈی ۔ے 
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جمعةالمبارک : ۲۸ جنوری 


دو دن غار کی نەر ہو گئے ۔ طبعیت اگرچه ٹھیک نہیں تھی ء لیکن 
ریڈیو اسٹیشن گیا تو واپسی میں حضرت علامه کی خدمت میں حاضر ھوۓ بغر 
نە رہ سکا۔ یوں بھی دو روز کے پاغحے سے خاصا پریشان تھا ۔ خیال 
حضرت علامه ھی کی طرف تھا۔ پهر ابھی صبح ھی تھی کھ علىی بخش 
آگیا ء کہنے لگا ۔ ڈاکثر صاحب یاد کر رعے ہیں ؛ فرماتے ہیں غبر حاضری 
کی وج کیا ے ؟ ممیں نے کہا ء علىی بخش : جھے بخار آ گیا تھا ۔ 

دس جے تھے که جاوید منزل ہاچ حضرت علامهة منشی خاۓ ے باھر 
برآمہدے سی آرام فرما ٦ے‏ تھے - ڈھوپ سمڑزڑے کی بھی دہ ے سلام عرض 
کیا ء مزاج پوچھا اور غیں حاضری کی معذرت کی ۔ 

فرمایا ”' اب طبیعت کیسی ہے ؟ شہر کا کیا حال ے ؟ سنا ے لوگوں مس 
پڑا جوش و خروش سے ۔ کل ھڑتال بھی رھی ۔؟' 

میں ۓ کہا ”'مسا|ن فیالواقعه بڑےجرافروختہ ہیں ۔ ھائی کورٹ ہے 
انصاف کی توقع تھی ء لیکن پوری نہ ہوئی ۔“ 

ارشاد ھوا م' کوئی خاص بات ؟“؟ 

مس ۓ عرض کیا ”خاص بات یہ ۓے کھ مولانا ظفر علی خان اعتدال 
اور میائه روی کی تاقن کر زرےے مں ۔ لوک کہتے هی ان کا یه رویہ سمجھ 
میں نہیں آتا ء اس کی وجه کیا مے ۔!؛' 


دو روز پہلے ہانی کورٹ ے وه اپیل خارج کر دی جو مہجد 
شہید گنج کی بازیابی کے لیے دائر ی گئی تھی ء لہذا شہر میں بڑا جوش پھیل 
گیا اور ھڑتال بھی ہوئی ۔ مولانا ظفر علی خان کا رویہ یوں سمجھ میں نہیں 
آتا تھا کة جموم میں جب مسجد شہید کی جا رھی ھی تو یه مولانا ھی 
تھے جن کے زیر قیادت مسلان حکومت کے مقابلے میں نکل کھڑے ہوے اور 
نوبت کشت و خون تک جا پہنچی ء گو مسمجد کا انہدام رک نہ سکا ۔ 


۲۰ 


٢۱٢۴ ۱۸۱۲۰ ئاہہ8‎ ا١۴‎ ٣8:٤ ×اہنا‎ 
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ام مل ہاب پر سے یت کو یا ۴ کا درب د ول۱ اع 
سے َ‫ ہم - ' بے وت ۰ سے 
بے ہسس۹رں رز پل تن کین ۔ 
.8ْ٘ جمعفالمپارک ؛ ہم جٹوری ۲۱ 
ارشاد ہوا ٹ'مولوی صاحب ابھی اٹھ کر گئے ہیں ۔گفتکو ھی شہید گن 
٠‏ بھی ۔ ڈیر - پائی هو تی ر ھی ۔ مولوی صاحب پو چھتے تھے اب کیا کرنا 
عام کر دی حاۓ ؛ بلکە اس میں سارا فندو۔تان شریک غو ۔دیوں مسجد تو 
ارد زا ملے ١‏ لیکن نے ڈو ظا ار ٹڈڈەؤ حاے کا کہ ٭ساان اپنے حقو یف ے نے 
ابجی ٹیشن کرنا جانتے ھی ۔۶ 
فرمایا ''۔سجد کی قربانی اگر مسلانوں کے لیے زندگی کا وسیلہ بن حا 
ْ بو کیا برا ے ؟ ابجی ٹیشن ھوا تو ہو سکتا ہے اس سیلاب ہیں کے 7 
ٰ خاكن[ڈاک بھی گا جا:س ؟ ے٤“‏ : بی ا ہے ‌ 





میں نے عرض کیا ”ایجی اٹیشن ہو سک جو سے سی 
7 جاۓے 3 کی ٴ ج٢‏ سہے لو مح مہن ۓے مسجحد بھی 

مانا آ!! ٠‏ ٭. چپ 

ج2 کیوں ہ٤ں‏ ہ۔ لیکن صراورت ہر حال بجی ٹین ق جھے _ اس 
اس ک کہ مسلان ابجی ٹیشن کرنا سیکیں٢۲۔؛؛‏ _ام 


ا لے سستوےہ و ۔- 





7 ۲ یی وه مفاد پرست عناصر جنھوں ۓ اس معاملے می حکومت تا 
۱ ۳ ا ‌ : 
ُ4 اہر بڑی ے غیری سے اپنے قوسی وقار کو خاک میں ساتے ھوے 
دیکھا ء بلکەه خانهف خداکی توھن اور ازغداہ تک ٭ ۱ 
ٰ ۰ وھین اور انہدام ت ‏ برداشت کہا حالانکہ ره 
کپ ہپ سر ثدار حاعت و ڈیڈ اٹ اڈ 3 کے“ ٠‏ ۱ 
سس راس لیے خیال تھا کہ اگر ان کی شہ نہ ھرتق تو گھوں کو ؟ 
ات : ٰٰ 7 کت ہے 
جرات تھ ھوقى کہ مسسجل 3 گرا دیں ۶ پا خصوص ۔ 1 


دع ےم 


اس سے پہلے وہ 


ہے گرا له مقاد ...حم 5 
ٰ ن ٠‏ ۱أ جظھمھ۔ .۰ ےۓے ماد پر سس عناصر ک5 خا مہ ھو تا 1 بے و امش خٰ 
. رور نو تا نه حکومت اور کانگر یس (عندو) دےے سمجو ہی کھ سلان 

2م حقوقف _ ہ نا ات“ : . ء ۱ ۱ " 
نے سا لے لڑنا جانتے میں ء لہذا ان کی رائۓ کا احترام کرنا چاہیے ۔ 
٠ :‏ ِ چا ۵۔ 
تحریک ت کے پہکے بجی نیشن کر چکے ئے ؛ ١۹۲۰‏ ۱ ۹ ۹ومی بسلسلۂ 
کے ٹو و ہا نے لیکن زاہ حر یک بپطظاھ شندووں ہ.۔!۱ا: ۱ 
کے ہت ۰ زار ھندووں سملانوں اور سکیوں ۓ 
اف ھی ۔ !گے چل کر ہندووں رز 
سک ۱ ٠‏ کی ٢۲‏ لے ھندووں ہے الک ٹھولگ ابی تر کا 1 
ِ ۱ . چو . ‌ 
ئا سے بھی ۔ یه صرف سسلان تھے جن کے متعاق سال ترا کر ب 
پراگندمہ ےر ١!‏ ےک ہے ۴ن یق خیال تھا 5ه ان ى حمعیت 
ور رہ وبیت لے سسمہاررے ےم ۔ ۱ ۰ ۱ ٤‏ ْ 
ہے جی رے هی ء لہذا ان ے کیسی بھی 
ماے چپ چاپ بردادذت کو لی ک ےر ء ا١نہ‏ ریا کر ےے 
َ بی یں ہیں ں ہے ۰-۔ 


(وقیه حاشیہ صفحھ ۲۲م پر) 





]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٤٤٥۱1ی/) م800۴‎ ٣ 
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3 اتہال کے حضور میں 

مر۔ے اس استفسار پر که ھائی کورٹ کے فیصلے کے متعلق آپ کی کیا راے 
ے ء فرمایا ؛' ہائی کورٹ کا فیصله حر تا سر غلط ہے ؛ بلکە کہنا چاہیے کە اس 
ہس قانون ے بڑھ کر سیاسی معباحتوں کا لحاظ رکھا گیا ے١‏ ۔؛؛ 

پر قدارے سکوت کے بعدفرمایا ؛'ید اس اس کی دلیل سے که 
انگریزی حکوست کا زوال ہو چکا ہے ۔ یہ صرف زوال پدیر حکومٹیں ہیں 





(بقیه حاشيه صنفحہ وعرم سے) 

مزیدبرآں یه ایک لفسیاتی لمحه تھا جس ہے فائدہ اٹھایا جاتا تو مسل|ا:وں 
می نئے سرے سے زندق عود کر آئی اور اس و ے دلی ى وہ کیفیت بھی جو 
حەریک تر کے موالات یق ناکامی کۓ باعت قآوم پر طاری تھی دور ھو حاق ۔ہ 
هندو أور سکھ تو اس تحریک کے بعد اپی صفیں سض,ہوط کر چکے تھے ۔ 
مسلان البته طرح طرح کی جاعتوں میں منقسم ؛ روز بروز انتشار اور 
۵ئ کا شکار ہو رےے تھے ۔ مسجد کا انہدام مسلانوں کی غبرت مل پر 
ایک بُہایت کڑی ضرب تھی ۔ وہ مر اجی ٹیشن کرۓ تو جس طرح 
مسجد کانپور کے انہدام پر انْ کے جذہۂه ایثار اور سرفروشی سے قوم میں ایک نئی 

ےل زندگی پیدا هو گئی تھی ؛ بعینه یہی کچھ ہم میں ھوتا ۔ 

لیکن احرار خاموش تھے ؛ قوم پرست مسلان خاموش ؛ بونیسنٹ پارٹی نە 
صرف خاموش بلکه اس معاملے مس ایک طرح سے حکومت کی طرف دار ؛ 
لیگ کم زور اور مضحل - کوئی نہیں تھا جو مسجد کے نام پر مسلائوں --ٴ 
کو ساتھ ا کر حکومت کے خلاف قدم اهاتاء حالانکه جس اعتبار ہے بھی 
دیکھا جاۓ اس سے بہتر موقع او رکیا هو سکتا تواکه مسلإان هندؤوں؛ سکھوں 
اور انگریزوں کے مقابلے میں متحد ہو جاےۓے اور اپنے حقوق کے لیے اجی ٹیشن 
کدرتنے ۔ 

یه مصلحتیں واضح تھیں ء مثلا مساانوں کی غیرت ملی ؛ جمعیت اور 
طاقت کم امہتحان کهھ وە سسجد یىی ے حرمی برداشت کرے ھیس یا 
ہیں ۔ کر لیتے ہیں تو ان میں کوئی 5م خم نہیں ۔ نہیں کرۓ تو ان 
کے اور سکھوں کے درمیان مستقلا نزاع و تصادم جاری رے کا مءسکھ 
کامیاب هو گئے تو سمجھیں گے پنجاب ان کاے ۔ وہ حسب سابق انگریزی 
حکومت کا ساتھ دیں کے اور کانگریس کی بڑھتی طاقت میں بھی ایک طرح کی 
روک ایت ھوں کػٌٗ ۔ پعجاب ہر حال تی طاۃتوں کا اکھاڑا بن حاے گا ؛ 


وغرےہ ؤو۶عغعغمرہ۔ 








]0٢ ۱۷۲ م800۴‎ )ت||٥٥٥‎ ۱۱١۹ ٣۴ 
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جمعةالمہارک ٠‏ جنوری ۳" 


+6_ ا ئ ط۵ 
جو عدل و انصاف کو چووٹی چھوٹی مصاحتوں پر قربان کر دیتی هیں١_؛‏ 


۱ ری ہوا 'صحیح فیصله و ھی ۓے جو جسٹس دین ید کا ے؟ ۔ ان ی 
اختاا رای درست ہے ۔ اسلامی فقه ک رو ہے جائیداد می ء خواہ 
7 ۲ دو عیت ّ كڈی غو ؛ وف پا غر وقف ء منتوڑہ اور غعر منقوله 

مو تی پیدا ہس هوتا۔ لہ اس پر کوئی جی سلاکیت ناے ہو سکتا 
ےھ ٤‏ له قانوںن عدید املا ک کا اطلاق یکن و شد 


ٰ پھر 7 مس ث ے بعد فر مایا لیکن اس سے بی کے ںی بڑھ ک 
۱ ۱ ۱ رط م لے 
پت ۓے ند ہای کورٹ کے فیصلے کی بنا جس اون پر ۓے وہ آہیاد 
ْ . 7 ۱ وج ۱ : ى - 
ْ و اوقافث کا اسخ دو ےہ نہیں ؟ برعکس اس کے اوقاف کے بارے دس 

و جج انت سو حوک ےۃغے کہ ان کا فص اه مسلانوں ے نے قا؛ 5 

ٌ مطابقی ھو کا ت ک ث 

ما رہ ٠َ‏ 1۶م .۔دمه. ےه 7ح 

ور با حکومت بظا کر تائرون 9-1 1 لے رغی ..ے- ۲ اخ فانون 2ئ۰ 

پردے می ایک مہٹ بڑا صیاسی کیل کیا حا رھا کۓغے ۔ حکومت جحاھہہٌ ھ 

فیا ذ ھت کت ۱ ٠‏ ع" 
لبانوں کے قاباے میس سج وںٹ کو مضوطا کک 8۷ب 

یبا وت حرمہ ا وق کا نے سی 

سی 2 صرورت سے ۔ سکهوں کو اٹھاۓ یىی ابتدا گوردوارء 0-7 

ناك می لہ : 2 

یاہ ب کچھ جانتے ھوے کہ اکر سکع مضموط ہو کئے تو اسلامی ماد کو 

شد ید نقصا : 

227 نقص"ہاں ہے ک5 حکومت ک5 ساتی دیا ۔ سا ۰ 
روربیکے ۱ بجر حال حکوەمەت جو کچھ کر 
یی ۵ او ) ے سےا مت اہ و ف : 
احتراء _ ؤ:ۂٰ کسی وم ے 9 وی حدبات ا نید معابد ٢‏ 
حضصرت علامه تھوڑی دیر کے ل8 تک 
۱أ وز پر بے رک گر ۔د کھی کی ای 
پر فرمایا بے مغاوں کے دی 7 بل ٍ 7 لیا فی ھی ۔ 
ا ٣م‏ : نے د فھی حکومت ئم زور ہو ئی تو 
سی ور سی انھوں ے سال ھا نال : ھ 
حکومت کی ۔ شاھی مسجد کی ے ےار 
حور سج 
ےہ حصضر ت علایهے ۱ ۶ 1 
َ‌ّ " ضرت عار راۓ کس قدر صائب تھ ۔ اس وت کہ بھا 
تھا کھ انگریزی حکو یر کر ات 1 ع 
کک کے کت سے چا کے میں اب صرف لو پرس باق ھس ۔ 





ا سس حو ؛ اس وت ا ا ر ۸ 
کا کے 2- س ٌ‌ 0 جا پہحجاب ھا ںی کورٹ ؛ ے ۱۹۳ ہے با ٹدری 
یہس ہج ہا کے بل ایک رمادے میں گورزر ماما ٹم 
۳ ۱ ےا . ٤‏ 6 7+6+- 7 " _ 
. ضص مدت کے بعد قیضۂ غظالنانو > بافاعدءم ةتٗ 
سی و بافاعدہ قبضے کی شکل 
جٴ۔ەیاں سر فضل عسین صرحوم ق ۔ 
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وے سی ور سس ہے ہت سضر 
کین ون نزو مکی ایت جب رمک ٹس کر دوے ٠‏ 


7 اتال ۶ ضخور یر ۔ 





کس کس طرح نہیں هوئی' شید گاج ۰۶+ نام سے گوردوارہ بھی تعمر 
سن کر لیا گیاء لیکن مسجد ہے تعرض نہیں هوا؛ حالانکھ سکھ چاہتے تو اے منہدم 
7 سکتے تھے۔ لیکن اس انگریزی حکوەت کو د یکھے که مساحد اور معابہد 
کہ فا ار احترام کی یقین دھانی کے باوجود قانون اور الصاف دونوں کا 
خون ج رہی خر؟' 
میں خاموشی سے حضرت علامه کے ارشادات سن رھا تھا ۔ انھوں ۓ 
کچھ سستا کر پھر کہا ”'ید جو کچھ ے حکومت کی عیله سازی ہے ۔ 
حکومت ق حیلهھ سمازیوں کا کیا تا ا بسار کے ےایک حھرتی خر دے 
کر فرانس اور جرمنی میں جنگ چھبڑ دی ۔ اس کا کہنا تھا کھ اگر ایک حیھوٹط 
ہے حرعن قوم متحد ھو حاے تو اس میں کیا گناہ ہے ۔ مگر لوگ تھے کہ اس 
کک خحخل کے ارد گرد جمع مہو جاے اور دستور کا معاليہ کرۓ ۔ بسمارکے ۓ حجب 
یه دیکھها تو ایک روز ٹنگ ا کر کھہنے لگا : احمتو ! میس موی ماطنت 
دے رھا ہوں ؛ کم دستور دستور چلانے ہو ۔ ۔ ۔٣؛‏ 


‪ 
' 


حضشرت علارے گفتگو کمرت ۓکرتے تویک گئے تھے س ہی بثی مہاحتا خاموش 
آنھوں ے حقے کے دو ایک کش لیے ء ذرا سی دی کر کے کروٹ بد لی ء 

پەار تکیوں کا سہارا لے کر بیٹھ گئے اور فرمایا اج 8 ]خی ج.- 6 

سہیس 77 عرضص 2. ال حش لے ک5 دعوجل ۰ کے ملک کا کچھ اہ 
ابفھی تک آںل ۓ قہھے سس ۓے ٤‏ 75 

فرمایا ”اس سے کیا ہوتا ہے ۔ سوال بہ ے کهھ دول مغرب اور 
انجمەن اقوام فَُ روش اس بارے می کیا ے ؟ ان کا فیصله تر نہر حال ای ے 
حق میں ہوا ۔ یہ حق قامم رھا تو ملک کے باق حصوں پر بھی اس کا قبضه 
ھو حجاےۓ ػيج۳ - 

میں ےۓ کہا ''مگر لائیڈ جارج کہتا ےہ مسولینی 'بلفر٭ ہے ء قنکوں کے 
سہارے کیل رھااع۔ وه کہتاے فسمطائیت ھو یا ناتسیت یا اث تالیت ٤‏ ان می 





- د یکھے ضمیمهة 'شہید گنج تاب کے آخر مس ۔ 
٢‏ عأت2318003 ء۲۲ × ملثے۸) ضشصشص حمب نپولہن ڈالٹ ے جرمنوں 


- ۔ اور یی کے پالا خر هو ا‎ ۳٣ 
811۔‎ ۔7٦‎ 
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ےھے ۲ء 
7 سے 


جمعةالمپارک ؛ ہپ چنوری ھ۱ 
کوئی فرق نہںی۱١_)؛‏ ٰ 
میں ۓ بھ بھی کہا ''لائیڈ جارج کہتا سے دنیا کا امن فرائس اور انکاستان 
کے ھاتھوں می آےے ۔ اٰس کا کنا ہہ کرے فرائس کا ولس سید ستوپ- ا١ُ٘س‏ 
میں کوئی نقص نہیں٣‏ _؛ 
ارشاد ہوا ؛”بشرطیکہ اشتالیت نے اسے ماؤف نھ کر دیا جو٣‏ ر؛؛ 


۱ میں مصاحتاً خاموش ہو گیا ۔ معرا خیال تھا حضرت علامه کو زیادہ 
دیر تک × نہیں کرنی چاہیے ء انھیں آرام کی ضرورت ہے ۔ چنانچہ حضرت 
علا ےہ ے بھی کروٹ یف ۔ تھوڑی د پر آرام فرمایا اور اٹھ کر بیٹھ گے ( 
جیسے کچھ یاد آ گیا ہو ۔ 

ارشاد هوا ''قین شعر ہیں ۔ ذرج بیاض کر دو ٠؛؛‏ 
عجم هن وز نداا_د روز دی وراه 
ز ذیوبند حساٍن احمد یں چھ ہو العجہی اعت 
سمروذ بر سر منرر کہ مات از وطن است 
چجهة ہے خر ز مقام چد عریںى است 
۱ و گو یا ا ئیڈ جارج کا اشارہ پیک وقت اٹلی ؛ جرمنی اور روس سس کی 
طرف تھا۔ یه تینوں نظام گو ایک دوسرے ےہ ختاف تھے؛ لیکن تینوں ک روح 
غیر جمہوری اور اس لے شخصی آزادی کے غخلاف ۔ لہدا ان مس اور بطانوی 
ٹسہاشا ھیت میں کسی دلت بھی تصادم هو سکتا تھا۔ لائیڈ جارج 1 اس وقت 
پعرائه سای کے ایام بسر کر رھا تھا اور وزارت عظمبی سے علیحدہ عوے 
بھی اے چودہ پندرہ برس گزر چکے تھے ء لیکن اس کی راۓے بھرحال وقعت ہے 
خالی نہیں تھی ۔ اپنے زمانه اقتدار میں تو وہ گویا ِھ سمجھتا تھا جیسہے دنیا کا 
لومدہ تی اس کے ھاتھ میں سے اور جس کے پیش نظر کبھی حضرت 
لسان العصر ے کہا تھا 
ئ١‏ بات کوئی ےۓ تو لائیڈ جارج میں اآجکل دنیا ےہ اس کے چارج مت 
٢۔‏ ان معنوں ہم که اس کی روح بھی جمپوری ہے ؛ ج.سے انظاستان کی ۔ 
ىہ اس لے کہ فرانسیسی کھیوؤمٹ پاری کا زور اس زماے می بڑے 
رھ تھا ؛ بلک اندیشه تھا کے فسرا:س بھی ثایسد کمیونسٹ نظام زلدکی 


اختیار کر لے ۔ ۱ ِ ڈ'ٰؤ وچ _پ”ٌ 1 
سه۹ بات لے لئ لو لاب جار میں 
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سے اقبال َ حصوزر نئ 





بہ مصطفی برساں خویش را که دیں هہمە اوسمت 
اگر باو نہ رسیدی تام ہبو لہہی است! 
میس سے اشعار ذرح بیاض کی ے آور دل هی دل بر حضرث علامهہ .- 
ارشادات ک5 لطف اٹھا رھا تھا ای علی حەش آگکا اور کہنے ر5 یا کک 
وقت هو گیا گے سے ۰ 
حضرت علایة ےے ڈدوا کھائی - طٰہی مس کاٹ کی خوی اور طہی س کہات 
کے سلسلے مس اطما کے کے حسس مداق پر تبصرہ 8ے لگا ۔ بانتوں باثتوں می 
افلاطون اور ازسطو کا ذ کر آ گیا ۔ میں ۓ پوچھا ”یه جوھم لوگوں میں ارسطو 
اور افلاطون کے طہیمب ہوے کا خیال پھیل گیا ے اس کی کیا وحہ ے ؟١‏ 
مکن ے تھوڑا ہت مطب کرتا هو" ۔ یوںل بھی اس زماے میں ھر پڑے 


ع- سس 


يفپے يه قماعہ اشعار ارمغاں حجاز سہیس سوحوڈ کے اور اس یق اشاعت ار ایک ٴ 
هنکامه بر پا هو گیا جس ق تفصیل کا يہ موقع نریں ۔ معترضین ۓ اس تطعے پر 
قطحے لکھے ٤‏ اخباروں ہی مان شائع؛ ہموے 1 23 چھاے گئے -- لیگ 
آج یه سب ہاتںی یاد ہے محو ہو چکی ہیں ۔ نە کسی کو قطعات کا علم ے ئه 
و سافن اور عفاٹوں کا ےآ تطعوں اور مفاثوں ہس میں کوئی حان ھی لا 
روح ۔ بہزعکس اٰس لے حضھہرت علامے ےےۓ ایک حقی بات کہی تھی اور حی ابی 
جگھ ہر آج بوی قائم ہے ۔ ٤‏ ۔ 

حخالفُھن سمچھے تھے کے حضصرت عللا اہ ےے ایک ایسے عالم د ین ٤‏ پابند 
کتاب و سنت اور پیشواۓ مذھب کی شان میں گستاخی کی ہے جس کے درس 
کتاب و سنت سے مدرسهة ذیوبند فیض یاب ہو رھہا عے ۔ لیکن یہی تو اس 
تھا جس ي طرف حضرت علاہ اشارہ کر رےے تھے که کیا غضب ۓے حغرافقف 


قومیت کے اس تصور کو جو مادیت پرمتی پر مہنی اور مغرب نے آیا ہے مولانا 
تی حایت حاصل سے ۔ حالانکەہ کتاب و سلت میں اس کی کوئی سند م کے ) به 
عالم اسلام سے کجھی اسے تسلیم کیا ۔ حضرت علامهة کو مولانا کا احترام تھا 
اور احتراما ھی انہوں ے شکایت بھی ک ۔ ایی تعجب تھا مولانا ۓ ایک 
ایسی بات کیسے کہ دی جس سے اسلام کے نظام اجتاع و عمران کی نی ہوق 
ۓے ۔ وہ اں یىی دی آزادی نہیں کر رع تھے ۔ان کا عمل همیشہ اس 
اصول پر رھا جو اپنے لے وه خود ھی قائم کر چکے تھے ۔ بانگ درا میں ھ : 
سی زبان تلم سے کسی کا دل ئه د کھے 
٣۔‏ آرسطو کا باپ البتهة طہیب تھا ۔ 
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جمعةالمپارک ؛ رپ جنوری یی 


لکھے آدمی کو طب سے کچھ واقفیت ضرور ہوتیق تھی ء جیسے سسلانوں میں 
دستور رھا ے! ۔؟' ٴ 

پھر ارشاد ھوا ٭'جالیٹوس کے ک بجی نسخے مسلے ہی ۔ لیکن ہو سکتا ےہ 

میں ے عرض کیا '' کے ؟۶ 

فرمایا 'ایک تو اس لیے ک٭ وہ زیانله اسۃناد ؛+ یعی کسی پڑی 
شخصیت کا سہارا ڈھونڈۓ کا تھا ۔ یوں بھی شروع شروع میں مسلانوں کا 
ذ هن یونانی علم و حکمت ہے دب گیا تیاء جس کے غخلاف رد عمل تو ھوا 
لیکن بہت آکے چل کر ٢‏ پھر اس زماے میں یه بھی دستور تھا که اگر کسی 
شخص کو اپنے خیالات کا اظہار مقصود هہوتا تو وہ کسی اعلبٰی تصنیف ی 
اور یوں اسے کسی مانی ہوئی شخصیت کی پناہ بھی حاصل ہو جا غ٣‏ ۔؛؛ 

پر مسکرا تی فرمایا یہن آج کل حالت چاو غخۓ کے لوگ ڈوسروں 
کے خیالات کو اپنا ہناکر پیش کر دیتے ھهیں* ۔'' 





ا - حیسا کہ حصرت علامهةہ کے آستاد مولانا پر حسن ی مثال کے کھ 
اگرچہ مطب نہیں کرتے تھے ؛ لیکن طب کا درس دیتے تھے ۔ 

۲۔ دیکھے تشکیل جدید ء خطبه اول ۔ 

سس ۔ے کچھ اس بنا پر جس یىی طرف حصرت علارمة ےے آشارا فرمابا تھا اور 
کچھ اس لیے کہ عام ىُ ایک بپاقاعد؛ روایت نام ۸و حاے -‫ 

م ۔ اندریں صورت ان کے خیالات میں اوج اور تازگی تو ہوتی ء لیکن وہ 
اہنے احتہادات فکر کو دو سروں سے مٛسصوب کر د یے ' رھ اہ سا مر ار نہ 
متوسطے ے مرحمعن سم علاے اسلام یت ااکہر گر بر یں ۲ راکه رساڈل وی ذات 

۵ ۔ دوسروں ى ناواقفیت ے فائدہ اٹھاے ھهوۓء با حن سرچشموں سے 
کسب فیض کیا جانے ان کا ذ ک رکہے پغیر ۔ 


۴ ٭[١ ٢۱۴ ۱۸۵۲۵ 80۴ ٥11٦۴‏ 
ب۷٢١٢‏ ٥ا٠۔ا:۱۷۸۷۸۱۰۹۱۱/‏ ۱ءء ماہہحاہ ١٢١ب‏ ببں/|/::م]۲ما 


چجچیےے_ حہس_ 





شنبه : ۲۹ جنوری 


شام عو ری تھی کے حضر تا عااےہ ک خحلدہہت ىمپہیىی حاضر ڈو 7 سسلامت ۹ 
ساتھ نے اور جو ڈ ٹڈری صاحب فی تب بی فراز ذاد پہلے سے ےوحود ۔ لیکن 
حضرت علامه ى طبعیت بڑی اساز تھی ۔ نقرس کا درد عود کر آیا تھا ۔ لہذا 
و٥ً‏ بات ڑے ڈو سی جس میس حصرت یلامے لے مٹشورے یىی صرورت تھی ؟ 5 
زیادہ گر کوشش ہی رھی کہ حضرت علامہ کی ٹفربج خاطر کا سامان پیدا 
کیا جاۓ ۔ 

را 'نقرس کا زٹر جسم میں سرایت کر چاے تو انسان چلئے پھرۓ 
سے معدوز غو حاتا ہے ۔ ججیے !هی سہاروں یق ضصرورت ؟ 

حضرت علامه کے الفاظ سے دل بیٹھ گیا ۔ میں خاموش تھا ۔ سلامت اور 
چو ڈ شری صاحب ےے الٰہتة کچھ تسلی آمیز کلات کہہے َ‫ پر دل ہلا نے کے لیے 
ا٢دھر‏ آدھز ق باتیں چھیڑ دیں ۔ قرشی صاحب تشریف لے آےۓے۔ کچھ لطأف 
ھوے ؛ کچھ واتقعات حاضرہ پر تمصرہ ۔ ٤‏ 

علی خ2ش آیا ٤‏ چلم باہ یی اور حضصرت علامهہ کی پاینی ى طرف غو بیٹھها ۔ 
علی بش اور چودھری صاحب میں برسوں سے چھیڑ چھاڑ چلىی آتی ہے ۔ اس نے جو 

گفتگو کا زے رنگ دیکھا کہ حضصرت علامه ػ دذل ہلا یا حا رھاے تو کہۓے لک 
ج64 آپ کو بی معاوم ے آجح کیا ھوا 1 آج جو د ھری صاحب ے بہت بڑا 
مدان مارا سے 

علی خش نے جو یه بات کہی تو حضرت علاممہ کو عنسی آ گئی ۔ 
جو ڈ ٹەری صاحب بی سے لگے ۔ حضرت علایےه ےے فرمایا ای تی سے 
سے آج کیا ھو ا بڈؤ 


علی بخش نے کہا ”نہیں چودعری صاحب بیان کریں گے ۔؟؛ 





١‏ سید سلامت الہ شاہ سرحوم ء دیکھے ضميمه ۔ 
۔- ایک ای معاملے ےے باررے میں ۔ 


٢۸ 
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شلبہة ؛ و۹پ جنوری َ‌ 


بالآخر معلوم ھوا کھ چودھری صاحب جو گھر سے تشریف لاۓ تو 
حاوبد منزل سے ذرا ایک طرف ھٹ کر ضرورتا مٹھ 7ے زمین کچی 
تھی اور ادھر آدھر گھاس بھی آگ آیيا تھا۔ چودھری صاحب کک ے یخیری 
میں ایک بڑا سا کالا چیونٹا ان کے پائنچے میں گوس گیا اور نے پر کاٹنے لکا ۔ 
انھوں ے بدحواس هو کر کہ نھ معلوم کیا ہے علی ےش کوپکارا: 
علیى عش ! علی حخش ! ادھر اآئیو؛ بھاگیو و" دوژیو + یه کیااے ؟ علی غنٛش 
چودھری صاحب کی طرف لپکا تو کہا دیکھتا ۓے کہ ان کا ایک ھاتھ او بد 
پر ے ٤‏ دوسرے ہے پائنچە تھام رکھا ۓے اور کہ رے ہیں ذرا دیکھنا رہ 
کیا ےے؟ علی اش لے نے پر ھ'تھ ڈالاآ >٤‏ پانئنچے کو ادھر ادھر سے ٹٹولا تو 
کچي پتا لنه چلا کہ کچ ےے بھی تو کیا چودمری صاحب گھمراۓ 
ھوۓے تھے ۔ علىی بش بھی پریشان تيها ۔ تاآں که ھوا بھ کہ علی شش 
اور چودغری صاحب ئػٌ مەفته کوششوں سے چیونٹا گرفتار هو کہا اور 
چودھری صاحب نے اطمینان کا سانس لیا کہ چیونٹا ھی تھا کوئی اور چیہ 
ہس تھی ۔ پھر باطمینان حاویكد منزل میں داغخل ھواۓ ۔ حصرت علامه یی 
خدمت میں بہاچے تو علی عمش بھی ساتھ تھااور ھنس رھا تھا۔ چودھری صاحبے 
کو بھی هنسی آ رغی ٹھی ۔ حضرت علامهہ چودھری صاحب کی آواز تو ۰ 
چکے تھے ؛ وجه ذریافت فرمائی تو ساری داستان سن کر مہوت محغفاوظ ہوےۓ ۔ 
ٰ کر میں راجہ ساحب آ گئے ۔ انھوں ۓے حضرت علامہ کا مزاح پوچھا 
ور اطمینان ہے لیڈ ۓ تو علی بش کہنے لگا ”'راجھہ صاحب آب کو معلوم 
ےے آج کیا ھوا؟ اج چودھری صاحب پر کالے چیونٹے ۓ حمله کر ديیا۔ مس 
موقعہ پر نه پہنچتا تو معلوم نہیں ان کا کیا حال ھوتا _؛ ۱ 

اور پھر حب راحہ صاحب نے مڑے لے لے کر سارا واقعه سنا تو حضرت علارھه 
کہنے لے ”'چیونٹے کو غلاط فہمی ہوئی ۔ چیونٹا سمجھتا تھا چودھری صاحتے 
یں ہیں ؛ آنریبل منسڑ تشریف لاۓ ہیں ے؛؟؛ ' 
شہیدگنج کاذکر آگیا۔ ارشاد هوا ''ہائی کورٹ کے فیصلے ۓ لیگ 
کے لیے بڑی مشکلات پیدا کر دی ہیں١‏ ۔؛؛ 


ہم مًٗٛٗٛے سیک جم ےم ہے بیس سح تہ 


سیاسی جاعتوں کی جیت ہوتی ؛ بالخصوص یولیشسٹ پارٹی کی ۔ حکومت کے 
غخلاف قدم اٹھاتی تو کوئی اس کا ساتھ نه دیتا۔ 


٢۱٢۴ ۱۸۲۲۰ 80ا٥٥‎ 011٥۴ ٦81٤ ۴ 0 
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یک شلبه : ٠١٠‏ جنوری 


رات حضرت علامهة کو سوۓ ہمضم ى شکایت رھی ۔ صبح حاضر خدمت 
ھوا تو طبعیت حال تھی ۔ مرمایا ”کچھ تنقیہ ہو گیا ے ے)؛ 

پھر حسب معمول پوچھا ۔ 'آج کہا خر ہے ؟ لوگ کیا کہتے ہیں ۔“ 

میں ۓ عرض کیا ٭ خبں تو کوئی نہیں۔ لوگ بھی خاموش ہیں ۔ 
منظر ہیں کە لیڈر حضرات کیا کرۓ ھس ؟ “' پھر ءرض کیا ”البته آج 
اخہار میں دیکھا ڈاکثر اسٹیئلے جوئز٢‏ کہتے ہس کہ موجودہ دب تا عب 

ت٢‏ مرض قلب کی دوت ہے ۔ اس پر آپ کا یه ارشاد ٭٭مری زبان پر ا گیا 
گفت مگ قلب ؟ گفتم ترک ذ کر ؟ 

فرمایا '”'ٹھیک سے ۔ روحانی اعتبار ے دنیا کی حالت کبھی ایسی پست 

نہیں تھی جیسی اب ھے۔ تاریخ سے اتناتو ضرور ثابت ھوتاٴے کهہ بعض قوموں 


اور ملکوں پر اخلاق و تا طاری رغی ؛ لیکن حیہیوت حجە٭وعی آج کا اسان کہی 
زیادہ کر گیا کے ٢٣ین ٠‏ 


۱ ۔ ہید گنج کے باررے میں ۔ 

٢۔‏ د٥ل 8:31٤7‏ 1(۰ ء سول ملٹری گزٹ مں ۔ 

ہ۔ اُس لیے کہ ہد یب جدید قٌ روح سرتاسرمادی ے اورمادیت کی رو 
سے جو کچی ے مادی اسباب و علل کی کارفرمائی ء حہا بی که انسان بھی اس ہے 
سستئابی ہیں ۔لہدا نه اس یق سی کے کچھ معی ھی ؛ هھ ماضی کے ورثهاخلاق 
اور افکار و خیالات کی ک وئی قدر و قیمت ۔ ا سے حال پر کہ ہر احظہ متفخر 
ہے کرفت حاصل ؛ لھ مستقبل ‏ کے باررے می اعتاد و یتن ۔ افراد عوں یا 
اقوام “سب ھوا وھوس ہے مغلوب اور غصب و تغاب گی دوڈ میں باھم دست و 
گریہاں هیں۔ اس حسیت پسند ثقانت کا نتیجہ یہ ے که انسان کا رشتہ اس کے باطن 
اور صمض ہسے کٹ گیا گے .۔۔ د یکھیے ول حدیدف ؛ خعليه 2م 7٠‏ ۸۷ء 
' صلط٣۷1‏ ہ۲۲ رم (,. ٢,‏ ا[قٌآدہ: ٣۷نا ٥‏ 6ءء ۔۔ 7 ریزی تسخھ ؛ 


ح۰ ) صفحه ےروے 





ح‫ 
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یک شلیہ  :‏ جنوری ۰۱ 


پھر فرمایا “' مسلانوں ھی کو دیکھ لو ۔ دلیا کا کوئی عیب نہی جو 


حضرت علامة ۓ يیةہ کہ کر حقے کے ذو ایک کش لیے ۔ میں غاموش 
تھا -۔ حضرت علامة تکیوں کا سہارا لے لٹ گ ے ۔ تھوڑی دیر آرام کیا ء پھر 
اٹھ کر بیٹھ کے حتّے کی ۓ ھاتھ میں یی اور فرمایا ٭! تھوڑا ہہت اتحاد حو 
لیک یىی بہدڈدولٰت تد هو گیا سے بڑا امہد افزا کہ ۔ کانگریس کسی قد سی عوب 
شۓ ۔ اٰاس اخا۵ ے2 ادا جح بپڑے شاندار عوں کے٢‏ ََ اگر ری مسلانوں کو ایک 
قطعة ارضص مل جانے تو اور بھی اچھا هو _؟' 

مسں ےۓے کہا َ 0 و ات 07 

فرمایا ””ھان ۔ پاکستان ! یا اسے جو جی چاے کہ لو٣_؟‏ 


حضرت علامه کی نظر ھہمیشه حقالق پر رھی ۔ لیکن عالم اسلام کے 
اس اخلاق زوال اور تسفل کے باوجودء جس کی طرف وہ اشارا فرما رے تھر؛ 
انی یه بھی معلوم تيیا کہ اس کے اسباب وو علل کیا ہي اور اس لیے مداوا 
کیا ؟ لہدا وہ انی اکشت ویراں؟ ےہ اامید بھی نہیں تھے ۔ وه خوب جانتے 
تھے مسلااوں ہے سے میں دل سے اور په دل ءشق ق تڑپ سے خا لی ن1ی 5 
ھمیں اپنے نصب العین کا احساس بھی ہے لیکن خرابی ے تو به که ہم نہیں 
جانتے فرد اور جاعت کی زندی میں اس کی ترجائی کیم ہو . 

نے پیش خدا نگریسم زار مسلاناں چرا خوارند و زارند 

ندا آمد بھی دانی کە ایں قوم دلے دارند و عبوے ندارند 

۔۔ارمغان حجاز 

۔ اور پاکستان کا قیام حضرت علامہ کی اس پیش نکوئی کا وت ۔ 

۳۔ پا کستان قی اصطلاح کس نے وضع کی ء حضرت علامەۓ یا چودھری 
رحمت علی صرحوم ے ؟ اس کا جواب به ۓ کہ چودھری صاحب ہے ؛ اس لے 
کَ٭ چودھری صاحب می ے ہندود: ان کی حغرافق تقسم کے اعتبار ے مناتلاف 
خغطوں کے لہ ہے ختلف نا. وضع کر رکھے تھے جن کو وہ اپنی تحبارذات اور 


بس سہسیس 7 ! نر اس تعا! ل کرے - حضرت ععلامھ ۰ ُء لا نظر اس ت ور ٠س‏ 
وطٰن هو ؛ پا کوں غر مادی اصول ؛ کسی حغراق خطے, مر میس ١ع‏ 
ہوک ِ ے گا ۔ 


(ہقیة حاشیہ صفحہه ۳٣‏ پر) 


سح 
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ےم ے۹ سی 





_۔بےغ-٘رحےْ 


"٢‏ اقبال کے حضور یہ 








ائیا اله آباد کے خطبه صدارت میں انھوں نۓ یه تو کہا تھاکە ایک ھندی 
اسلامی ریاست کا قیام پالآخر ہمارا نصب العین ٹھہرے کا لیکن اس کے لیے کوئی نام 
تجویز نہیں کیا تھا ۔ ان کا ارشاد تھا کە یه ریاست ایک نە ایک روز قام ہو 
کر رے گی - پر جب :ۂؤسری گول میز کا :نغرس میس شر کت کے بعد واپس 
آشریف لاے تو راقمالحروف سے گفتگو کرۓ ہوۓ فرمایا کہ مارے وحوان 
طلبا ۓء جو انکاستان میں تعلم حاصل کر رے ہیں)میری تجوی زکردہ هھندی اسلامی 


ریامت کے لیے پا کستان کا نام وضع کیا بے ۔اس مس پ ہے سراد ے پنجاب ء الف . 


ہے افغانی (سرحدی) صوبہ دک سے کشم سس ے سندھ اور تان سے بلو چستاںن ۔ 
(مزید بث کے لیے دیکھیے ضمیمه) ۔ 
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.۰ لم نیکن ھت درد طر افال ے ہاکا ر رون اور ی تدم کی 
ار ونات سے ما بل ارسالی رای سو دس ٠"‏ 
لو ۶ “ءا داں د لا دہا س ہے مت ۔ مسا گان راہ در ابے 
7 9 : مر 
جساں ہیں لرز لیو راائل + ز ہ 
ٰ اہر رج راوا ٭+ ر٢ ٠‏ ل(مرٹور الر ال '' دہات 


دو شنيه : (١‏ جنوری 


گفتگو پ٭ر وہی عاام اسلام کہ اخلا یق اور ذ ٭ی اغطاط یق تھی ؛ .سلانوں 
آ زہوں حا یق ۔ حضرت علامه ۓ بڑے افسوس اک لہجے میں فرمایا !۶ ھاری 
روحانی حالت اچھی نہیں ۔ مسلان کیا ہیں ؟ راکھ کا ڈھیر؛ٴ !))؛ - 
ُٰ راحه صاحعب بھی بیٹوے تھے۔ وہ شا یا کچھ کہہنا چا ھتے تھے کے حضرت علامهة 
أ ے‌ انوہ ھی فرمایا ”ہم نے آنکھ کروی تو لایعبی روایات ء بدعات اور تو مات 
کا زور تھا ۔ لیکن مارے دیکھتے ھی دیکھتے وھابی تحریک پھیل گئی٢۔‏ عغاری 
ادر مہ ٣‏ ق اشاعت ہھوۓ لی 'ور صورت حالات بہٹ کے بہدل کے 2 





ہے حسود شۓ اتد 





١‏ مبجھی عق کی آ گے إئد شر ےہ مسلاں ہس را کی کا ڈ ھعر رھ 
- با یل جمریل 

۔ صحيیح معنول میں حریک اھل حدیث ۔ ٭ ۔ صحیحعن ۔ 

م۔ جس طرح حضرت یلد عليه الرحمةذ ۓ اس :می ع حو وحدة سو 
اموجود کے پردے میں عالماسلام کو حقائق شرعی ہے دور لیے جا رھا تھا کاری 
ضر ب لکائی؛ بعین حضرت شاہ و ی اللہ ۓ احیاے امت اوز اقامت دن کے پیش زنر 
سم حدیث پر زور دیا۔ یه ابتدا تھی رد بدعات و توعات اور ان رسموں کے 
ارالے فی جو هھندوؤں سے میل جول کے باعث پھیل کی نھیں۔ خانوادۂ وی اہی 
اور شا ا معیل شید ۰ بدولت اس تحریک کو مزید تۃویت پہنچیء؛<جس ہے مقصود 
ہی سسلان اہی زندگی میں صرف کتاب و سنت کا اتباع آثریں ۔ دوسری انب 
حضصرت ٭ احمد بریلوی اور ان کے بعد ممرزا مظہر حاغیاناں ےۓے حضرت عدد 
کی ا کَ پجروی سی اصلاح طر بدقت کا عمل حاری رکھا ۔س تحخریک حہاد 
7 ے خود ان خرابیوں کے انسداد کا ایک نہایت عمدہ ذریمهہ تی جو بسِب 

زوال و انتشار مسلانوں میں پیدا هو گئی نهیں ۔ اس سلسلہ میں سید نذیر حمحن 
خودثٹث دہلویِ اور مدرسذ عاليه دیوبند کی خدمات کو ھی نر انداز موی کا 
چاسکتا 'گو آگے چل کر تحریک اھل حدیث ایک ایےغلو اور ے اعتدا یآ در 
ہو کئی جس سے بالآخر اُٰس تخایف دہ فرقه بندی ئا ظہور دوا جسے عرف عام 
میں وھہابیت سے تمبر کیا حاتا ے۔ بایں ھمھ ضروری ہے کھ ہم ان سب ربدت 
ک5 ٭ نقد و تفحص مطالعه کریں جو امت کی شا الثائیه کے لیے جاری کی کئی ۔ 

۲۲۳ 





ےک کس-ِ-س-س-سحح ‏ مم 
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کا ہے لا ہہ ہآ 
اق 
۹۳ اقبال کے حضور میں 


حضرت علامة دم کشی کے باعث ذرا دیر کہ بے رک گئے ۔ پھر ارشاد 
ھوا ''اب زمائه قرآن یك کے مطالعه کا ہے ۔ مسلانوں ۓ قرآن محمد کا مط لعه 
کیا تو خود ھی سمجھ لیں کے ان کی اصلاح کی کیا صورت سے اور انھیں انی 
زندی میں کس ُج پر قدم اٹھاا چاهھے ١_؟؛‏ 

فرمایا ”'قوموں می تبدیلیاں دفعتا نہیں ؛ بلکە چپ چاپ اور بتدر پچ 
روما ہوا کریق ھی ۔ یه ایک عمل ہے جو آپ ھی آپ شروع هھوتا اور آپ ھی 
آپ حاری رھتا ۓ٢‏ _ز)؛ 


ں کے 
تہ 


٭یب )۶۹ 
ى۳۸ 


١ہ‏ چوں مسلاناں اگر داری نظر ڈر صممر خویش جی قرآں نگر 
ىٍِ تو می خواھی مسلاں زیستن نیست مەکن جز بقرآں زیستن 
۔حاوید اہ 


عھہيھھجتھ سے ہے 


جا 
٦‏ 
گ 
سی 
۔- ۴ 
چ5 
َ‫ 
. 
َ‫ 
رہ 
یٹ جم 
7 


گویا حضرت علامہ نے تشخیص مرض کے ساتھ یه بھی فرما دیا تھا 
که اس کےا سداوا کیا ے ۔ 

ہ۔ اور فی الحثیقت ایک رازء اس لیے کہ کوئی ہس جانا اس کی 
اہتدا بی اور کیسے شوتی ے ۔ ہم صرف اتنا جانتے ھس کھ اس عمل کم 
تعلق انسان کے اندروف ذات اور بمروتی احوال دونوں ہے ے۔ مزبد يهة کہ 
اس میں افراد اور جاعتی + واقعات اور حوادث + افکار و تصورات سب حصه 

ز لیتے ہیں ۔ 
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چہار شبه : ٢‏ فروری 


حضرت علامهہ کو دم کشی قی تکلیف ے ۔ گزشاتہ رات قرشی صاحب 
مہرے ہاں آے۔ بڑی تشویش کا اظہار کیا ۔ کہتے لگے۔ ”'آپ کل سے غر حاضر 
یں ۔ خیریت تو ےہ ؟۶' 

میں سے کہا ''دنیا کے دھندوں ہے فرصت نہیں ملی ہیں خود بھی 
پریشان تھا ۔ حضرت علامه ىی خلظمت می حاغر مہس هو سکا ۔ صبح انغاء ارہ 
ہہت سویرے حاضر ہو جاؤں گا۔ اللہ تعالئی حضرت علامه کو صحت دے 
اور انھی و با رایت رکھے ١‏ 

رات ور کت سنویٹں ے ذزعل علی الصبح حاوید سرت مرنچا 7 راحه صاحبص 
نت مات تھے ۔ خجریت مزاح دریافت تَ ٰ فرمایاے ارت ٢١‏ فضل ےی ۔ ات 
کوئی تکلیف نہیں مہ“ 
پؤر جس حضرت لئے ے حسہ ب معمول موال کیا کے ملککے ۶ الات کما 
ھیں تو راجہ صاحب سے دھہلی کے اجتاع' کا ذکر چھیڑ دیا ۔ کہنے لکے۔ 
“'جناح یک زہاں سے دن ک5 (فظ کسا بپلا معاوم هو تا ےہ ۔ 

سی ےۓے کہا ۰ ''٘اب ٹو ان کت دقربروں ہپس بجی .ہت ک۲ رنگ ۲ ہلا 
در ۔؟؛ 

يہ باتیں ہو رھی تھی کہ رح| انقلاب لے آیا اور میں ۓ حضرت علامہ 
قائد اعظم کت و ری تةر بر در سی 7 ارشاد دوا مساری تةر پیر ڑم ڈااو َ‫ 

٠ ۹ 20ْ--۳-‏ .- ََ 7 
أ گن ے تغرپر پڑهنا خم کی تو حضرت علامه ۓے بڑی مسرت کا انظہاء 
:. 2-۰ ھوا!'دو بانوں سے جی بہت خوش ھوا ھے ۔ ایک تو هنا۔ کر 
پر کھ بندے ماۃ مت سے 

کت ٣ے‏ ہر بندے ماثرم سے شرک ىی بو آنی ے۔ دوسرے اس بر کہ 


١‏ ۔ مسلم لیک کا احتاء ۔ 
بے 


,ك۳" 
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٦!‏ اقبہال کے حضور میں 


هندی هذوستای یق ەریک ذر اصسل اردو پر حملہ ےہ اور ار دو نے +.-ھ 
بجر ہاموا۔ط اسلامی یذ : مب پر - " 
ارشاد ھوا ”'مسلان اتحاد کر لیں تو سب کچھ هو سکتا فۓ۔ 
شید کنج کا سرحله کیسا کون ےہ : لیکن یوں اس کا حل بھی کل آےۓ گا _؛؛ 
عیں نے عرض کیا ”اشغرای راھنااعم ۔ابن ۔ راۓ٢‏ ی راۓے ےہ که 
مسلانوں کو آنیی ضانتی سای چاہئیں ۔ س ہت ہی ک مہا ہہ کے 
حداکانہ انتخاب جمہپورلیت ے سایق مہ ےہ ۔ 
فرمایا '”'يه سب اس تقیوڑی ہت طاقت کا تیجهہ ےہ جس کا اظہار 
مسلالوں ی طرف ہے ھو رھا ے ۔ خارا مطاليه قطعی طور پر يہ ھونا چا دے 
کہ سندھ کا ااحای پٹجاب ہے کر دیا حاۓ ۔؛؛ 
راج صاحب نے کہا۔ ''اگر آپ کی تچویز کے مطابقی ثسەت انئماله الگ 
کر دی گئی٣‏ تو سکھوں کا کیا ہوگا ؟ ان کے بھی تو کچھ مطابات ہیس ۔؛؛ 
فرمایا 'سکھ شندو ھیيس ۔ آنییں ہندوؤں کے ماتھ رھنا چاہیے اور وہ 
ھندوؤں ھی کے ساتھ رغیں ے٣‏ ۔ 
١ہ‏ جس کا ناقابل انکار ثہوت تقسم شند کے بعد مل گیا ہس بیارت گی بظاحر 
'دنیاوی؟ حکومت ھر اعتبار ے مسلانوں کے جداکانہ تشخص کے خلاف ےہ خواہ 
اس کا تعلقی زہان ے ھو ء خواہ تہڈدیی و عدن ؛ خواہ اخلاق و معاشوت ے ۔ 
یاسی اعتبار ہے تو مسلانوں کا تشخص کم ہو چکا ہے ۔ ان کی حیثیت عض ایک 
اقالیت کی ے : لیکن اس بہاو سے بھی اں کے شخصی قانونەی مداخات جاری ے ۔ 
٢‏ ۔ 580۷ .۴( .1۷ء اسلامی قار یچ میں ایک ختصر ہے رہالے 
]])ہ عاہ۸ 8٢0:1٥‏ 11] کے مصنف اور بڑ ے منصف مزاج کھیوئسیٹ 
راعن] ۔ تقسم ملک ہے پہلے ھی انتقال هو گیا تھا ۔ عرصۂ دراز تک روس می 
رے۔ مقابله کانگرس ان کا نتطة نظر کہی ز یادہ حقیقت پسندانله تها٘ گج 
مسلانوں ق حایت مس آن کی صدا صذابصحرا ثاہت ہوئی ۔ 
س ۔ حخطيه ال آباد می ۔ 
م ۔ جیسا که تقسم ملک اور اس ہے پہلے جو واقعات پیش آۓے ان سے 
ثایت ہو گیا ۔ 
میک شندو ھیں اور بجی بھی ۔اس لحاظ ہے کہ هندو مذہب اور 
معاشرے کی کوئی متعین شکل ہیں ۔ وہ ھندوؤں هی کی ایک فرع ہیں ۔ ان 
(بقيِه حاشيیه صفحه ے٣‏ پر) 
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کچھ ہن 





چہار شنبه ؟: پ فروری ۓٴٍ 


میں ےۓ عرض کیا '”'سرحد کی طرف سے ت وکوئی مزاحمت نہپں ہوگی ؟؛؛ 

ارشاد ھوا ث موحودہ کانگر یسی إەریک چشم زدن می حم دو سکی 
ہ ؟ ٤‏ 

فرمایا - ''جواھر لال اور جناح ك ےط وکثابت حاری ۓغے ۔ہ نو ای 
نے سی آيا ۓے کہ دسا ممکن جے- جواھر لال کوئی حدا کازہ اشغراق حان 
فاع کر ۔ وه شاید عام هندو رھناؤژں سے ناراص هی اور دیکھنا چاہتے 
ھی کہ 1 انھوں لئے ایسا کیا تو مسلان کہاں 5+ ان کا مصاتی یے ھیں ٣٢_٠٣‏ 





راجه صاحب ے فرمایا ثاثئرات آی سی ادس اور سیذبر بی یىی ایس 
0 والوں٣‏ کا ڈئر تھا مگر تعجب ے اس مس زیادہ تر شہید گنج ہی کا ذ کر 
ھا ۔ شرکاے دعوت ھائی کورٹ کے فیصلے ہے بڑے لاراض تھر'_؛ 

حضرت علامه ہے قرمایا ۔ ”اس میں تعجب کی کون سی بات ہ ۔ حو 
لوگ مدھبا اس فیصلے پر دل گرفتہ نہسں ھی اتٹھی بھی سیاسی اعتبار ے 





(رقیة حاشيه صفحه ہم ہے) 
31 زسمو رواج بھی دذعغی غہ جو مندوؤں کا ۔ با ەم منا کحت اور هر رح 3 
۷ حول ہی جری ہے ۔ قائونا بھی ان کا شار هندوؤں عی مس کیا جا تا اے ؛ 
٠ 7 -: 5:‏ ٰ َ وط ٭ سے کے 
کت . | ان کا اپنا کوئی شخصی قانون ہیں ۔ جی وحة ےہ کہ 
برطانوی ء توں ے بھی ا ى الک تھلگ قائوی حیثیت ٹسلم ہی کیی۔ 
لیکن وہ هندوؤں ے الگ بی ہیں اور اس کی وجه پنجاب میں سکھ 
کے کی موجودگیی اور سکھ راج یق یادء لہذا ان کے مزعوءہ حتوق ! 
. کا حکومت کی یه کوشش کہ انھں هندوؤژن اور مسلانوں کے مقاباے 
سس ' حمر فا سمیاسی جاعت کی ا سے کھڑا کیا جاے ) جنا نہ وردوارەہل 
ے 7 7 شھید گنج کے انہدام اودر پھر مدحد کے انہدام سے 
اتیج ۱ ے سکھ سیاست کا گزر جن مسرحلوں ے ہوا اور اس میں انگریزی 
حکومت ے جس طرح حسب مطاب ان کی خالفت یا موافقت کی ء سب اسی 
کوشش کی ختاف کڑیاں ہیں ۔ 

٠ ْ 9‏ ذھ ك۔ ۱ ْ َ ً 
کو ہد جب تقسم ملک کے سلسلے میں عام راےۓے شاری عوئی تو اس 
تحریک کا زور ھەیشہ کے لیے ٹوٹ گیا ۔ 
وب علامہ کو اس اس کی اطلاع کیسے شوی می نے معاوم له 

َ‌ مسلانوں کو ہر حال ڈ پر ؟ک ہنڈت ٣ی‏ سے حون لن زرها - دیکھے 
امتدرا کے آخر کتاب می ۔ 

‫×۔ 27 اور 7 





10٢ ۱۸۷۷۲۳ م800۴‎ )/یا1۱٥٤١‎ ۲ا١۹‎ ٣۸ 
۱ءء ماہہحاہ ١٢١ب ببں/|/::م]۲ما‎ /۱۷۸۷۸۱۰۹۱۱:ا۔٠ا٥‎ ٢١٢۷ب‎ 





ای اقبال کے حضور میں 


اہی ذلت کا احساس ے١‏ ۔ 


میں ے عرض کیا 'آپ فرماے ہیں مسل|نون کی سیاسی جمعیت مضہبوط 
هو جاۓ تو کانگریس آپ سے آپ دب جاۓ کی ۔ کیا اس کا یہ مطلب کے که 
کانگریس کے کہنے کے مطابق صوبوں کو اختیار ہو کا کھ رفتہ رفتہ کامل 
آزادی حاصل کر لیں ء یعنی وہ چاھں تو س کز سے 4ی قطع تعلق کر لس٢۔‏ 
یه بھی تو ایک صورت پا کستان کے قیام کی ہو سکتی ے۔؟؛ 

فرمایا '' کیوں نہیں ۔ لیکن مسلان کچھ کریں بھی ۔ مسماان کچھ کرنۓ تو 
ڈں مہیں ىہ وہ سمجھے ھیں انگریز ھندوستان ہے ھرکز نہیں جائیں کے ء لہذا 

اس قسم کی تجوبزوں سے کیا حاصل٣‏ !۰“ 


ہہ ہہس اپنے شہم و اور سکھ رنفتا 1 موجودی کے ۔ اہک طرف انٰ کا 
احساس تفوق اور کامرانی تھاء دوسری حانمب احساس شکمست ٤‏ یاس اور ے د یں ۔ 

ہ۔ کانگریس اس مطلب کی ایک قرارداد منظور کر چی تھی کہ 
حصول آزادی کے بعد صوبوں کو حق خود اختیاری حاصل ہوگا۔ لیکن ظاھر 
ے کانہ ریس صوبوں کا ام لے رھی تھی نف کە قوموں کا ۔ اس کے 
نزدیک وم ایک هی تھی ؛ یعی فندو ستائی ؛ جس سے ھندوؤں ق عو لهة ھو ؛ 
بھ حریثیت ایک قوم مسلانوں کی بہر حال نفی هو جای تھی ۔ میں در اصل یه 
سب کچھ اس خیال ےعرض کر رھا تھا کە اکر مەردسدت مسلان غر متحدذ ھی ؛ 
عوامکی نظر سیاسی ء معاشی زبوں حا ی پر ہے اور تعام یافته لوجوائوں ہے کہا 
جاتا ے کھ انھیں اسلام کے بردے میں رگئجعت پسندی کا سبق ديیا جا رھا 
عے تو کیا يەة پہتر ن۵ ہوگا که مسلان عسردائه وار آزادی کک جدو جہد 
میس حصه لی ۔ یوں ان کے اندر زندیق بی پیدا ہو حاۓ گی اور وہ حالات 
حاضرہ ہے بھی ے تعلق نہیں رہیں کے ۔ کانگریس کے مسلان طرف دار بھی 
تو یہی کہتے تھے کہ اگر مسلان یوں ھی خاسوش بیٹھے رےے تو ہمیشہ رجعت 
پسندانه جاعتوں کا شکار رہہیں کے ء حتی که جب آزادی مل کی تو وہ ان 
سیاسی اور معاشی تقاضوں کے مقابلے می جو اس وقت پیدا ھوں کے اپنے آپ کو 
ناکام اور عاجز پائیں کے ۔ لیکن مشکل یه تھی که مسلان جبے بھی متحد ھو کر 
آزادی کی جد و جہد میں شریک ھہوۓ هندو ان ے الگ ہو جاے ء جیسے 
ریک تر کے موالات کی صورت می ھوا۔ پھر حعب تک لیگ مضبوط نہیں ہوئی 
اور مسلان یاس و ے دلی کا شکار رے؛ اس قسم کی تجویزیں اکثر ذھن میں آتّی 
جن کک گر حضرت علاءه تائید بھی کرے تو اس ارشاد کے ساتھ کھ سسلان 
اصولا اور عملا اپنا قومی تشخص بہر صورت برقرار ر کھیں ۔ 

۔ لہدا ان کا انتشار و افتراق ۔ 


چ‫ ہہگٹڈ ٤ٍ‏ 


ہے ےہ رکا کا سی .۰ بیسکرںر 


لا ہے 





کت و ا سے لت 
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جمعرات : ٣‏ فروری 
د پیر تنک حضرت علامهہ یق خعداصمت میں حاضر رھا ڈبڑھ ڈو کے گئے ۔ 
حعصرت علامہ کی طمیعت فیا(حملہ اچھی ےہ ؛ مگر عوارضصض سس کوی فری 
نہیں ۔ لہذا کوٹش بھی رھی کہ حتیالوسم الهیں گفتگو کی زحمت نە 
دی جاے ۔ لیکن پھر یه بھی تو ممکن نہیں کہ حضرت علامه کے حضور سر تاسر 
خاموشی رہ ؛ چنانچ انھوں نے جب یہ دریاقت فرمایا کہ آج کیا خبر ہے تو 
جاہان قی اس کوشش کا ذ کر ٦ا‏ کہ عالم اسلام ے "بر سے روابط .1+ کے 
جائیں ۔ سوال یه تھا کە کیا جاپان کو اسلامی سشرق میں اثرورسوخ پیدا 
کرنا اس لے مقصود ۓ کہ اقوام یورپ يق ارح ا سے هی ح-.- اور معاشی 
خ مر مب و تاذب ک5 ایک زامتہ مل جاے ٤‏ یا اس لیے کہ مغری شہٰسا دیت ادر 
اشمالیت کے خلاف کوئی نوا ھاذ قامم کرنا منظور ۓ١‏ ؟ 
حضصرت علاےہ ے فزمایا ''اندریں صورت تو زا شی من 2ج کے حاہاں 
چان کے بعض حصوں میں ایک اسلامی ریاست قائم کرنۓ کی کوشش کرے اوو 
یہ ریاست اس کے زیر اثر رۓ ۔؟؛ 
ارشاد ہوا 'چھلی صدی میں تو چیی تر کوں ۓ ابنی آزاد ریاست 


سے 





نام کر لی قھی؟ ء مگر انگریزوں ے انهیں کاەیاب له ھوۓے دیا ۔ دراصل وہ 


١۔‏ جاپان قی ہھوس سلطنت اور جوعالارض ے جنگ عظم (ہ-م۹۱) 

1 × چین اور منچوریا کا رخ کیا تو اسلامی مشرق سے بھی تعلقات 

بڑھہاے ؛ حتی که کوے میں ایک مسجد بھی تعمیر ہوئی ء پھر حوری طاقۃوں 

سے مل کر دوسری عالمگر جنگ (وم۔ ۱۹۳۹) میں شرکت کی اور بالآخر بری 

ضح شکست کھائی ہ ان کوششوں کا سارا لتشه ہارے سامئہ ہھ ۔ لیکن بے 
قفت یعئی ۱۹۳۸ قی بات ے جب جاپانی طاقت انتدہاۓ عروج بر توی ۔ 

۲ مشرق ؛ پا چیتی آترکستان اسلامی غطه عےۓ جہاں صدیوں ےہ مساان 

برسر اتتدار ری ؛ بجز اس زماے کے جب سارا اسلامی مشرق چنگیزیوں کک 

( رفية حاششيهة صفحف سم پر 


۹ 


سمہعللاسہ۔. 
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اج ۱ے کچھ یآ 





اقبال کے حضور میس 


۳۳۰ 


خوذ ھی جنوپں جہن پر قبضہ کرنے کے درے تھے ا 
پر کچھ قامل کے بعد فرمایا ”یہ سیاسی جوڑ توڑ عے ۔ سیاسی جوڑ ةوڑ 





(بقیہ حاشیه صفحھ ۱۳۹ سے) 

قبضے میں آگیا تھا ان ہے استخلاص کے بعد اٹھارھویں صدی کے وسط تک 
ہہاں پور سلانں آزادی سے حکومت کرے زرۓغے ل٦‏ تا انکہ آپس ي خائة خی سی 
ایک فریقی ہے جن ے آمداد طلاب ق ۔ یه ہردے؛ کا واریهة 7ے سے ایک 
چبہی اشہر زنگریا مس داعل هرا اور اے ھی قتل و غارت گری شروع 
رر ٹڈیی ۔ ہورا اھل زنگریا ےے چھن ف ا طاعت قہول کر و مت ہی 
شطا و ہن اور یارقند بھی اٴُس ۰2+ قہضے میں آ گے اور ساررے ملک ہی جەر و 
فہر کا ایک ایسا دور شروع ہوا جس سے تنگ آ کر کچھ لوگوں ےۓ ترک 
وطن اورکچھ لوگوں‌تنےۓ چین کے خلاف جنگی کارروائی شروع کر دی ۔۔ اول ۲۵ہ۱ 
اور پھر ۹ م۱۸ میں۔۔لیکن ناکام رۓ ۔ اس پر آبادی کا ایک حھ جب 4ہ مغریفی تر کستان 
میں ھجرت کر گیا ے۱۸۵ میں یعقوب خان ے چیئیوں کے خلاف ہایت کامیاںی 
سے جنگ ىی اور ایک صدی یىی غلامی کے بعد چیٹی ٹر کستان ہھر آزاد هو گا 
لیکن مہہ میں چینی پھر اس پر قابض ہو گئے ۔ اب ایک طرف روس اور 
سے چینی سلطنت کا ایک جز بن گیا اور اسب تک ۓ ۔ چھلی جنگ عظم می 
مہاںن ایی اگریز دو مسلم خالةك شیلڈررک نے اسلامستان تک نام سے ایک 
آزاد حکومت ےُ قیام کا اعلان کیا تھا ۔ لوکن وہ ایک ے صرو پا سی بات تھی 
کہ ا٢دھر‏ سناے ہیں آی اور آد عر مم موٹی۔ س تپ ١۹۹۳‏ ہمسںس التهة چڑی حکوەمت 
کے خلاف ایک سسلإان سردارلشثکر نے خروج کیا مگر ناکام رہام یه 
سردار لشکر بڑا کم سن تھا اور اس کا نام بھی چیی تھا۔ گو ٹھیک معلوم 
نہہں ہو سکا کہ تا کون ۔ اس ى شخصیت بڑی پر اسرار تھی اور اس ىق 
کارروائیوں ہے حکومت بھی دیر تک پر یششاں رغی ۔ ملاخفلهةہ ھو اس سلسلے ۱ 
مس حضرت علامه کا ببیان اں6“سے حموعه مضامین و بیائنات و تقاریر می 
(صر تہ مہ آے عبدالواحد . جسے شخ جا اشرف ے ےج 8؛ میس شائم کیا) 7 

٭ہ۔ تبت دیر تک برطانوی حلقة اثر (ےع٥ءںھ0]‏ ٤ہ‏ ۶ ءتام5) میں 
رھا ء چناغیه بھارت اور چین کی موجودہکشمکش بھی در اصل اسی خط (0تا) 
کا نتیجہ ے جو برطانوی حکومت نے کبھی هندوستان اور چین کے درمیان 
حد بندی کے لیے کھینچا تھا ۔ 


تح ۔ 


10۲۱۷۸٥۲۶ 860٥٥:11٥۴ ١۸[٭:‎ 1 
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جمعرات ؛: م فروری ۱ك 


سے کچھ نہیں ہوتا ۔ ھوگا تو یونٰہی کھ مسلانوں کی سیاسی اور اجتاعی تر یکات 
میس اسلام ک5 رلگ پہد| ڈاؤ ٤‏ 

ارشاد ھوا :'ضرورت سے اسلامی نظام سدنیت کے احہا کی١‏ ۔) 

شام کو پھر حاضر خدمت ہوا قرشی صاحب ہ راجه صاحب اور 
چوذدشھری صاحب پہلے سے موحود نے -‫ د یر نک دشسمست رغی ۔ 





سس سے سأٗػٗوەوس:- وع جح ے ئن _ے- 


,اور بة و اس ےے جس پر اس وقت کسی کی توجہ نہیں تھی ۔ہ 





]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٥۱1ر م800۴‎ ٣ 
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شنبه : ۵ فروری 


چاشت کے قریب حاضر ھوا ۔ حضرت علامہ قکیوں کا سپارا لیے حتے کے 
کش لے رعے تھے ۔ على بش پائیٹی کی طرف بیٹھا ان کے پاؤں داب رھا تھا ۔ 
میں ۓ سلام عرض کیا اور مزاج پوچھا تو حسب معمول فرمایا ”الحمدلقہ ۔ 
اچھا ھوں ۔ رات کوئی تکلیف مُھی ھوئی ۔؟“' 

لیکن مس نۓ دیکھا حضرت علامه کچھ مضمحل ہے ھی ۔ عرض کیا ۶ کیا 
قرشی صاحب تشریف لاے تھے ؟۶ ٰ 

فرمایا “'ھاں نیضش دیکھ گئے ھی ۔ لیخ اے کی ے چیی سی کے _؛ ٰ 

کر ۓ کہا 'عرق کل گاؤزبان موحود ے دو ایک گھو نف یی لیجیے -َ ٰ 

ارشاد ھوا ”'ٹھیک ے ۔ جھے اس کا خیال ھی نہیں آیا تھا ۔ علىی غش ! ٣‏ 
عرق لے آؤ 6 

عل عُش اٹھا - حضرت علامه ۓ عرق پیا ۔ طبیعت قدرے محال ہوئی تو 
کچھ دیر سستا کر فرمایا ”'آج کیا خبر ےہ ؟ 

میں ۓ کانگرس کی محجاس عاملہ کا حال بگان کیا تو اس قرار دادکا ذ کر آگیا 
جس کا مفاد يه تھا کہ پنڈت جواھر لال نہرو اور گاندھی جی مسٹر جناح سے 
خط و کتابت کریں کے ۔ 

ارشاد ھوا ''میں ے جناح کو لکھ ديا عے ٹین باتوں پر خاص طور 
سے زور دیں : (م) آائینیىی تحفظات ؛ (م) سندھ کا الحاق پنجاب سے اور 
(+) شخصی اور دیوانی قوانین کی برقراری ۔“ 

شام کو پیر حاضر ھوا ۔ ھثار کی سامیت دشمنی کے سلسلے میں مود یک 
نسلی عصبیت کا ذ کر آ گیا۔ یہود ہیں تو سامی لیکن سب کے سب بئی اسرائیل 
موس ہیں ۔ ان میں اور بی سامی عناصسو شامل یں حو امتداد ژُماند کے ماتھ 
ایک نسلی سیاسی جاعت بن گئے اور ارض فلسطین (ارض موعود) ک 
بازیای ان کا نصبالعین قرار پایا ء اس لیے که کوئی بھی سیاسی گروە ہو اہی 
ھسی جب ہی قائم رکھ سکتا ہے کھ اسے کوئىی خطه ارض مل جاے ۔ 


7 
۲ 
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شلبه :مج فروری ۴۳ 

ارشاد ھوا ہی وجھ ے کہ اس تحریک کا انتساب جبل صیہون ھی ہے 
هو سکتا تھا _““ 

می ے عرض کیا اس آیت یی تارتحی حیثیت کہا لے جس مس کہا 
گیا ے کہ آن کا ایک گروہ حضرت عیسٹی علی٭السلام پر اعان لا یا اور ایک یج 
انکار کیا ۔ سو جو لوگ ابمان لاۓ اللہ ۓ ان کے دشمنوں کے غخلاف ان ی 
تائید کی اور وہ فتح مند هو کر نکلے ' ٠‏ 

ارشاد غوا ‏ 'ہود بہت سے قبائل میں منقسم تھے ۔ ممکن ہے ان یک کسی 
نگ ف اشا١ا‏ 1 
جنگ کی طرف اشارا ہو ۔ 
٣ ١‏ قرشی صاحب آ گۓ؛ چودھری صاحب اور راجه صاحسب بڈی ۔ حضرت علامه 
قی طبیعت صبح کی بە لسبت زیادہ هشاش بشاش تھی ۔ حسب معمول روز مرہ 
سیاست پر گفتگو چل نکلی ۔ دیر تک باتی وق رھں ۔ 








فامنت طائفة من بی اسرائیل و کفرت طائنه فایداالذین آمنوا علی 
عدوھم فاصبحوا ظامرین۔۔۔ ہ (الصف) :م: ۔۔ٴ 
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بک شنبه ٦ ٦‏ فروری 


آج گفتگو خلاف ارادہ بڑی طویل رھی ۔ قرشی صاحب حسب معمول 
نبض دیکھ گئے تھے۔ پھر چودھری صاحب آ گء؛ ۔ وہ اٹ کر جا ھی رے تھے 
کہ مس حاضر خدبت ھ وکیا ۔ گفتگو ۳ تھی ہہ ملک کا کیا حال ؟ یورپ 
میں کیا ہو رھہا ے ؟ چودھری صاحب گئے تو میں نے یه بحث چھیڑ دی کہ 
هٹار کے نزدیک سمشرق سے کسی سیاسی بیداری قی 7وقع نہیں اور مشرق لسلیںی 
اس قابل ھی نہیں کہ ان کا کوئی مخصوص قومی اور ملىی نصبالععن ہو جس 
کے لیے وہ جد و چہد کریں! ۔ میں ے عرض کیا ؛””ھٹلر کا یە کہتا کہاں تک 
صحیح _غجۓ ؟ کہا مشرق نسلوں مس يیالواقعهہ عزم وہەت کا خاٴ مه ھو چکاع؟ 
کھا یه ممکن نہیں کہ ان کا اپنا کوئی نصبالعین هو ؟؛؛ 

فرمایا ”'بظاھر تو کچھ ایسا ھی معاوم ھوتا ے ۔ سشرق پر صدیوں ےے 
اضطاط طاری سے ۔ لیکن یه بات ے غلط۔ ترک ء عرب ء افغان نسلٌ 


٤٤ 


اھعل جرمی سے کہس ہہتر ھیںس؟ 


١ہ‏ ھٹار کو اس اس سے قو انکار نہیں تیا کہ مشرق میں طرح طرح ىَ 
سیاسی تحریکیں جاری ہیں اور اقوام شرق اپنے اپنے مقاصد کے لیے جد و جہد 
کر رھی ہیں ۔ لیکن ایک تو ھثلر کا غرورنسل ان کو خاطر میں نہیں لاتا 
تھا ؛ دوسرے وہ روسی اشتالیت ؛ فرانسیسی جمہوریت اور برطانوی شہنشاعیت 
سے جس قسم کی ٹکر لینا چاهہتا تھا اس میں اقوام مشرق کی تائید و حایت کا 
سوال ھی پیدا ہی ھوتا تیاء نھ اہے ان کے مقاصد ہے کوئی شم دردذڈی تھی ۔ 

۰ے مقاباتا ۔ تر رکوں ؛ عربوں اور افغانوں نے نسلی خصائص پر بہت کچھ لکھا 
گیا سے ء لیکن اس نقطۂ نظر سے نہیں کہ ایک خالصاً عالمگیر انسانیت کی تعمیر 
ہیس ؤوہ اپنے حخوصو صض نسلی فضائل کو قاع ز کھتے شوے کس طرح ججباكة لے سکتے 
دی ۔ اس موضوع پر بە تحتیق قلم اٹھایا جاۓ تو یه مطالعه بڑا مقید ثابت وکا ۔ 


)۴۶۳۲۳ 
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یک شب : ہ قروری ۵م" 


میں ۓے عرض گیا ''سغرب کا یه نسلیىی غرور ھی شاید اس ٹھیک یا غاط 
خیال کا سرچشمہ ہے کہ یورپین قوسوں کے نزدیک مشرق قوەول کا نیست و ناہود 
و جانا ھی بہٹر ے _؟ 

فرمایا ''”م کہنا کیا چاعتے ہو ؟ بھارا سوال غھر واضح ے ؟)“؛ 

میں ے عرض کیا ''میں یه کہنا چاھتا ھوں کہ فرض کیجیے ھٹا رایکگ 
مثا فی جرمن ریادت قا م کر لیتا ۓے ؛ حیسا کھ بزعم خود اس ے قائم ۳ ك 
ۓ ۔ اب اھل سشرق تو کہيیں رے؛ برع وت پعض مغری اقوام بھی 
اس قابل نہی کھ اس ریامت کا جز بن سکیں ۔ وہ لسلڈ حرمناوں ےہ کم" ًِ 
ھی ء لہذااس نظام معاشرت کا ساتھ نہیں دے سکتی جو ھثٹلر اپنے زیر تفوق 
قام کو نا چاہتا ے ۔ ان کی ٭وجودگی تہذیب و ترق کے راستے میں حارج 
ے ۔ اگر یہ بات ٹھیک عے تو اس طرح کا لسلی عنصر کیا ریاست کے لیے 
فساد و هلاکت کا باعث نہی دوک 07 

فرمایا ۸ کیم سے ؟۶ 

می ےۓے عرض کت ''یوں کە یه ایک جامذ اور رحعت پسند عۂصر ھو کا 
لہذا ریاست اس قى موجودی برداشت نہیں کرے گی ۔ اندریں صورت هم کیا 
کم یس ؟ ایسی نسلوں کا انام کیا ھونا چاھے ؟۶ 


ارشاد ھوا '٭لیکن مم جو بات کہنا چاھتے وو ابھی تک ہی کی 2 3 
ےۓے کچھ مقدسات قا مم کیے نہیں ۔ لتیجهہ کیا ے ؟؛؛ 


میں ے عرض کیا ”یہی که یا تو برقر کھٹر کی ہستی مٹا دے یا 
کتمر ریاست پر چها جاے ۔ کو پظاھر ایسا ہولا کن نظر ہس آتاء اس 
لیے کہ کمتر کے می می به ھی که برترو کے مقابلے می عاحز ری ۔؛؛ 

حضرت علامه ۓ فرمایا ''یا ۹)؛ 

میں ۓ عرض كیا ''يا یه که برتر کمتر کو اپنے اندر جااب کر لے۔ 
بہ۸ر یھ کارب 7(وہ کامیاب موس رهتا : تارع ے ما جاتا ےۓہ کہ اٰس ک می 
میں بالعموم ؟ مہتر نسل کے معانب ہبرٹثر مل سی ہیل گئے م ایا بت تم 
ہوا که کمۃ رر نسل بر ٹر نمل ق خوبیوں کا | 5: تماب و ہدوے اپنے اپ 
کو ان کی سطح پر لے آئی ۔ للہذا اگر کسی نصب العین کے پیش نظر ضروری 
بے کہ نسلى استماز زات قا حم اور برقرار رہیں تاکھ اس کے حصول کی حد و حہد 
می فرق لھ آۓ تو نمل کا مسثله ک یسے حل ہوکا ؟ اس کا مطاب تو بہ اہ 


عااھسھ 
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۴۲ اقبال کے حضور میں 


کھ دنیا عمیشہ نسلوں میں بی رہ اور نوع انسانی کی باہم دگر آویزش 
اور سلسله جنگ وجدال کبھی ختے نہ ہو ۔؛ 

ارشاد ھوا تم چاہتے هو ناسل اإامشثلهة ایک دن میس حل ہو حاے ۔ 
پھ مسثله ان معنوں میں تو حل ہو رھا ھے کہ اب کسی نسل کا خالصاً 
کوئی وجود نہیں ء نسلی تعصبات البتہ قائم ہیں ۔ مگر پھر سوال يہ ے کہ 
اگر کسی نسل کے کچھ خاص فضائل ہی تو ان کے رفظ میں حرج عی 
کیا ےے! ۹)؛ 

مس ہے عرض کیا 'مطلق نہیں ء بشرطیکكکه ان فضائل ہے ایک خااصاً 
ائسائی معاشرہ تعیر ہو سکے ۔ 

ارشاد هوا :'درست ہے ۔اورمےی وجدہ کہ اسلام ے شعوب و قبائل یىی 
موجودگی ہے انکار نہیں کیا ٣‏ ء البتھ تفوق اور برتری کی بنا تتویل پر رکھی“_ 
بلک نسلی تفوق اور برٹری کا یه کە کر خا"مہ کر دیا کە زبان اور رنگ 
ک5 اختلاف بھی اللہ تعاابی ى ایک آیت ے٣“‏ اب اگر تقویل مدار عمل ٹھہرے تو 
لسلی برتری اور کوری عابی ۵| نسلی تعصبات اور سلی آویزش کا سوال غی 
پھدا نہھں ہوکا ۔)؛ 

میں ۓ عرض کیا ۶ آپ کا ارشاد جا غے ء لیکن مجھے صرف یه خاش ےۓ 
کہ جب تقویل مدار عمل ےہ تو ریاست یعنی اسلامی ریاست ء کس نوج پر 
قدم اٹھاے ء یعنی وہ کیا ذرائع ہوں گے کہ اگر ان کو اختیا رکیا گیا تو :سلوں 
تی موجودگی کے علىی الرغم نسلی استیازات کا گخا مد ہو حائۓ گیا ؟)؛ 

فرمایا “'فاروق اعظم کی مثال آمھارے سامنے ے ۔ ریاست کا وجود جب 
ھی قائم رھہتا ھے کہ ہر طرح کی صلاحتیوں ہے کام لیا جاۓ ۔ گویا اس کی 
نظر فضائل پر ھوء افراد پر نہ ہو ۔ افسوس سے آگے چل کر مسلانوں ۓے 

١‏ کو یا سارا مسثلهہ فضائل کی حفاظت اور رذائل کے ازالے کا ھء 

کیونکه از روے فطرت سب انسان ایک ہیں۔ الہذا اگر وہ اسباب باق ئھ رھس 
جن سے نسلی تعصبات کو تحریک موق ہے تو ایک ہم رنگ اور اعائی کردار 
انسانیت کا ارتقا ممکن ے جس کا اپنا ایک شعور ذات ہو ۔ 

ہ۔ پا ايھاالناس اا خلقنکم من ذکر و انٹی و جعلنکم شعوہا و قبائل 
لتعارفوا ۔ وم (الحجرات) ٠‏ مم ۔ 

+۔ ان اکرمکم عندات اتقکم ۔ وم (الحجرات) : چم ۔ 

مہ۔ و من آیتھ خلق السموات و الارض واختلاف السنتکم والوانکم 
ےس (ااروم) ا ہم۔ 


نمظگاااااھھقہے_ 


]0٥٢ ۱۷٥۲ ت80۴‎ )ت||٥٥۹‎ ۱۱١۹ ٣۴ 
ا٤٤٥۱‎ :/|ہ٢ءاہا‎ ۷٠۰ہ‎ و/1٥٥٥ ا:1۱ ٦1ا1٥ ٥ا۱ ا‎ ٣٣۷ب‎ 














یک شنبه : پ قروری ك۴ 


اس مثال ہے فائدہ نہیں اٹھایا١‏ ۔ عربوں کے اسلىی خصائص جس تر اسلام 
کہ لیے سفید ثابت هھوے اتنا ھی ان کی لسلی عصبیبت ہے نقصان پہنچا ۳ ۔؟؛ 

مس ۓ عرض کیا اس سلسا لے میں ایک بڑی دل چسپب بات يہ غخہے کے 
بن خادوں ا دی سے آزاد خیال مفکر سے نزد یک ( هی ایک عرب خاتوںن ىَُُٔ شادی 
ایرانی سرد سے نہیں ہو سکتی٣‏ ۔؟؟ 

ارشاد ھوا ''اسلام نہ کا عورت کو کسی رد سے لكکح کرۓے ور 
محہور کرتا ےے نهھ رو تا ےہ ۔ بيهھ معامله آنب یىی ابی پسند کا ۔ لہہذا 
اسلام کا فیصله ے کهھ ایک مسلإان عورت جس سسلان سرد سے چاے شادی 
. سکی ےہ ۔ اس ےۓ یه بات هر شخص کے ذاتی انتخاب پر چھوژڑری ے جس می 
یمکن ےہ وہ غلاطی ای کرے۔ لیکن پھر انسان کا کونسا عمل سے جس می غاطی 
اور خطا کا احتال نہ ۔ بہر حال هندوستان میں مغلوں ۓ راحپوت شا ھزادیوں 
ہے ٭ض اس لے شادیاں کی که راجپوت ایک جنگ جو قوم ھیں۔ مغل سمجھتے 
تھے که ان ہے ازدواجی تعلفثات 7 کک نے تو مغاوں نے نسلىی خصائل 

وی نقصان نہیں پہنچے ػ۵ 

١ے‏ بلکە اسے غلط معی پہناۓ ۔ یه ایک اور اقطۂ نظر ے جس کے ماتعت 
حناب فاروق اعظم قی تداپر نظم و سق اور عملداری کا مطالعہ ضروری ے ۔ 

۲۔ اسلام اور مسلانوں ھی کو نہیں ء خود عربوں کو بھی ۔ 

+ ۔ حعفر جعفر بزمی اور عباسهہ کے خفیة نکاح ے باررے ہس جو روایت 
مشہور ےے اس ق تردید کرتے دوے ابر رت ے لکها ہے کہ منحملہ 
اور بہت سی باتوں کے جن یىی بناپر یه روایت سر تا سر لغو اور ے بنیاد 
ٹھہہرتی ۓے یه بھی مو چنا چاعے که ایک عرب خاتون قىی شادی ؛ جس ک 
تعلقی خائدان خلافت ے تیا ایک ایرا یی مرسذ سے-.. خواہ اس کا مرتبھ کیسا 
بھی ہلاند هو کے هو سکتی تھی ۔ملاحظہ ہو امقدیم'۔ 

م۔ اس مصاحت ق بنا پر ک٭ ازدواج بھی ایک بہت بڑا ذریعه ے عالمگر 
انسانیت یق تشکیل اور اسلی اور حغراق عصبیتوں کے | زالے ؛ ہلکكه ایک ایسی 
نسل پیدا کر نۓ کا جو صرف فضائل اخلاق سے بہره مند هو ۔ اس سلسلے 
اسلامی قانون ازدواج کا بہ نکاہ غائر مطالعه کرنا ضروری ہے ؛ اسلامی 
کہ عض راخ ال(وقت فقہی نقطۂ نظر ے ؛ تا کہ ۵م سمجھ لی کھ اسلام ے اڑدوا۔ 
کو کیا حیعثیت دی عہ۔ 

ھش ۔ اید اس بنا پر که وه شبه اھل کتاب ہیں ؛ لہذا حکومت ان ے 
جزیه لی تھی ۔ کیا اس کا بھ سمطلب ھے کہ اکر راحپوت مسلان هو جاے تو 
مغاوں کو شاید انھیں بیٹیاں دینے ے بھی انکار نه هھوتا؟ 





٣ ۱‏ ۰۹ا۲ ٤٥1۱ای/)‏ م800۴ ۱۸۷۷۲۳ ]0٢‏ 
ب۷٢١٢‏ ٥ا٠۔ا:۱۷۸۱۰۹۱۱/‏ ۱۲۰ءءماہہجاہ ہ١٢‏ بب/|/::م]۲ما 


۴۸ اتہال ے حضور میں 


قدرے م۸وت کے بعد پھر ارشاد ھوا'ٴ'نسل ما مسئلھ خاصا پرریشان تن _ گے 
لین آپب کونسی نسل محفوظ سے ؟ اسلام ۓ شادی بیاہ کے ذریعے نسلی تعصہات 
کو بڑی حد تک خمّ کر دیا ۔ یوں بھی نسلیں کپ ہے غخالطملط ھو رھی یں ؛ 
جس کی ایک وجب خفیه جنسی تعاقات بھی هس ء گو یہ اس اپتی جگە پر 
ائسوس ناک ےے۔ بہر حال اب '“خالص سلیت؛ کا کہیں وجود ہی ۔ خالص 
نسلیت کا دعویِل عض ایک افسانہ ے ۔ بهھ دوسری بات سے کہ نسلى امتیازات 
ابھی دیر تک قائم رھہیں گے ۔ البتھ سوچئے کی بات یه ۓے کە جي یه امتیازات 
خم ھوگئے اور انسانوں کی ایک بخاوط نسل پیدا ہوئی تو اس کی شکل کیا 
ھوگی ؟ کچھ جسم قىی ظاھری ہیئت بدلے کی ۔ کچھ ذہن بدلیں کے ۔ کچھ 
سرت اور کردار میں ھم آھنگی پیدا هو ىی ۔ رفته رفتہ سب کے دل و دماغ 
ایک خاص رنگ میں رنگے جائیں گے۔ ان کا اپنا ایک جدالتانہ تشخص اور شعور 
ھ وا ۔ مگر یه قہدیلیاں کیسے پیدا ھوں ػی ؟ وع انسانی کو اس عمل میس 

کن کن سرحلوں ہے گزرنا ہوا ؟ اس کا تصور مشکل ہے ۔؟“ 
پھر فرمایا کبوتر ھی کو دیکھ لوا۔ رھ گور ار بھی ےہ اور جنگلی 


١‏ ۔ حضرت علامه ”کو کبوتروں سے بڑی دل چسپی تھی ؛ بلکه ایک 
زماۓ میں انھوں ۓ خوب خوب کموتر پال رکھے تھے ۔ یه شوق انویں 
من ھی ہے تھا ۔ جس میں راتم الحروف کے برادر عم زاد سید چد تھی مرحوم 
بھی ان کے شریک تھے ۔ اس ساسلے میں ےایکے دل چسپ واتعد یه ے که 
راقم الحروف جب قیام دھلی میں پہلی صرقہد سولانا عبد السلام نیازی سرحوم و 
مغفور کی خدمت می حاضر ھوا اور بسلسلۂ تعارف ان سے حضرت علامه 
ہے ممرے تعلق کا ذکر کھا گیا تو کہنۓ لگے !'میں ان کے علم و فضل 
کا قائل هوں ء لیکن یه خودی کیا چیز ہے ؟ میں خودی کو نہیں سمجھا ۔ 
مم سمجھاؤ خودی ےے کیا ؟؛ 

مس ۓ عرض کیا “مس یه جرأت کیسے کر سکتا ھوں که آپ کے 





نے زبان کھولوں ۔یوں بھی چب بایں علم و فضل آپ نہیں سمجھے 
که خودی کیا ے تو مجھ ایسا کم عام انسان اہے کیا سمجھے کا ۔“ 

اس پر مولانا مسکرا کر کہنے لگے ”'اقبال ۓ جب اسرار خودی لکھی 
اور اس کا ایک نسخه ھی پیھچا تو غم ے ای ق بڑی تعزیف ي اور 
ھم واقعی سمجھتے ہیں کہ هندوستان میں ان کے علم و فضل کو کوئی 
نہیں پہنچنا ۔ اللہ تعالبی ۓ انھیں جو بصیرت دی ے ؛ کسی کو نہیں ملی ۔ 
(بتية حاشيه صفحه ۹ء۱ پر) 


ضا 


]0٢ ۱۷۲٢ م800۴‎ )تا||٥٥‎ ۱١۹ ٣۴ 
ا٤٤٥۱‎ ://|ہ٢ءاہا ہ۷۰۰‎ ٥9/1٥٥٥ ١ا‎ ٠/٥٥١١ ا1٦ طا:اا‎ ٣٣۷ب‎ 











یک شابة : ہ قروری: ۹ 


بھی ۔ گھرپاو کہوتر جنگلی کہوٹر ھی کی ناسل سے پیدا ہوا ۔ مگر کیسے ؟ 
اس کا کہ کو علم نہیں ُ 

میں ےۓ عرض کیا ''اگر نسلوں کے غلط سلط سے کوئی اچھی توقم 
ھوسکی عے تو ہمیں اس سلسلے مس عمل قدم اٹھانا پڑے گا _)' 

فرمایا “اسلام اس مسلسلے ہیس عملا قدم اٹھا چک ہے ؟ ے شظمںس اسلامی 
طریبق زندیق اختیار کرئا چاہیے ۔ اسلام کی نظر فرد کے ذاتی شرف پر ے ؛ 
حسب و سب پر نہیں ہے ۔نسل اور رنگ کا اختلاف کوئی عیب کی بات 
ہپس ۔‫ قرآن پا اک ےم اس کا شار آیات الله مس کیا ۓغے ؛) الہسہ یش اُس ہاب 
۳ میں اقل قلیل مزاحمت٣‏ سے کام لیبا چا ھیے ٠‏ 

میس 7 عرض کہا 'اجھے صرف اُس مسئلے کا حل مطاوب تھا ۔ سس سوچ مج 
رھا تھا کە اسلامی ریاست میں سب ھی قسم کی نسلوں کے افراد شامل ہوں کڈ ۔ 
اب اگر بعض اعلبٔی خصائص اور فضائل کے پیش نار ء مثلا باعتبار شجاعت و 











(بقیه حاشيه صفحهھ ہم ہے) 

لیکن جب ہم ے انھیں لکھا که یه جو آپ ۓ بار بار خودی کی طرف اشارہ 
کیا ہے تو ھم ہریں سمجھے خودی کیا بے ؟ قعمی .مجھا دجے ء تو اس ے 
جواب میں انھوں ۓ فرمایا مارے پاس کبوتروں کا ایک نہایت اعابی جوڑا 
ہے ٤‏ اجازت ہو تو آپ کی خدمت میں پیش کر دیا جاۓ ۔؟“ 

اتتا کە ک” مولاٹا ے سامعن ى طرف دیکھا اور کہنے لگے '' ہم ان کا 
مطاب سمجھ گئے ا 

مولانا شدت سے وحدتالوحود 2ئ3 قادّل تھے۔ حضرت عیلامےہ ابد انھی ےہ 
سمجھا رۓ تھے کہ جس چیز کے بارے میں آپ تجاھل عارفانہ ہے کام لے رے میں 
وھی بار بار اور نے سی آئے روپ میں آپ کے سامنے آىی رمی ے۔ ہی حخودی ےف۔ 

مولانا کا حال ھی می انتتال وا لے 

مہ ممکمن ھے کوئی ماھر حیوانیات حضرت عاایرےہ ےٗ اس ارات ار نظر 
ڈال سکے جو انھوں ۓ گھریلو کہوتروں کے بارے مس فرمایا ۔ 

٣‏ ۔ تا کے اأں ہے سس عوامل یق ھی ھوقف رےےہے و ارڑق اود انی 
پا نفمیاىی اعتبار سے لی تعحصات کو ھ7 ت- 0 طیحص 7 

: ۔ حعتبدرت علادےهہ آ ےہ الفاظ انہر یزی یس فرمارے ہے‎ ۳٣ 
۔ اس سلسلے میں ملاحظه ہو حضرت علامہ‎ ]6,6 ہ٤٢‎ 1086 6٤ 
کا پیان ؛ بعنوان اسلام اور احمدیت ۔‎ 





٣١٢ ۱۸۵۲۴۰ 8٥٥ ٥1٥٤ ٣٥۰ )۷اہنا‎ 
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تک 8 وم جج 





۰.۰۳ اقبال کے غضشور میں 


حمیت ؛ پا سیامت فہمی کے کسی خاص نسل کی پاس داری منظور ہوئىی تو 
دوسری نسل میں اس کے خلاف بغشض و حسد کے جذبات پیدا ہو حائس کے ۔ 
لیکن اگر پاس داری نہیں کی جای تو ریاست اس عنصر ہے روم 
ہو جاۓ کی جس میں شجاعت اور حممت ؛ اور سیاست فہمی ایس فضائل موجود 
ڈس ۔ اندریں صورت یپا تو یه ۵ وکا کہ شم ریامست کا وحود خطرے میں ڈال 
دیں ء یا پھر وھی نسلی امتیازات تماتم ہوۓ چلے جائیں کے ۔؟؟ 

ارشاد ھوا گر ریاست کا زور فضائل پر عے اور اس کے ساتھ وہ افراد 
کی اخلاق تربیت بھی کر رھی ےے تو اس صورت حال کا تدارک ممکن سے ۔ 
البته یه ایک ایسا عمل ے جو بتدریج رو نما ہوگا “ 

میں ہے عرض کیا ”'لنڈن ٹانمز ےۓ لکھا ےہ که عالم اسلام می اس 
وقت سلی تفریق کا غایہ ے ۔؟؛ 

فرمایا 'جھے ٹانمز کی راۓ ہے اتفای نہیں ۔ یہ تفریقات کچھ تو کہنے 
والوں کے اپئے ڈھن کی اور کچھ مغربی سیاست کی پیدا کردہ ہیںس' ےم 
یورپ نہیں گئے ورئە اپنی آنکھوں ے دبکھ لیتے کە ایک جرمن کو ایک انگریز 
سے باوجود اشٹراک بہذیب و "مدن وہ تعلق خاطر نہیں جو ایک افغان کو 
ٹر کس سے لے اور یه باوحود عالم اسلام کے اغعطاط اور اس اس کے که مسلانوں 
کا رابطه ایک ڈتؤسرے ہے کٹ گیا کے ء لیکن وہ ملتے دیں تو چھڑے هورے 
بھائیوں کی طرحم٣‏ ۔؟ ٴ٠‏ _ ْ 

میں نۓ عرضکیا ؛'آپ کا ارشاد مجا ے اور میں اس ہے یه سمجھا هوں کھ 
ھمیں تاریح ے سبق حاصل کرنا چاھیے۔ میں چا ھیے کھ نسلی عصہبت اور لسلی 
تعصب میں فرق کریں تاکه نسلی تعصبات کا رفته رفته ازاله هو حاۓ _؟ 





جاور جن کو مستشرقین ۓ بظاھر بڑے معصومائە انداز میں هوا دی ء 

مثل براؤن ۓ قاریج ادبیات ایران اور بلنٹ ۓ ال نجد پر قلم اٹھاۓ ہوۓ ۔ 
٢‏ آؤرو یه واقعةہ جح که اسلام سے بڑھ کر دنیا کی کوی تحریک ؛ 
حتلٰی کہ عصر حاضر میں اشتالیت بھی نسلىی تعصبات کا خا مہ نہس کر سی ۔ 
اسلامی ریاست اپنی اساس ہے ہٹ گئی ؛ ملوکیت اور شہنشاہہیت ۓٗ اسلىی 
تعصبات کو ھوا دی ھوس اقتدار ے نسل اور برادری کے نام پر سیاسی 
ہرادریاں قائم کر دیں ۔ ہایں ھهمه اخوت اسلامی کا جدبه ان سب باتوں پر غالب 
آیا اور عالم اسلام می نه ذھناء نه از روۓ تہذیب و دن وہ اختلاف و افراق 
(ہتیه حاشيه صفحه ن؛ بر) 
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یک شثیه : پ فروری ۹ه" 


ارعاد - ُعصیت تو ہہرحال اسلامی ھوی چا ہیے۔ راۓے نسلی تعصبات ؛ 
سو به جیسا کە میں ے کہا ے ایک دن می دور نہیں عہوں کے ۔ اس کے 
لیے صبر اور عنت کی ضرورت ے ۔ ہہاری کوشش بہرحال يہ ہوتی چاہیے کہ 
ا ہنے دل و دماغ اور سعرت و کردار مس وہ رنگ پہدا کریں جس ي اسلام ےے 
تاقن کی ےہ اور جس میں شریعت کا اتباع لازم ٹھہرتا ے١‏ ے؛٤؛‏ 

میں ے عرض گیا “'جناب فاروق اعظم کا کردار سر تا سر اسلامی تھا 
مر آپ کے اسی کردار ہے آگے چل کر نسلی تعصب کا جواز پیدا کیا گیا _؛؛ 

ارشاد ھوا ”یہ صحیح ہے ۔ لیکن پھر کون سی حق بات ہے جس ہے 
حکومتوں ے ایسا کیا ذو بڑی غاط بات ق ۔‫ ان کا کردار فاروقی شو نا چا ھے 
تھا ٢؛؛‏ ×× 

(بقیه حاشیهہ صفحه .ضن؛ ے) 
روعا ھوا جس کا تعلق نسلی تعصیات ۴ عداوت اور منافرت سے 8ے اور جس کا 
اظہار یورپ کی تاریخ میں برابر هوتا رھا اور آج بھی احوال عالم میں هر کہں 
فو رها ے۔۔ دراصل اخوت انسائی نے کجھ معھی شس اور اس کا عملی حصول 
کا کوئی ساظمد لئے تو صرف اسلام اور رھ ڑے حفینت مہ جس کا اھل مغرب کو 
بھی اعتراف ے ۔ دیکھے اس سلسلے میں تشکیل جدید الہیات اعلایفے 
نیز حضرت علامهہ کہ مضامین اور متفرق ارشادات ؛ بیانات اور مکتو بات ٠‏ 

'اسلام شی ارا وطن غ اور اسلام شی شارینسل ؛ حیسا کہ حضرت سلان 

''اسلام قید وطن ے آزاد ے ۔ اس کا مقصد ہے ایک ایسے انسانی 
معاشرے کی تشکیل جو محتلف لساوں اور تقوموں کو باھہم جمع کرۓ ہوےۓے 
ایک اِسی امت تیار کرے جس کا ا ہنا ایک خعصوص شعوز ذدات شو لے 

١‏ ۔ گویا شریعت کا اتباع ھی نسلی تعصبات کے ازالے کا واحد ذربعہ ۓے 
اور اہی ے کریز ان ىی موجودگی کا سب سے بڑا سبب ۔ لیکن ضرورت اس اس 
کی خے کہ شریعت کی ترچ|نی انفرادی اور اجتاعی دونوں پہلوؤں ے۔ کی جاۓ ۔ 

٣۔‏ حتی کھ غخلافت اسلامه کا صحوح انۃساب بھی قام نھ رعاء یی 
جاے خلافت اسلاميیهہ کے غخافت بنو امیه ؛ خلافت عباسیه ء خلافت فاطميه اور 
خلافت عثانیہ کی اصطلاحیں وضع ہوئیں ۔ 





0۲ ۱۸۵۸۲۰ 800٥٥٥ ٥1٥۴ 1٥ ۴ا‎ 7۰ 
۱۲۰ءءماہہجاہ ہ١٢ بب/|/::م]۲ما‎ /۱۷۸۱۰۹۱۱:ا۔٠ا٥‎ ٢١٢۷ب‎ 
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۵۲ البال کے حضور میں 


اتتے میں نواب شاہ نواز خان١‏ تشریف لے آۓ ۔ میں تعظیماً اٹھ کوڑا ھوا۔ 
حضرت علامه ے بھی بسٹر میں ذرا سمیداےۓے بیٹھتے ھوے ان کا خر مقدم کیا ٤‏ 
بڑے تپاک ہے ملے اور مزاج پوچھا۔ لیکن میں ۓے دیکھا باھر صحن میں 
حضرأات سالک و مہر کھڑڑے ہیں ء جیسے کسی کا انتظار ھو ؛ چنانچۂ تھوڑی گی 
دیر میں ایک گاڑی صحن میں داخل ہوئی اور فواب مظفر خان ء سید مد علىی 
جعفری ء سید حسن شا١٢‏ اور دو ایک اور حضرات گاڑی سے نکل کر برآمدے میں 
داخل ھوے ۔ علی غخش ےه بڑھا اور اٹھی ‏ ٹشسمتگاہ میس ہڈها دیا۔ پھر 
اندر آ کر اطلاع کی ۔ معلوم ہوا شہید گنج کے ساسلے میں اپیل کا مسثلہ مشورہ 
طليی ے۔ حضرت علامہ اتھے اور نشست اه میں تشررف لے گے اور عهھ ہے 
فرمایا ”ان حضرات کوتخلیے کی ضرورت سے ؛ لیکن مم انتظار کرو ۔ اشعار نقل 
کے بغیر لە جانا _؟؟ 

مس حضرت علامه يق خواب ٹاہ سہ ‏ کل ک باھر صحن مس آابیٹھا۔ 
دہر تک بیگم حسین٣‏ سے باتیں ہوتقی رہیں ۔ مگر جب وقت زیادہ ہو گیا تو 
علی بش سے معنرت کر دی ۔مںس ےۓے کہا ''صبح سویرے حاضر خدمت 
هو جاؤں کا ۔ شام کو شاید موقع نہ ملے ۔“ 


ٰ 
' 
ٰ 


بے سہحوم ء وا ی ممدوٹ ۔ 
٣‏ ۔ ٥ط‏ 2۹۷ھ] 10301:38 ء حضرت علاّمہ کے نہاں چوں ی گوراس ٠‏ 
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دو شنبه : > فروری 


حەیه ہے قر ار ذاد علی الصہح حاضر ھو گیا 7 فی آٹھ ہی موس ے تھے >َ 
حضرت علامہ ے فرمایا اتی سویرے کے آنا ھوا ؟)) 
میں نے عرض کیا ”کل کے سشورے ے بہت طول کھیٹچا ۔ آپ کا ارشاد 
تھا اشعار نقل کیر بغمر نه جاؤں ء لک اک تو وقت .]ٗ ' 
رت حاؤ یمن ایک ہو وفت زیادہ شو گیا تھا 
ذ یت و 2 ٛ ٌ 
ار ڈے چھ کام ا اس لے پر لهة سکگا۔ میں ےۓے علی خش ےہ کہ 
ذيا تھا صبح جلدی حاضر ہو حاؤں گیا ؟:؛ 
: ررے ء ا ٭ 
٠‏ ط ٤‏ ِ- ٴ 
می ے بیاضص اٹیانی نو حضرت علاوہ ۓ سرھاےۓ کی طرف پلنگ کے 
ما7 ھو لے تما از : ٘ 
7 لی ک2 چا بی ہے کیا لہ 5 ایک پررہ اُٹھایا جس پر کہی کی ا نکی آدے 
>2 مرج تھا ۔ پر اس پر نظر ڈا ی اور فرمایا ''لکھو ٤‏ 
4۔ ے کا یھ مہ د ہے و ۱ 
- مم ھا تھ یسص لہا دو حصرت عاامے ے یکے بعد دیگرے ایک اہک 
شعر لکیوانا شرو کیا ےر 4 مرو ا ۱ ۱ 
اص کک با ُ ۰ 7 کس فَ ایی نظم تھی " سے میں سے ”لح 
حس بب ید ۔ پؤر غرصضش ڈیا ”کل کا مشورہ کیسا رھا 0 
ارشاد شو ا 0 دا )م٢‏ . َٰ ۹ ا 
پریوی کو . ٰ وٹ مہ ڈیر نک 8ے رر گے .ان ک5 خیال 
بل ی ِ د ِ 
سس" ما اڑول داڈر کر نے کا تھے ۔ لیکن میں نۓ ان کی راۓ ےے 
نی > ي ے5 : بج 7 
ره یڈ ٹل ے نو صاف صاف کەه دیا تھامی اس کے خلاف موں ا 
اتئے میں چودھری صاحبے 1 گػ 7 م ج سے تی 
کے رت کان انا کے ۔ لہ بڑے برافروختہ معلوم هوے تھے۔ 
خ۳ علیکم کے بعد انھوں ۓ انقلاب اور ایریرا ہا 
ار رمیندار پپابی پر رک دے اور 


7 را - ١۱‏ ے ٠‏ ۲ . ٤ؤ‏ : 
یف سصعر رڈو ہیس ہروس ھو أ اور حضصرت علامہہ ك5 نہ خبال نہ صور شر اہی 
٠ ۴‏ سم ۱ َ 
کے نام سے اہک تما حخمو لہ قلام غر تیب درا حاے ٦‏ پورا 4ے دو صسل* .-- لہدا اس 
و لت نک حتذا اردو کلام هو جا تھا سے ''ارمغان ححاز!" ہیس شامل کر تد را گا 


بیج 
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٣‏ اتبال کے حضور میں 


کہنے لگے ”'ذرا دیکھیےتو ؛ انقلاب ۓ کیا خہر شائم کر دی سے ۔ معلوم هوتا 
ہے کل کا مشورہ ایک چال تھا اور وہ بہ کە جاوید منزل ی اس ملاقات کو 
چلسے کا نام ہے ج۶“ كےہ ظاعر کیا حاے ک٭ آپ افی پر پووری کونسل می 
اپیل داثر کرنۓے کے حیق میں ہیں ۔“ 

اس پر حضرت علامه کا چہرہ غصے سے سرخ ہو گیا اور ان کی زبان سے 
ے اختیار یه الفاظ ٹکلے : ”٭ھذا بہتان عظم ۔؟' 


فرمایا ”چودھری صاحب ! اس غبر کی فوراً تردیذ ہو جائی چاہیے ۔ میں 
ھرگز اپیل کے حق میں نہیں ہوں ۔ اس میں کوئی شک نہیں يہ حضرات ؛دبر 
تک بیٹھے آپس میں مشورہ کرتے رے ء لیکن میں ےمعذرت کر دی تھی ۔ 
میں تو جلد ھی اٹھ کر پلنگ ہر آ لیٹا تھا ۔ پھر جب یه حضرات گۓ تو اتنا 
روز کہتے گئے که ماری راے اپیل کرنۓ یی ؛ لیکن میں نے مکرر 
اپنی راۓ کا اظہار کر دیا تا کھ میں اس کے خلاف ھوں ۔؟؟ 


حضرت علامہ ۓ بات تم کی تو ہارے تعجب کی کوئ انتہا نہ رھی ۔ 
سمجھ سس ہی آتا تھا انقلاب اور زمیندار ۓ ایسی غاط ہمانی میس لے کے 
یه بڑی غیر دمە‌داری ى بات تھی ۔ زمیندار ی طرف ہے تو خیر کہا جا سکتا 
تھا کہ نے <یسی اطلاع می شائم کر دی ء لیکن انقلاب ے ایسا کیوں 
کہا ؟ مدیران انقلاب تو اس سشورے میں شامل تھے ۔ ا تھی معلوم تھا 
حضرت علامه ازیل کے خلاف ہیں ۔ بالآخر طے پايیا که جو ھواسو ھهوا: 
اب مصاحت پہ ے کہ حضرت علامه کی طرف ے فورا ایک تردیدی بیان شائم 
کر دیا جاۓ ۔ لمدا مس ۓ پھر قلم دان اٹھایا اور حضرت علامه اور 
چودھری ضاحب کے باھم مشورے ہے ایک ختصر سا بیان لکھا ۔ بیان صاف ھوگیا 
تو حضرت علامه ے مجھ ے فرمایا کھ آج ھی حضرات سالک و مہر ے ملاوں 
اور ان ے کہ دوں کہ اس خم ىی تردید شائع کر دیں ۔ 

اس کے بعد چودھری صاحب تو دفتر چلے گئے اور على بخش ۓ يہ دیکھ 
کر کھ دھوپ نکل آئی ھے حضرت علامه کا پلنگ باھر صحن میں ڈال دیا۔ 
حضرت علامه صحن میں تشریف لے آۓ ٠‏ ایکن ان کی طبعیت بڑی مکدر 

۔ انھیں ری تھا که ان حضرات ۓے جو کل مشورے کے لیے آۓ تھے عض 
انی مصلحت جوئ اور مفاد پسندی کے خاطر ایک ایسی بات ان ے منسوب 
کر دی جس پر انھوں ۓ هرگز ھرکز رضامندی کا اظہار نہیں کیا تھا ۔ انھوں 
ے ایسی غلط بیانی کیوں کی ؟ اس جھوٹ ے فائد, ؟ 
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اس ج ئجہے۔٣‏ 


ٹڈو شٌٛهةہ ۰. ؤۂٴ 
ؤ سيه وے فروری ۵ً‌ 


وس علامه بار بار ٹرماے “”افسوس ہے ایک تقو اس قریق پر جو 
ک1 اقتدار . الہ اور +س ے مسمجد کو گرتۓ ہمورےۓ دیکھا اور جب چاپ 
: تک ےج حرمتی برداشت ى مم بەر جب مسلانوں کی غیرت ملىی ۓ 
٠‏ تو اس ہے بی لہ تقاضاے مصاحت حسوس کہا کہ انہدام ٭ەسجلد 
ور ٰ حتجاج ازم ےہ اور عداات کا دروازہ جا کھٹکھٹایا ۔ اب عدالت ہے کورا 
ںی ے- و پریوی کولسل میں اپیل کی سوجھی ہے ۔ مطاب بے کہ 
وقت پا اور معامله ٹانا رے ۔ دوسرے ان لوگوں پر جو ایک 
سیب ہآں مشورے کہ لے آۓ اور جنھوں ے یه جانتے هوۓ کھ اس کی 
راۓ اپیل کے خلاف سے ء یہاں تک کہ وہ ان کے مشورے میں شریک یہ 
نہیں هواء اعلان کر دیا کہ وہ بھی اپیل کے حق میں ہے ۔ یه بی ے ان 
کر کت سے ) سو : ۵2 جووٹ اور انہام ٭ پث-ر سم یھ ۓے کہ انھوں ۲ ۳ 
ملاقات : جو صرف بجی گنتگ تک حدود تھی باقاعد مہُورے کا رنکگک 
سر 7 2 جھے دوگونە ابذا دی ؛ جس کی ان سے ھرگز لوتع نریں تھی ۔ 
میں نہیں سمجھتا تھا وہ ایسا کریں گے ۔ یھ کیسی ے دردی بھ 1 ازیوںے 
5 پر ظلم کیا اور ا پنے اٰس فبصلے سے کھ اپہل کر نا ۰۰ مسلا: 
خرس نوں پر بھی 


١‏ ۔ یہاں یە عرض کر دنا ضروری ہے کھ ڈاکٹر عاشق حسین بڈالوی ےۓے 
انی کتاب 'اقعال کے آخری ڈو ہل٤)‏ یئ اس واقم کو ٰ۱ 
( : کے جس طرح بیان کیا ۓ 
صحیح ہیں اور اس کی وحھ یہ کہ سصناف دو ھا کہ 
س5 ٰ' ہے سی سای باتوں پر اعتبار کر لا ے 
دبی دن ے مھ سے ایک مرلیھ دریافت بھی کیا تھا کہ واتم کیا ہے ۔انھوں 
ثابت بھی ھ۵وں ۔ واقعه ہر حال اس ىا یش آيا ً ۱ 
ہے کھ نواب مظفر خان کک لس می میں ا سا کیا 
واب مظفر خان اور دسرے حضرات غھر متوقع طور پر جاوید منزل آۓ 
تّ3 ۰ ہو و یھ اف مر ۱ 
ت0 سے ملے؛ اپیل کے باررے میس مُوره کیا حعضرت علامه ے اس 
عتااںی ۱ ا -َ . ای 7 
۶گ پا : ڑا سے خر عراقشی علالت وەر خواب نا ہیی اکر پآمخر اچس لی گ 
یہ 5 7 اٴ 7 . ۱ - - ے۴ 
ٰ ہرات اں آج احازت سے د پر تک بہقے ر کے اور آپەر ای اد پیانی 
٭۔ 4 ُ ٭ "٠‏ 
7 س2 3 ڑے سس جس پر حضرت علامة نے فرنایا تھا 'ھذا نان 
۴“ ایک اعلان شائع کر دیا کہ ہائی کو رٹ سر اد 
ریو سل میں اپیل بے بارے میں جو مشورہ ہوا اس میں حضرت علامہ 
ای شرپکی اور ا پیل 22 چا گ' شم یی سس -‫ ( بقيہ حاشیهہ ے۔ ٠ے ۵ٰ٦‏ پر 
چٹ ١‏ 


۱٣“ ۳۸‏ ٤ا٥أ1آی)‏ م م00 م۱۷۷۲ ]0٢‏ 


ب۷٢١٢‏ ٥ا٠۔ا:٥۰۱ہ۱۷۸۷۸/‏ ۱۱۰ءءماہہحاہ ١٢١ب‏ بب/|/::م]۲ما 


میں اس خیال ہے ک٭ حضرت علامه کا تکدر خاطر 7 ھو حاے ۱ بار بار 
کوشش کرتا کہ گفتگو کا رنگ بداے ۔ مگر ے خود 4ی احساس تھا که 
ان حضرات نے حضرت علامهہ کو شدید ایدا پہنچائی ے اور وە بھی سض کی 
اس حالت مس کہ اں ے دل پور درا سے صا.سہے کا اٴر بھی 0 اندیله ناک تھا -‫ 
پھر قطع نظر اس ہے کہ حضرت علامه کی راۓ اپھل کے حق میں تھی یا 
نہیں ٤‏ وہ ھر اس معاملے میں جس کا تعلق اسلام اور سسلانوں سے و بڑے 
حساس تھے۔ ان کے اس احساس کا پاس رکھنا ضروری تھا۔ مگر مدیران انقلاب 
ے ایسا نکی کیا ۔ بہر حال حضرت علامهہ ے رفتھ رفتہة خود ہ 


یىی ابنے 


وہ بڑے آرام سے ہس میں لیے تھے ؛ بلک انھوں ے دل جمعی سے حفے 

کے دو ایک کش بھی لیے ۔ بہایں ہمد انھیں افسوس تھا کہ جو لوگ سسہلانوں 

ی ہی خواھی کا دم بھررے ہس ان نے کردار ہیں دیالنتےے نه صداقت ۔ شای6د 

یہی احساس تھا جس کے زیر اثر آنھوں نے چند ہنٹ ہاموشی کے بعد فرمایا 
اج کل کے دل سوز سے خا یی یں _.“ 


(بقية حاشيھ دفحه ۱۵۵ ہے) 


بٹالوری صاحب لکھتے هی که نبازری صاحب اتفاتا وہاں موجود تھے 
(حالانکهە میں اتفاقا نہیں ؛ شب و روز وھاں موجود رھتا تها) ۔ پھر به کہ 
حضرت علامەے ان ۓ کان مس کما یھ شخصٗ (یعنی وہ شخص جس کے متعلق 
خيال تیا کہ یولیڈسٹ مسلان اراکن میں انہدام مسجد کی ذمه داری سب ے 
بڑھ کر اس پر عاید ہوتی ے) یہاں کیوں آیا ے ؟ 

حضرت علامہ ۓے ایسا ھرگز نی کہا اور نہ اس طرح چپکے ہے معرے 
کان مس کچھ کنا ان کے شایان شان تھا ء خواہ انویں ان کا آنا کیسا بھی 
ناگوار غوتا ۔ 


پھر جب حضرت علامہ نشست گاہ ے اٹھ کر خواب گاہ میں تشریف لےگئۓے 
نو میں ۓ انھیں نہیں دیکھا ؛ اس لے که دیوار یی اوٹ تھی اور یہ حضرات ابھی 
برابرگفتگ وکر رے توے۔ میں سمجھا حضرت علامه بھی گفتگو میں شریک ہیں ۔ 
پھر حمب حضرت عالاب خواب گاہ میں تشریف لے گۓ تو جھے طلب بھی ہی 
کیا ۔ بھی وجھ ہے کہ میں علىی خش ے یه که کر رخصتہ لے جک تھا کكکھ 
على بش دیرھو گی ہے ء حضرت علامہ ے معذرت کر دیتا ء علىیالصیح حاضر 
دو جاؤں؟_۔ ۱ 


]0٥ ۱۷٥۲ م800۴‎ )ت||٥ا٥۹‎ ۱۱١۹ ٣۴ 
ا٤۲۲۱‎ ://|٢ءاہا ہ۷۰۰‎ 9/١1٥٥٥ ١ا‎ ٠/٥٢٥١١ ا1٦ ط۱ا‎ ٣١٣۷ب‎ 





7 ۳ 29 وک کس ےک و مرک سے ہے چو رہ کہ وت و ہیں کل ھا یہ 


7 کا کے ہو کک ئا 





ڈو ف4 : 5 ۱ 


٣‏ ان کے اس ارشاد پر بے موضوع سخن بدلنے کا سوثع مل گیا ۔ میں نۓ 
دس اس قنطعے کے پیش نظر جس ہىہی انووں ۓ اھل سیاست ک متا با ال فاسفہ 
۰- کرنے ہوۓ ان کی چشم ے مم کا ماتم کیا ھے؛ غعرض کیا 'آپ فرماۓ 
ہیں آج کل کے دل سوز ےہ خا لی ھی ۔ لیکن دل میں سوز پیدا ہو تو کیسے؟ 
دل میں ٭ور ےہ تو سئن ھی سور سے خالی نہی ہوکا ۔ ابی ایک پرائی غزل 
میں آپ نے خود بھی تو کہا ۓ 2 
ٰ سن می سوز اہی کہاں عے آتا ےل ٢‏ 
۱ اور پھر جاوید نامہ میں : 

شعر راسوز از کجا آید ہگو از خودی یا از خدا آید ہگو 
بھی سوال دھرایا ھے ؛ مگر اس کا جواب نہیں دیاےء ے: اس کے کہ | ک5 
مزچشمہ ے آرزو٣؛؛‏ ّ _ 





عضرت علامہ ۓ متیسم هو کر فرسایا “اس کا جواب آسان بھی تو نہں۔؛؛ 
ٰ میں ۓ عرض کیا ”؛لیکن یه 'از خودی یا از خدا؟ کا مطلب جز اس سر 
در کیا هو سکتا ۓے کہ خودی کا دجود خدا ہے الگ نہیں اور ' ک5 
شاب آپ کا ارشاد بھی _؟؟ ۱ بت 

- ما ور( َ_ ٠‏ ٰ 

فرمایا ”بھی تو ایک راز ۓے جس کا پتا نہیں چلاتا ۔ک ہے 


را 
ام فلسفی زا با سمیاست داں یک میزاں بس 
چشم او خورشید کورے دبدۂ او ے کے 
ایں ترا شد ول حق را حجت نا اتوار 
دیں تراشہ تول باطل را دلیل ےکے 
پیام مشرفنی 





سے سایریے ۱ تو ةٗ 
0 . مب نایت ان یىی ہو لے حو حصرت علاره سے مسُوزے ے 
لے آاۓ تھے ۔ 

٢‏ ۔ سن مس سوز اہی کہہاں سے آتا کے 

راہ چیر وہ اع کھ٭ پہ ھر کو بھی گداز کرے 
س۳ . ٠‏ ر لدت اندر حس: جو ارت شعر را موز ١‏ بغام آررو اوت 
گے تو از تباکی سی 4- ند سے مدام کر تر آ یسر این پواع 
٠ ۱‏ ۰ : ھے ۱ ۱ ٴ ٰ 
زذو بے ۵ر حسہاں سنگ و خھ جساست می نتواں بردں دل ار حوز 3 عیہمت 
۔حاوید نامه 


رت “ ۓگ سک سکھچے _ے_۔ اص 





]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۰۹ا۲ ٤٤٥۱1ی/) م800۴‎ ٣ 
۱ءء ماہہحاہ ١٢۰ب بب/|/::م]۲ما‎ /۱۷۸ہ۸۰ا١:ا:اا‎ ٢١٢۷ب‎ 


۵۸ اقبال کے حضور میں 


میں نے عرض کیا ''آپ کا اشارا کیا 'اتصال ہے تکیفس؛ ے قیاس ؛ 
کی طرت ے! ؟ 


ارشاد عوا 'ھاں سر 


میں ایک لحظے کے لے ٹھہر گیا ۔ ایسا معلوم ھوتا تھا جیسے حتیقت 
مطلقه کے ادراک اور اس ق تعیین کا ایک ذریعه نکل آیا ۔ یوں معرا ذشن 
اس مضمون کی طرف منتقل ہو گیا جو میں ے 'یوم اقبال؟ کی تتریب پر 
لکھا تھا ۔ می نے لکھا تھا خودی ہے لیے ھميں خدا کو تلاش کرنا 
پڑے کا اور یھ مض رعایت لفظی کی بنا ہر نہیں ء ہلک حضرت علامہ کے 
اس شعر کے پیش نظر : 
از هھمه کس کنارہ گر صحمن آشنا طٰاب 
ھمزخدا خودی طاب هم زخودی خدا طلب ٢‏ 
اس لیے میں ہے عرض کیا ”منطقی اعتبار سے یه دلیل کیسی عے ؟ کیا 
خودی کے اثبات ہے خدا کا اثبات لازم آتا ے)؟ ؟ 


فرمایا ۷یہ دلیل تو کچھ ایسی ہے جیسی مشلمین بالعموم پیش کیا 
کرتے تھے اور جن کا ود '”تنقید عقل حض' میں بخوبی ہو چکا ے٣‏ ۔ ہم صرف 

۔ارشاد مولانا روم : 

اتصال سے تکیفء ے قیاسں ‏ هسیت رب ال ناس را ہا جان ناس 

اور جس سے وحدۃالوجود ي لفی ہو جاتی ےہ ۔ ذات باری تعاللی محیط برکل 
ےء لیکن وراءالوراء واحد اور لاشریک ۔ لہذا وہ کیا تعاق ھے حو !ےہ 
خلوق ہے سے اور جس کے بغبر خلوق کی ہستی مکن نہیں ؟ پھر وہ خاری 
رگ جاں ہے بھی زیادہ قریب ہے -,ه (ق) : ہہ انسان اور اس کے قب 
کے درمیان حائل ےہ۸(الانفال) ٠‏ مم ۔ 

۲ زبور عجم ۔ 

۳ ۔ کان (1>804) کے ھاتھوں ؛ اس لیے کے یوں ذات باری تعالئی کی 
موجودی پر اصرار کرنا دراسل ایک مغالطہ ھےہ ۔ باصطلاح متعاق 
مصافره علىی المطلوب که ہمیں جو کجھ ثابت کرنا مثصود ھے اےے 
ثایت شلہ رض کر لیتے ھی ۔ اس سلسلے می دل جسپ بات بد ے که 
جب کانٹ ےۓے یه کہتے ہھوۓ کہ عثل عحض نارسا عے ء حقیقت تک نہی پہنچی ‏ 
'ضی بآارہ ؛ اور 'شبی بداتھ؟ کا امتیاز پیدا کیا تو کہا گیا یه بھی و 


(بقیةہ حاشیة صفحه ۱۵۹ پر) 


]0٥ ۱۷۲٢ م800۴‎ )تا|“٥٥‎ ۱١۹ ٣۴ 
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+چوڑھھ۔'> کے ےو 8ہ تہ ہہ من ہا اج ا ۔- ۔ ۔ے یئز : ے چ۔' ے‫ ً۔ 


ا یی ات لے اہ 








ڈو شاب :ے فروزی ۹ 


اتناکە مکتے ہین کھ خودی ایک حقیقت ہے ؛ اگرچھ قائم بالذات نہیں ۔ !ا ذا 
قائم بالذات کی تلاش ہر حال لازم ٹٹھہرے گ١‏ ے؛؛ 

میں ۓے عرض کیا ”'غودی کے استحکام میں کیا غودی کا احساس 
بھی ضروری ۔ۓے ۹ 

فرمایا ‏ کیوں نہیں ۔؟؟ 

میں نۓ کہا ''اگر ایسا ہے تو ان لوگوں کا انجام کیا ہوگا جن کو 
غودی کا احساس یہ ؛ ند اس کے استحکام اور عذم استحکام ہے مطلب ؟ لہذا 
سوال به ے ہم ابتدائی انسان کے بارے میں کیا راۓ قامم کریں ء پا ان لوگوں 
کے بارے میس کیا کہیں جو خودی کے قائل مس ؟ ٹلا غارا مادیت پرست یا 
ہی دیا دار طرثه ۓے ؛ جو حیات دنيیوی ہس اس طرح کو گیا ےہ کے ان حقائقی 
کو خاطر هی میں نہیں اتا ؤەه باوحود عتائد سذ ہبی کے ایک طرح سے مادذیت 
ھی پر قائع ہے ۔ کیا ان کے لیے بھی حیات بعدالموت خودی کے استحکام ہر 
موتوف ۓ ؟؛؛ 

ارشاد ہوا ا ے شک ۔'؛ا' پھر درا سکوت کے بعد فرمایا ”'تھاری نظر 
اس حقیقت پر ہونی چاہیے کہ دلیا میں کوئی شے نہیں جسے حفظ ذات ی 
خواھش نہ ھو۔ رھی یه بات که اس خواعش کا اظہار شعور ذات کے بتاک 
سأاحل پر کس طرح ہوا غ؛ یە ایک الگ مسثاە کے جس سے جاں عحث 
نہیں ۔ حفظ ذات کی خواہش ہر حال اتنی ھی عام ے جتی انسائیت ؛ بلکہ 
زلدی ۔ لالہذا بقڑاے دوام کا امکان ھر شخص کے لیے موجود ے۲۔ الام 
عبارت سے فطرةٗ ال ے ! ۔؛؛ 

(بتية حاشیه صفحه نج ے) 

مصادر على ال!ءطلوب ھی کی ایک شکل ۓ ۔ کائنٹ کو کیسے معلوم ھوگیا کہ ایک 
تو شے وہ ے جیسے شم اے دیکھتے هیں ؛ یعی جاسے اس کا اظہار هو رھا 
؛ اور ایک وہ جیسی کہ فی الواقعہ ہے ؛ لیکن جس کا ھمیں عام نہیں ۔ 

خواہ غالفن مابعد الطبیعیات اور منطقی اثباتیین اسے لاحاصل ھی 
سمجھیں ؛ لیکن ذھن انسانی کا ایک تثقاضا ے اور باوجود ہاری کوششوں 
کہ ٹالنی سے ہس تلتا مسدوسری صورت به ےھ کے ھم تشکک اور لا ادرات 
ک سمہارا ڈھونڈیں ۔ بوں بعض افراد یق تسکن خاطر كا سامان تو بہدا 
دو جاۓے کا ء لیکن کارو بار زلدلی ہس چلے کا ۔ تشکک اور لا ادررت تھ تو 
معاشرےی کو پی عحکم اساس کے ؛ له نہدیب و غدن کی ۔ 

٢‏ دیکھے ؛ تشگیل حدید ٠‏ خطہ چمارم ےت حیات بعد الموت 





-+اہ٭جچوے....۔۔ ۔ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ ۹ا۲ ٤٤٥1۱ی/) م800۴‎ ٣ 
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۰ً" اقبال کے حضور میں 

میں ابھی کچھ عرض نہیں کرئے پایا تھا کہ حضرت علامہ ۓ پاس 
کی ر تھے هھورے حت ؟ ى طرف اشارہ کیا ۔ فرمایا ''دیکھو ۔ تمھارے سامنے 
یہ تخت رکھا غے ۔ ئم اسے اٹھانا چاہو تو نہیں اٹھے گا ۔ اہذا ہم کہیں کے 
اس کا خاصہ ھی ید ۓے کھ اسے کوئی اٹھانا چاۓ تو نە اٹھے ۔ بالفاظ دیگر 
اس کی مزاحمت کرے ۔ لہذ| اٰس ک5 ة اٹهنا ٤ی‏ اس کی فطرت مے اور ھم 
زادق ى بھی ایک فطرت سے اور حفظ ذات اس کا تقاضا۴ _؛' 

مسہئ ے عرض ک را یہ ہماری خودی قام بااغر سے ۔ ھم اپنے و حوے 





١‏ ۔ فطرة اللہ التی فطر الناس علیھا۔-,س (الروم) : ,سم ۔ 

اور جس کا ایک پہلو حفظ نفس اور بقاے ذات کی خواعش بھی ے ۔ 

٢ے‏ حاوید منزل میں قدم ر کے تو ہائی جانب پھاٹک ہے ماحق ایگ 
چھوئی سی مسجد ملےی (آج کل مسجد اقبال ء اس لے کہ حضرت علامهہ ۓ جب 
کوٹھی کے لے زین خریدی تو یه مسجد ٹوٹی پھوٹی حالت میں تھی ۔ 
حضرت علامه ہے اسے از سر نو بنوایا اور اس کے ارد گرد دیوار کیینچ دی ۔ 
یہ سمہب کچھ ہلدیيہ کی اجازت ہے هوا) می خانهة اسی مسجد کے عةەثب 
می پنا ے ۔ علی اش ک ٹیام م٤س‏ رھتا تھا مہ منہٌشی خاے کے سامتے ایک 
چھهو ٹا طس برآما ۓے اور ہرامہدے کے پاس ھی صحن میس ایک غاوت پڑا ردتا 
تھا جس کی طرف حضرت علامه اشارہ کر رےے تھے ۔ جاوید منزل کے بعرونی 
صحن کا یہ حصہ چولکه سایه دار اور مسجد یگ وٹ میں تھا ء الہذا نشست کے 
لے مُہایت موزوں ۔ حضرت علامه کا پلنگ اکہر ہس ڈال دیا جاتاء بالخص وص 
سردیوںل میں دھوپ کے لیے ۔ 

لیکن حال ھی میں ڈاکثر جاوید اقبال ۓ جاوید منزل کی پیرونی دیوار؛ 
اس نے پھائٹک +مسجد اور ہنشی خاۓ میس کچھ ترمم کر دی ۓ ۔ مسحد 
بالائی منزل پر چلی کئی ہے ۔ 

٣‏ ۔ اسلام کے ایک معئی یه بھی ہیں کہ اللہ تعالیلٰ نے ہمیں جس فطرت 
پر پیدا کیا گیا ھم اس کا اتباع کرتے رہیں ۔ وہ فاطرالسموات والارض ہے اور 
د نیا جہان قى ھرثےاس کی فرماں بردار کہ اس نے ایے جس راستے پر ڈال دیا 
اٰس سے انحراف ہیں کرتی ۔ ول اسا کل سن فق السموتوالارض ےس (ال عمران):۳۔ 

َ- زندیقی عہوب ایسی دیدۂ قدرت میں عم 


ذوق حنظ زندقیق ہر چیز کی فطرت مس ےہ 
ہانگ درا 


]0٥ ۱۷٥۲ م800۴‎ )ت||٥ا٥۹‎ ۱۱١۹ ٣۴ 
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1ڈ دو شایہ : ے فروری 


کے لیے غیر کے عتاج ہیں ۔ الہذا ایک طرف حفظ ذات کی خواہش ۓ ؛ 
دوسری جانب فنا کا خوف ۔“ 

ارشاد ھوا یہ صحیرح ہے ۔ لیکن اس ارح بفاے دوام ق نفی تو 
ہیں ہوقی ۔؟' 

میں ہے پھر کہا 'یه دوست سے ؛ لیکن اصو لا خودی کو فانی یىی 
ٹھہرایا جاۓ کا ۔ یھ دوسری بات ے کہ بسبب اس تعلق کے جو ہميں مطلاق 
خردی سے ےہ ہارے لیے بقاے دوام کا امتان موجود ےۓے' ۔ بایں ھمه اے 
کیا کیا جاۓ کہ عارا ذھن بارھا اس حقیقت کی طرف منتقل ہو عاتا ے 
کہ جس طرح پیدائش سے پہلے خودی کا کوئی وجود نہیں تھا" بعینھ موت 
پر بھی اس کی ھستی شاید کالعدم ہو جاۓ ۔ ارشاد باری تعاابی ھے ؟ کل من 
عليھا فان اور کل شی ھالک الا وجویٰه۳۔ کیا تصدوف ے اُسی ائے خودی کو 
ایک پردہ ٹھہرایا ء گو آپ کا ارشاد اس کے خلاف ے٣‏ ر؛؛ 

فرمابا ''اسی لیے تو می ے لکھا ۓے کہ بقارے دوام ایک انعام ک ؛ 
مارا حق نہیں ۔ ھمیں چاھے اپنے آپ کو اس کے لیے تیار کریں ے؛ 

پھر فرمایا ”بادی النظر میں تو بھی معلوم ھوتا ے کھ ایک طرف 
انسان ۓ ء؛ دوسری حانب یە مادی ائنات جس میں ہم زندی بسر کرۓ 
ہیں ۔ غودی کا تقافا احساس ذات اور ذات کا يہ کہ اس کے بالمقا بل 
اس کا کوئی غعر موحود هو ۔لہذا بهہ کػائنات جس کا ہر جز ازرسەمک تا 


١‏ حضرت علامہ ملی جلی اردو اور انگریزی میں گفتگو کر رے تو ۔ 
اس سلسلے میں انھوں ےۓ 100000۲8٥1187‏ کا لفظ استعمال فرمایا ۔ 

۔ ھل ای على الانسان حین من الدھر لم یکن شیا مذکورا ےرہ 
(الدھر) :یس ۔ 

۰۳۔- وٹ (الرحمن) : ۲۲ اور ۲۸ (اٴقصص) .رہ 
مولانا روم نے ”کل شی ھالکالاوجهه؟ ھی کو بقا کی تمہید ٹھہرایاۓ ۔ فی مائزہ 
سس . ے لک چا ےے ٠‏ ”ہیا تا ٹر روڈے دوے مستہاک شوع؟؛ اور پھر اس 
امتہلا ئے کی مزید برح ثنوی میں اس ارح : 

کل شی هھالک الاوجهہ گر نە مستہلک شوی ھی کو 
٣م‏ خودی را پر۵هہ می گوئی ول من ہاتو ایں گوم 
مزن ایں پردہ را چا کے کكه دامان ئتگكگه تنک است 
زیور تعجم 





×-سگاستیے۔(۔ سیے' ےسہھ _ سس لف تی و موہ ۲ 
+۴ 
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۳ ایال کے حضور میں 
اک اس کی تعمبر و تخریب میں حلہ لیتا غہ اسے اپنا غیر نر آی ے ۔ 
ہایں عمہ بجی غیر ء جسے ھم کائنات قرار دیتے ہیں ء مادی بتقاے فوام میں 
حارج نہیں ۔“ 

میں نے ایک طرح سے قطع کلام کرتے ہوئۓ کہا ''مگرڈھن انسائی اس غبر 
ہے مغلوب تو ہو جاتا ے۔۔میرا مطاب ے مادیت ہے ۔؟؟ 

ارشاد ھوا سے 9 

میں ے عرض کیا “'بطور ایک اس واتعی کے اور وہ یوں کہ خودی کا 
ظہور چونکہ کائنات میں هوتا ے : کائنات ھی میں وەلشو و ما حاصل کرق 
اور کائنات ھی میں ہالآخر گم هو حائی مے ؛ لہذا ژم سمجھتے یں کہ جو کچھ 
عے کائنات کی ایک ان ء یا اس کی منخفی اور پر اسرار قوتوں کا کرشمدےہر۔“ 

ارشاد ھوا ؛'یه صحیرح ے ۔ لیکن کائثنات کیا ے ؟ بظاھر ایک مادی 
وجود؛ بگر جو کن ے ای کنہ میں روح ھو' ۔ جدید سائنس کے ناظریات 
اس ہاب مہ بڑے معی خیزٴ ھیں۹؟ .ء ھیگل نے ھی کہا تھا کہ حتقیقثت 
مطاقه دزاصل ایک ذھہن ےے ۔ سائنس کو البته اس ذھہن کے منفرد اور سزاوار 
عبادت موۓ ے انکار ۓے“۔ مطلب یه که کائنات کا ذھن ہونا از روے سائنس 
حال نہیں ۔ پھر یہ بھی ممکن عے کھ یه ذھن انفرادی ہو٣‏ ۔“ 


رہ )امک به معنی غبرمادی ۔گویا جس طرح ماده ایک اصطلاح ےہ 
زمینه روح بھی (فاسفیانه زبان میں) ۔ 

ملاحظهہ ہو تشکیل جدید ء خطبہ دگوم ء محث حقیقت مطلقه ۔ 

جديا سائنس کو مادیت پر اصرار نہیں رھا جیسے کبھی تھا ۔ جدید 
سانٹس میں ماده* یامادی اجسام؛ مثلا جوآر )٤٥008(‏ کی حیثیت علامات 
یق مے ۔ وه اساء ہیں ؛ کوئی سمستقل بالذات حقیقت نہیں ہیں ۔ دراصل جدیف 
سائٹس کا موتفس يه ۓے کہ اے بحث سے تو عالم طبیعی کے کردار ہے ء؛ اس 
سے نہیں که اس کردار کے پیچھے کیا ہے یا اس کی حقیقت کیا ے اور یه بات 
ےہ بھی ٹھیک کیونکہ ہر علم کا ایک موضوع ھے ۔ سائنس کا مقصد ہے ایک 
خاص نقطة نظر ہے کاثغعات کا مطالعهہ ۔ لیکن اس نقط نظر کے علاوہ اور بھی تو 
زط ھەاے نظر ھی اور ودیسے ھی ھاری توجه کے مستحق تا کہ شمی اس ق 
ماعیت اور کردار کا اور زیاده علم ہو سکے (ملاحنہ ہو اس سلمساے مس تشکیل 
حدید ‏ خطمة دوم و ھفتم) : 

+۔ اس لیے کہ یوں اس میں صفات الوھیت پیدا نہس عوتی ۔ 

ہے آےدا ہم ذات باری تعالبی کا اثیات کریں ۔ 


]0٢ ۱۷۲ ت800‎ )تا|٥ا٥۹‎ ۱۱١۹ ٣۴ 
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ڈو شثہف : ے فروری ۳ 
مس ے عرض کیا اور کائنات اس کیا عمل١۱١‏ ٤؛؛‏ 
فرمایا 'اٴے شک ۔؟ 
میک ٹیگرٹ کی راے اس بارے ہیں کیا تھی 1 
ھی کہ ماد ے کو مصادہ سمجھنا غاط --ْ کائنات میس وحود صرف 
خودی کا ے۲۔)) 
میں سے پوچھا ''اور اس کے نظریة عشق کی بنا کس بات پردے ؟؛؛ 
ٰ اس بات پر 45 عشق ھی جوھہر ےہ زندی کا ۔ عشق ھی غمارے حجماف 
مسائل کا حل اور مداوا ےے ۔ یہ ہارا تعلق باہمی ہی تو ہے جس کی بدولت 
. هم ایک دوسرے سے ربط و ضط اور اتحاد و اشتراک پیدا کرے ھی ۔انسان 
کا انسان ہے میل جول ؛ ایک دوسرے کی الفت اور ےہت و مؤدت روزمر,ە کی بات 
ِ اوریہی بات سے جس سے زندگی کا کارخانہ چل رہا ہے ۔ ہارا کوئی جذبہ 
تنا مؤثر جتنا عشق ۔ عشق یىی خاطر انسان بڑی ہے بڑی قربانی سے بھی 
درخ ہیں کرتا ۔ عشق هی ہر شے اور وجود کا سہارا ے اور عشق ھی بطود 
ایک بے ۔ ٦‏ ف ۱ 
یک اصول کكاثعات میں کارفرماے ۳" ۶)؛؛ 
می ۓ عرض کیا ”جب ھی تو اس خیال کو نقویت ہا 
ماری خودی بالآخر ایک برتر خودی میں مدغم ہو جائۓ کی ۔؟ 
ارشاد ٭وا '' کیے ٤‏ 
میں ایک طر سے وو حد ہ الو نْ نقطة 8 ۵ ٍ 
" ح‌ جود کے نقطهة نظر کی ترج|نی کر رھا تھا ۔ 
ایک حضرت علامهہ ے به سوال کیا تو ٹھٹک کر رہ گیا۔ لہذا میں نے 
الو سد ۱ د نت 
وحدةالوجود کے'اس عام نصورۓ پیش نظر جس کا تقاضا ے کہ قطرہ دریا میں گم 
هو جاے اور ماری هستی کو قید تعین سے رھائی نصیب ہو ء عرض کیا کہ 





غہ کے 


ہپ کی 





١ہ‏ جیسا کہ حصرت علامہ ے قرمایا ے (دیکھے تشکپل جدید ؛ 
خطبہ دوم) ۔ 
مہ بقول حضرت علامے ٠‏ 
پیکر ھسی ز آثار خودی است ھر چه می ببئی ز آثار غودی است 
کے اکرار ڈیہ 
۳ . میک ٹیگرٹ کے اں خیالات کہ لیے ملاحلہ ٌجے علامہ 
ے جموعة مضامین میں ان کا مضعوت ارامہ ہا[ا2 ۲۱۰ ۰ئ ئ د۷17( ۔ 
رم حضرت آسی سکندر آبادی کا شھر ے . 
ثنراقی و وصل ےر جھکڑے می ڈاا ےھ کو ظالم -- 
غبارر ہستی وھمی جو اڑ جاۓ تو پہتر هو 


سویویسسسبحجح٠-صجپحّ9خّْٔ-‏ _ ۔. 
۳۸ ٭[۱ ٤٥11ی‏ م00 م۱۷۷۲ ]0٢‏ 


ب۷٢١٢‏ اا:ا:١ا۸۰ہ۱۷۸/‏ ۱ءء ماہہحاہ ١٢۰ب‏ بب/|/::م]۲ما 


م‌َْ٘‌" انبال کے عٰور می 


اگر عشق ہی اصول کائنات ے تو خودیوں کی وہ کثرت جو عیارت ے 
میک ٹیگرٹ کے 'پسے ہو ے وجود“! ہے بسیب عشق ایک دوسرے کی طرف 
کھنچیں گی تا آنكە ایک دوسرے میں مدغم هو جائی ۔ عشق کا تقاضاۓ 
جذب ۔ اب اگر ایک ھمەگیر خودی کا وجود مان لیا جاۓ تو یہ ماننا بھی لازم 
آے کا کہ جو بھی خودی ےہ اس میں جذب ہو جاۓ گی ء بعنی اپنا وجودکھو 
دے ي٢‏ اور یه کہتے کمپتے نادانسته امیر خسرو کا یه شعر میری زبان پر آ گیا: 
من تو شدم تو من شدی من تن شلم تو جاں شدی 
تا کس نه وید بعد ازیں من دیگرم تو دیگری 
میں نے عرض کیا ”'عام ضربالەشل بھی یہی ہے ؛ٍ دو قالب ایک جان _؛؛ 
حضرت علامھ ےۓے فرمایا ”ایک تالب دو جان کہا ھوتا تو زیادہ بہثر 
تھا ے)؛ 
ارشاد ھوا ''بعض باتیں عض اظہار مطلب کے لیے کہی جاتی ہیں ۔ ان 
کو منطتی دلائل پر محعمول کرنا غلطی ہے ۔ یه درست ہے کہ خوذی کا تقاضا ےھ 
عشق ؛ اس لے کہ عشق کے بغیر ؛ جسے میک ٹیگرٹ بھی اصول کائنات قرار 
دیتا ۓے ؛ خودی مس استحکام پید| ہیں ھوتا ۔ لیکن اگر خودی می استحکام 
پہدا کرنا مقصود سے تو پھر اس کے فتا کا کوئی جواز نہیں ۔ می وج ے 
که جذبه عشق میں جب ھم فنا پر زور دیتے ہیں تو اس کا مطلب مز 
اس کے کچھ نہیں هہوتا که عاری توجةد صرف اس چیز پر ہے جو 





۱١‏ ج>داءەظط ٢٤‏ :٢٢ا۶۱‏ ء لہنا نہ ککوئی وجود مطاق ے کہ 
جملف موحودات یی حیثیت اس کے تعینات کی ہو پل کوئی غحیط برکل خودی 
کہ دوسری خودیوں کو سہارا دے ۔۔ لہذا میک ٹیگرٹ کی دھریٹ ؛ کہ 
خدا کا منکر ے مگر خودی کا :ائل ۔ مکر پھر اس کا متصوفانه الداز اور 
وجدان ؛ بقاے خودی اور عشق کے تصورات ہیں ء جن ہے اس کی دھریت نۓ 
بھی ایک مغخصوص رنگ اختیار کر لیاے ۔ 

×۔ وحدة الوجود کا تقاضا اگر فنا فی الذات ے تو اس کا ایک جذباتی پہاو 
بھی ۓے اور وہ دہ کے اسان حب دیکھتا ےہ کہ اس يق ھستی فانی ۓے ؛ وہ هر 
ارف سے مادی ‏ وتوں کے نرغے مںگورا گج اور زندق کا اتجام ے بالآخر موت ؛ 
نو اسے اس خیال ہے بڑی تسکین ہوتی ےہ کہ موجودات کیا ہیں ؟ حض وجود 
حخوقی ہے تھے لہدا موت وہ مرحلہ ۓے جس سے گزو کز وہ پھر اس سے جا 
ملے تػا۔ ڈویا یه بھی ایک بقا کی صورت ے ۔ اب اکر وحود صرف مادے کا 
ھوتاتو ظاہراے اس قمم ى جذباتی کیفیت کا پیدا ھونا نامکن تھا ۔ 
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-۔ہ. بہعھ اہ 


دو |ذبه ے فروری یں 


عشق کا مقصود ے اور جس کی خاطر ہم سب کچھ بھول رۓےہ ھیں۔ 
لیکن یوں فنا کے اس عالم تور پر استدلال کرنا غاعی ےہ جس کا مطلب بے 
نفی ذات ۔ اس کے صعتی تو يہ ہس کہ ماری ہستی مارے مقصود ےہ ہے ۔ بيھ ذاا 
تو عین بقا ے ۔ صوفیڈ اسلام ے بی سی ا فنا کو با .نے تعہیر کیا ے!ا )۶ 
حضرت علامہةہ ے تھرڑی دیپر کےۓ لے سکوت فرسایا ا انھی آرام کی 
ضرورت تھی ۔ اسی ائنا میں علی بش نے دوا کھلانی ١‏ چلم بد ی اور 
حضرت علامه کے پاؤں داہنے لگا ۔ یوں ذرا سستا کر حضرت علامه پھر ٹیک 
لگا کر بیٹھ گئے ۔ ان کا جی چاہتا تھا میں کوئی بات کروں ء لیکن مس ۓ 
حسوس کیا حضرت علامه تھک گۓ هی ؛ ان ے اور زیادہ گفتگو موس کرنی 
چاھے ۔ یوں بھی مجھے حضرات سالک و مہر سے سلنا تھا ۔ مس ۓ احازت 
طاب ى ۔ دوپہر کب کی ہو آئی تھی ۔ 

شام کے قریب پپهر حاضر ھہوا.۔ حضرت سالک ومہر ہے ملاقات یک 
ذیمیوت بیان یق ۔ عرضص کیا اٹھی تردیدی بیان شائع آرۓ ے انکار ھے - 


وہ کہتے مں ادچا کرنا سنا سب ان ہو5 ادر پذفر ات سے ملاقات کے وارقن 
کیفیت بیان کر دی ۲ ۔ 


١‏ گویا قنا ہے سطاب ے هر اس مشکل اور رکاوٹ کو دور کرنا حو 
مارے مقصد میں حائل هو خواہ اس میں جان ے بھی ہاتھ دھونا پڑے ۔شاید 
بھی معئی ہیں اس شعر کے : 

ہتکن خنجر قتسلم زا ہر زماں از غیب جاۓ دیگر است 

حضرت علامه کا بھی ارشاد ےہ . 

عشق اگر فرماں دھد از جان شبریں در گزر 
عشق عبوب است و مقصود امت و جال مقصود لیست 
سربور عجم 

۲۔ میں انقلاب کے دثثر میں ہنچا تو اول سالک سرحوم سے ملا ۔ 
انھوں ۓ کہا ''معرا تعلق ان معاملات ہے نہیں ۔ سہرصاحب سے ملیے ے۔؟ 

سہر صاحب سے ملا تو انهوں کہا ''اچھا اکر حضرت عللاما۔ تن 
کے عق میں نہیں ہیں تو کیا ان کا ارادہ قانون شکنی کاے ٠+‏ 





میں لے کٹا ”'آپ کی اس بات کا جواب تو حضرت علامہ ھی دے 
کی ہیں ۔ مجھے تٹو صرف اتنا کہنا رع کے وہ ان کا ببان ے اور آب ک 


(رقیة حاشیه صفحه ہیں پر) 
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9 اقہال کے حضور می 


حضرت علامہ نے جیسے جیسے میرا بیان سنا ان کی کہیدگی غاطر بڑعتی 
چلی کی ۔ انھی کی تھا کہ مدیران انقلاب ے باوحود دیربنه روابط اور 
دعوی مودت کے ان کا تردیدی پیان کیوں شائم نہیں کیا ۔وه٭ ایک جیوٹ 
کو کیوں فروغ دے رر ہیں ۔ میں کچھ کہنے نه پايیا تھا کە علىی خش 
چاۓ لے آ پا حضرت علامه ے چاے بی اور علی محش ال کے پاؤں دابنے لکا 
تو میں نے اس خیال ہے کہ ان کا ذڈھن کسی دوسری جانب منتقل ہو جاۓ 
عرض کیاء مولانا حسین احمد کے طرف دار کہتے ہیں مولانا ے زیادہ 
مصطفبی برساں خویش ء پر عمل کس کا ہوگا۔ انھوں ۓ یه تو نہسں کما 
که قومیں وطن ہے بنی ہیں ۔ کہا ے تو یہ کہ جو لوگ کسی وطن میں 
بستے ہیں اپنے آپ کو ایک قوم ہی کہا کرتے ہیں ۔؛؛ ۱ 

حضرت علامہ ے فرمایا ”تو یوں ھی سہی ۔ ہمیں ان ہے کوئی 
ڈائی پرخاش تو سے نہیں ۔ وہ ایک بیانَ شائم کر دیں اور صاف صاف فرما دیں 
سام ی رو سے وطن بناے قومیت نہیں ۔وە ایسا کریں تو ہم اں یق 
حرات امائنی کے اعتراف میں تین کے بجاۓغ چھ شعر کپھ دیں کے ۔؛؛ 

ارشاد ھوا ''ایک رباعی هو رھی ہے ۔ احتیاطاً یاد داشت کے طور پر 
لکھ ر کھو ۔“ 

میں ے پیاض اٹھائی اور قلم دان لے کر بیٹھ گیا ۔ ارشاد ھوا ء 

ندابی نکجۂ دین عصرب را کھکوئی صبحج روشن تر شب را 

اگر وم از وطن بودے غد ندادے دعوت دیں بولہب را 





(بقیة حاشیہ صفحه ۵+ ہے) 
اخلاق فرض کہ اسے شائم کر دیں تا کے اس غلط خیال کا ازالهہ ہھوجاۓ 
کہ حضرت علامه پریوی کونسل میں اپیل دائر کرۓے کے حق میں ھٹیں ۔ پھر 
یه بات آپ کے علم میں بھی ے ۔) 
مہر صاحب ے کہا ''ید ٹھیک ہے کہ حضرت علامہ کی راۓ اپیل 
کے خلاف ہے ء لیکن بیان کا شائع کرنا قرین مصاحت نہیں _٤؛‏ 
اس سلسلہ میں لطف ىی بات یه ے کھ باوجود اپیل کا شاخساله کھڑا 
کمرنے کے یونیٹسٹ پارٹی کے اربابحل و عقد نے اپیل دائر نہیں کی ۔ 
انہدا حضرت علامہ کا یہ کہتا کیا غلط تھا کھ ان لوگوں کا اصل متصد 
صرت یه ےم کہ وقت گزرتا رے ء بہ نہیں کھ کچھ کریں ۔ 
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دو |پھ ‏ ٍے فروری 1۹ 


ارشاد هوا ''مغرب کی لادینی لوتھر کی تحریک بے بیدا ہوئی ۔ اس لیے 
کہ جب حصول اقتدار کے جذے نۓ کلیسا کی عیادت تم کر دی تو لازماً کسی 
ایسی اساس کی ضرورت پیش آئىی جو قةقوموں کے نظام اجتاع کو درھم برھم 
نه ھوے دے ۔ پہی ضرورت تھی جس ہے اھل یورپ کو وطن اور 
وطن سے لسل کی طرف مائل کیا ۔ آگے چل کر یہی وطثیت دھریت کا سہب 
ببی١‏ ۔ مولانا حسي احمد اس ہادہ سی بات کو مپس سمجھتے وه تارج نت 
ناوائف هی 





۔لوتھر ى اصل جحریکب تو یە تھی که پاپاے روم کی دینی سیادت 
خم کر دی جاۓ۔ للہذا اعے تحریک اصلاح ٥5(‏ ۵۵ ۴۵مءع81) کا نام دیا 
گیا ۔ لیکن لوتیر ۓے اس حقیقت کو نظر انداز کر دیا کہ کلیسا کی 
مذھبی سیادت کا اگرچہ از روے مسحییت کوئی جواز نہیں ء تاہم اس کی ہہی 
سیادت جے جس بے اقوام یورپ کو ایک نظام اجتاع میں منساک کر رکھا 
عہ ۔ يہ سیادت ٹوٹی تو انھیں کوئی دوسری بٹاۓ اجتٴع تلاش کرنا پڑی ۔ 
مسیحیت کا نقطہه نظر عض اخلاق اور انفرادی (باکهھ راہبانه) تیا 
سیاسی اور اجتاعی نہیں تھا ۔ الہدا لوتھر کی تحریک اصلاح ۓ بہت جلد ایک 
سیاسی تحریک کی شکل اختیار کر ی اور یوں لوتھر نادائستہ وطنی قوسیت کا 
پیش رو ثابت ہوا ۔ کلیسیائی نظام کی جگد وطنی اور نسلی نظامات نے لے لی ۔ 
وطنیت اور سلیت ہے رفتھ رفتہ دھریت کو تقویت پہنچی اور رباست کو میکاوی 
کے اصول سیاست ہے ۔ کیا خوب کہا ے جحضوت علامہة ۓ : 
کلیسا کی ببنیاد رھبانیت تھسی ‏ ماق کہاں اس فقبری میں مبری 
خصومت تھی سلطاى و راھہی می چلی کچن ثھ پھر کلیسا یق پری 
وٹی دین دولت میں جس دم جدائی ‏ ہوس کی امیری ؛ وس ک وزیری 
دوی ملک و دیں کے لیے ناادی دوئی چشم تہذیب کی نابصبری 
لہذا تحریک اصلاح دراصل ایک سیاسی اور قومی تحریک بھی تھی ؛ گو 
ابتدا میں اس کا اظہار مدھبی پیراےۓ میں ھوا۔ کلیسا کو دعوکل اتتدار 
تھاء مگر اس دعوی اقتدار ک بناسی کو سیاست پر نہیں تھی بلکه پاہائیے 
پر کە پوپ اہنے دبی اقتدار سے کام لے کر ھربلک کے حرامت میں مشل 
د بتا ؛ بادشاھوں کو ایک دوسرے سٌِ غلاف | کساتا ا مسرحیت یق دبی 
برادری ے خارح کرتا ابوں هر طرف رشوت ؛ خیانت اور بددیانتی کا دور دورہ 
ھوے لکا ۔ظاھر ے به صورت حالات دیر تک قالم نہیں رہ سکتی تھی ء نہ 


رھی ۔ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ م800۴‎ )/یا1۱٥٤١‎ ۲|۰۹ ٣ 
۱ءء ماہہحاہ ١٢۰ب بب/|/::م]۲ما‎ /۱۷۸ہ۸۰ا١:ا:اا‎ ٢١٢۷ب‎ 


ا اقبال کے حضور میں 


کر ےۓ عرض کیا ؛ اب تو ابشیا سب ریے اس قسم ىک دھریت کا اثر پھیل 
رھا ھے ۔ اخلاق قیود کچھ تو ٹوٹ چکی ہیں اور کچھ ٹوٹتی جا رھی هیں ۔ 
جنگ ے قہل لە یه ذوق عریانی تھاء لہ خسن کے مقاباے۔ ڈاکثر جونز کا کہنا کہ 
یه زمانه سگ قاب کا ھے کس قدر صحیح ہے۔ قاب ھی زندہ نہیں توت زکیہ ذات 
ھوء یا تطہیر سیاست ء اس کی توقع ے سود ے ۔ سمجھ میں نہیں آتا وہ کیا 
نفسیاتی محر کات ھی حن کے باعث انسانوں کے اخلاق اس طرح بدل گئے ہیں اکا 

ارشاد ھوا ”'یہ جنگ کا نتیجةہ عے ۔ جنگ ہے اگر ایک طرف صفات عالیه 
کو تحریک ہوق ہے تو دوسری جانب ادنبی ےہ ادامی اور سفلی سے سفلی 
جذبات ابھر آےے ھی ۔ یوں بھی قتل اور خوں ریزی کا نتیجه اجتاعی لحاظ سے 
ھمیشه برا ہوتا ھے ۔ قومیں ہے دریغ ایک دوسرے پر ظلم و ستم کرتی ہیں ۔ 
انسان جب ے دردی اور سفاق ہے ھولنا کے منظر اہی آنکھوں ہے دیکھتا 
مع ٹو سمجھتا عہ زندی نام ہہ محض غلبه و تغالب کا۔ اس میں کوئی اخلاق 
قانون کام نہیں کرتاء نە دئیا کسی اخلاق نظام کے سہارے چل ری ے ۔ 
ت وحهہ عۓہ ته اسلام ےۓ جنگ پر پابندیاں عائد کر دیں اور ایہے توانھن 
وضع کے حن سے اخلایق عاليه ي حفاظت هوق <ھ! ۔'؛؛ 

میں ۓے عرض کیا آپ کا ایک شعر ھے : 

باضعیفاں گاہ نەروے پلیکاں می دھند 
شعلهة شاید ز فائوس حگاب آید بروں 
لیکن ھارا حال یه ے 5ھ سیاست ہو یا معاش ء اخلاق هو یا عام و حکمت ؛ 

ماری پستی کی کوئی انتا نہیں۔ ہم ضعیفوں کو بھی کیا نیروے پلنگاں ملے کا ؟٢‏ 

فرمایا ”'”بظاعر صورت حالات بڑی پاس انگیز ے ؛ لیکن مایوسی کفرے ۔ 
دنیا میں بارھا ایسا عوا که ضعیفوں کو قوت ملى اور آئندہ ملتّی رے گی٢‏ _؛ 





١‏ ۔ للہذا اسلام کی زبان میں چنگ حض جنگ (قتال) نہیں ے بلکە 
قتال ق سبیل اللہ اور اس لیے امن و سلامتیکا ایک ذریعه ؛ تاکە فساد فق الارض 
کا ھمیثھ کے لیے خانمه ہو جاۓ اور آخرالامس ''جنگ بھی اپنے ھتھرار ڈال 
دے سےم (جد) : مم ۔ 

۲۔ جیسے بی اسرائیل کو کہ مصر می غلامی اور حکومی یق زندی 
بسر کر ررے تھے؛ ہا جیسے اللہ تعالبی نے ھم مسلانوں کو طاقت دی کہ پاکستان 
قام ھوا - یوں بھی ضعف کے بعد قوت اور قوت کے بعد ضعف تاری کا ایک 
عالمگیں مظہر ے ۔ ۱ 
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دو شلبه ؛ ے فروری ۹(" 


۴ 


اتنے میں منٹی طاہر دین ! آ گۓے ۔کچھ قانونی دستاویزات ساتھ لاۓ تھے ۔ 
آنھیں حضرت علامه ے مشورہ مطاوب تھا ۔ میں تھوڑی دیر کے لیے دودرے 
01 جا کر بیگم حسین ہے ہاتیں کرۓ لگا۔ واپس آیا تو کیا دیکھتا 
ہوں کہ ٠‏ ۔ش حضرت علامه کی انگلیاں سہلا رع ھی ۔ 

میں نے کہا ”' کوئی تکلیف تو نہیں ے؛“؛ ؟ 

فرمایا ''نہیں ۔ یه محعض حصول ثواب کے لیے ایسا کر رے ءعس ۔_ 

اس پر اعال حسدنه کی گفنکو ہو ے لی ۔ ارشاد ھوا ''انسان کو خمیثٴہ 
اس اس کا احساس رھٹا چاہیے کہ نیک عمل کبھی ضائمع ہس حاتاء يہ خیال 
غلط ےہ کہ اس کا اجر صرف آئندہ زندگی میں ماتاےے _؛؟ 

فرمایا ”'وما تقد موا لا نفسکم من خبر تجدوہ عنداللہ٢‏ کے ساتھ اس 
ارشاد کو بھی یاد رکھٹا چاعیے : ان الہ لا یضیم اجرالمح۔ :ین“ ۔؛ 

اور پھر اپنے والد محترم کا ایک واتعه بیان کیا ۔ 

فرمایا ''میرے والد ایک روز گور آ رے تھے ۔ ھاتھ میں رومال تا 
روبال مس تھروڑی سی مٹھانی ۔ ائثناے راہ سی کیا دیکھتے ھی که ایک 
کتا بھووکک کے مارے دم توژرہا ہے ۔اس کی يہ حالت دیکھ کر ان ہے 
رھا ئە گیا ؛ مٹھائی سمیت روسال اس کے آگے ڈال دیا ۔ کتے تے مٹھائی کھانا 
شروع کر دی ۔ مٹھائی کیا جکا تو ایسا معلوم ھوتا تھا جیے اے 
پانی ىی طاب سے ۔ والد ماجد ۓ اے کسی نہ کسی طرح وانی بھی پلا دیا ۔ 
رات کو سوے تو خواب می کیا دیکھتے ہیں که ایک مکان ے جس میں 
مٹوای کے طبق ھی طبق رکھے دیں ۔ صبح آنکھ کھلی تو اس احساس کے 
ساتھوکھ به اس نیک عەل کا تمرہ تھا جو کل ان يہ سر زد ہوا۔ چنا ٹہ اس رو 
سے انویں یقین ہو گیا کہ ہحارے دن پەرے والے ھیں ۔؛“ 

جاں پہنچ کر حضرت علامہ کچیے رک گۓ ۔ پور کہنے لك ''ذرا به 
بھی سن لو اس کی ابتدا کیسے ہوئی ٢؛؛‏ ۱ 

ارشاد ھوا 'ھارے والد کے دادا یا پژدادا پیر تھے ۔ ان لا نام تھا 


نے کے ےت 
١ہ‏ حضرت علامهہ کے پیروکار اور ؛دل روز؛ کے موجد ۱ نہارت مذاص , 





دیاکۓی دار اور لیک سمنش انسان تھے ۔ حضرت علاہہ سے عغاعالھ واہے تہ راع ۔ 
ب٢‏ ےم (المزسل) ےم۔ 
٣۔۹‏ (التوبهع) ۱ رہم ۔ 
ح۳۔ ضلع سمالکوٹ سی اہک ک5اؤں ۔ 
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٭ یق و اقہال گے حضور می 


خاندان تھا جسے لوگ سیا مہیں سانتے تیے اور اس ہے ان پر ہھميیٌهہ 
طعن و تشنیع ھواکرتی تھی ۔ اس خاندان کے سربراہ کو ایک روز جو غصہ 
آیا تو ایکے سبز کپڑا اوڑھ کر آگے می بیٹھ گئے جس کے متعلق 
روایت تھی کہ حضرت امام حسین علیہ السلام کی یادگار ھے ۔ اس کی برکت 
ہے آگ ے ان پر کوئی ائر مہ کیا ۔ خالفوں ۓ یه دیکھا تو انھں یقن 
ہو گیا کہ وہ فی الواقعه سید ہیں ۔ ان کا انتقال ہوا تو شیخ اکبر ۓ ان کے 
سریدوں کو سثبھالا اور خاندانِ کی خدمت کرۓ لگے ۔ ایک سس تبه اُسی 
خاندان کا اھک فرد والد ساجد کے پاس آیا اور کپنے لگا آپ دھسوں' کی تحارت 
کیوں نہیں کرتے ؟ اس زماۓ میں معمو لی دھسوں کی قیمت دو روے فی 
دھسه ے زیادہ نە تھی ۔ والد ماجد ے کوئی دو چار سو دھے تیار کیے تو 
قدرت خدا ى ایسی ھوئی کھ سب کے سب اچھے داموں پر بک گئۓے ء حالالکە 
ق دھسه آٹھ آۓے ے زیادہ لاگت نہی آئی تھی ۔ دو چار سو دھسے فپروغت 
ہو گئے تو کافی روبیه جمع ہو گیا ۔ بس یه ابتدا تھی ھارے دن پھرۓ کی ۔ 
پھر بھائی صاحب بھی ملازم ہو گئے ٢۷۔؛؛‏ : 

شام کپ کی ھو کی تھی ۔ حضرت علامہ ےۓ دوا کھائی ؛ پھر کھانا ۔ 
اس کے بعد چاۓ کا دور چلا ۔کوئی نو بے تھے کە مرزا معراج الدین“ آ گئے ۔ 
حضرت علامة کا مزاج پوچها اور ادھر ادھہر کی باتوں کے بعد کل کے 
جاسے ؛ یعٰی شہید گاج کے ساسلے میں لبیل کا ۔ وم شاید آے بھی اسی غرض 
سے تھے ء گوپا ایک طرح ہے بکار سرکار ۔ حضرت علامہ ے تکلفی سے اپنی 
راے کا اظہار کرۓ رع ۔ 

سزا صاحب زیادہ دیر نہیں بیٹھے ۔ وہ گئے تو میں ۓے اجازت طاب کی ۔ 
چودھری صاحب تشریف لے آۓ تھے ۔ قرشی صاحب کا انتظار تھا ۔ 


۔ ں.تت.۔ 
.١۔ہ‏ کشھری اوئی کمیل ۔ 


ہ۔ حکمہ تعممرات عامه میں ۔ 
۳ ۔ اس وقت ڈبتی انسپکٹر جنرل خغمه پولیس ۔ 


٤نا‏ ٭[6٣ 61٥۴‏ تاہہ8 ۱۸۵۲۲۰ ٢۱٢۴‏ 
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سہ شليه : ۸ فروری 


آج صبح دو ایک کاموں سے فارغ ہوا تو کوئی دس بے کے قریب 
حضرت علامه ي خدمت میں حاضری کاموقعە ملا ۔علی خثرۓے کہا چودھری 
صاحب ابھی اٹھ کر گئے ہیں ۔ معلوم ھوتا ے زیادہ تر گفتگو انقلاب کی اس 
روش هی کی تھی کہ اس کا قردیدی پیان شائع نە کرنا اصول صحافت کے خلاف 
عے ۔لیکن پھر اطمینان تھا کە ٹریہیون! میں اس کی اشاعت "مام وکمال ہوگئی ؛ 
لہذناقوم کو اس ہاب میں کوئی غلط فہمی نہیں رمے کی ۔ حضرت علامہ یک 
کپیدگی خاطر بھی بڑی حد تک دور ہو چکی تھی ۔ 

مگر پھر سوال یہ تھا کە مسلان حالات حاضرہ سے سبق کیوں نہیں 
لیے ؟ ان میں ماشاء اللہ علم و فضل ى کمی ہیں ۔ یه کہنا تو غلط ھوکاکھ وہ 
احوال عالم اور سیاست حاضرہ سے ےخور ھی اور ان حقائق کو نہیں سمجھتے 
جن پر قوسوں یق زندیق اور ان کے حفظ و بقا کا داررو مدار ھے ۔ ممکن مہ 
یہ کہا جاۓ کہ جن حضرات نے مغربی تعلیم حاصل کی ھے ان کا بہ حال ے 
کہ اسلام کی رعایت ہے ان حقائق کی ترجانی کر سکتے ہیں نھ قوم کو کوئی راہ 


دکھاۓ کے قابل ہیں ۔ لیکن ہہارے عل| اگر ان حقائق کو سجھتے ھس 


ے56 ت0ا185]'؛ لاھور کا مشہور عندو اور کانگر یسی پلک رزوزنمدف 
اب شاید انباله ے شائم ھزتااے ۔ 

میں جب دفٹر انقلاب سے نکلا تو ٹریبیون کا رخ کیا ۔ حضرت علامه 
کا ارشاد گھاکەه انگریزی سیں بھی ان کے تردیدی بیان کی اشاعت ہو جای 
چاہیے ۔ اس زماۓ میں ھهارے ترک موالات اور جامعهہ کے ساتھی 
جنگ بہادر سنگھ ٹریبیون کے عملہُ ادارت میں شامل تھے۔ ٹربہیون تو یوں بەی 
اس بیان کی اشاعت کرتا ء لیکن مدیو مذ کور کی وجہ ہے اے بڑی ‏ ُء اباں حکە 
دی کئی ۔ 


دوسرے روز احسان اور شاید زمیندار ۓ بھی تردید شائع گر دی ۔ 


ے1 
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٢ے‏ انیال کے حضور میں 


کو و اضق میں اسلام کے نقطة نظر ے کیوں مہ کرۓ ؟ -ی - عرض 
یا “پھر ایک دوسری بات یہ ھے کم آپ ے اسلام کی عقلىی تعببر میں نفس 
ا سانی یا کسی ادر مابعدالطہیعی مسئلے۔مثلا حیات بعدالموت یا زمان و رکان 8 
باررے ہی لن خیا اذدات ظ : : 1 
٠ ۱ ٦‏ . لات کا ا ہار کیا سے 4 علاے اسلام ٭ ظا هر ان ے ٥‏ نظر 
ے ہیں ۔ انھیں آپ کے خیالات ہ ےکوئی دل چمھی بھی نہیں ۔ وہ سمجھتۓے ھیں یہ 
ح٭ض فافیائہ افکار شس و سیاسی اور عمر انی تصورات ؛ جو یو رب ہے آاۓے ھی ) 
سے تو کیا اس لیے کہ آپ کا انداز گنتگو ان سے حختلف نمی ؛ یا اس لیے کہ 
. اس علامه ۓ سبپری بات سی تو فرمایا ”'یه کہنا کہ علاے اسلام 
- ف سے سے حہجر نئے ؛ صحیح ہی ۔ وہ اس سلسلے میں ہت کچھ لکھ 
۷ ےم ّ20 : ۱ 
چجلے میں ۔ ان کی نر هر بات بر تھی ۔ وہ تہذیب و "مدن اور اجتاع و عمران 
ے مساہل سے غشاقل کے ئن عام و حکمت اور مابعدالطبیعی انکار سر ؛ جس میں 
فران بجی نے ان کی رھہنائی کی ۔ یہ انی کا تو کہنا تھا کہ قرآن ید 
خلاصۂ کائدات ے۔؛؛ : 
ارشاد هوا 'قرآن ید نے کہا ۓے : شجر و حجر سب الله کی تہہے۔ 
کمرتے س٢ ٤‏ تک 
میں نیۓ کہا ”لیکن ہم ان کی تسہیح نہیں سمجھتۓے ٦۔؛؛‏ 
فرمایا ۶'یہ صحیح سے ۔ لیکن تم اس حقیقت کو اس طرح سمجیرو جہسے 
میں ے اسرار خودی میں لکھا ہے : 
سہزہ ہر ؤں مو روئیدہ ہت 
یعنْی اس کا دین ء پا دوسرے لففاوں میں اس کی فطرت عے نمو ۔ لہذا یہ مو 
ھی اس کا اسلام ہے ۔ تسبیح کا مطلب ہے ذات اللبیہ ی پاکیزگی کا اقرار او 
سجده عبارت عے اس کی اطاعت ہے ۔ لہذا کائنات کا ھر ذرہ زبان حال ے 
حقیقت مطلقه ىی 7زیه کرتا اور اسی ى اطاعت کا ٹم بھرتا ۓے ۔ پیر یه اس 
اس حقیتت کا بھی اعقراف ہے کہ ھم اپنی ھستی کے لیے صرف اسی کے بحتاج هی ۔ 
۱۰ے ینتا ط٢ [10100٥06 ٥٢‏ جیسا کہ حضرت علامهہ نے 
انگریزی سی فرمایا ۔ 
۲۔ ان من ٹئی الایسبہح حمدہ سی ١‏ (بہی آسرائیل) : ہم ۔ 
٣‏ ۔ و لکن لا فقہون تسپیجهم سے ۱ (بفی اسرائیل) : مم ۔ 
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7ھ 
سہ شامھ : ہ فروری ۰'۴۳۴ 
میں خاموش تھا ۔ ارشاد ہوا ”میں نۓ کوئی ایسی بات نہیں کہی چو 


4 سے پھاے کسی نے نہ کی ہوا ۔ کوئی نئی بات کی ہے تو صرف بہ 
وہ حقیقت جس ہم خوڈی سے تعپیر کرنۓ ہیں ء جو بڑھتی ء پھیاتی ء 
3 بای ء طاقت اور قدرت حاصل کوتی ہے ؛ وہ ایکایسا عەل ھے جس کےمادی 
حواتی اور لُفسوانی قوانن یق نو میوت قرآن پا کک لیے واضح الففاظ میس بیان کر دی 
‪ ۓے ۔ مفکریِن اسلام ے اه اس باب ہی جو غاطی ا وه بهاة کهے یو اوت کے 
ا زیراثر اس لکتے کو نظر انداز کر دیا جو خودی مں‌مضر ے٢۔‏ 
خاقانی ۓ کیا خوب کہا سے۔۔معلوم ہوتا ہے اسی ععہد کے کسی میصر کر 
۱ خیالات فی ٭ 

سس دکذب دیں کہ زادۂ عرب است داغ یو ائش بر کفل منمید 


اس ثقت سسئله یه تیا کہ یونانیت کا داغ د۵ ہو یا حاےۓ ۔ اب ھمیس فر ذگیت 
کا داغ دھوناے ۔)) 


میس ے کہا 'ھم لوگ تو خود ھی گرفتار ارنگ ھیں ۔ یوں بھی فر نگ 
سے ے تعلق رمنا کیسے یکن ہے ؟ آپ نے بھی تو مغربی فلسفے کا مطاامہ کیا 
حے ۔ لوگ کہتے ھیں آپ ایسا لھ کر ۓ تو وەه افکارو تصورات جن کو 
آپ ۓ ابی شاعری اور خطبات میں پیش کیا ہے کہاں ہے آۓ ؟؛؛ 

ارشاد ھرا لوگ جاعل ھی ۔ وم بات ہی ممجھتے ۔ انی اہنے ماصضی 
کی مطلق غہر مہیں ۔ وه کیا جانی افکار حاضرہ کی ح3ءِقی قار و قیمت کیا ع٣‏ ۔ 
یه فلفہ و حکمت ٹو خیر بڑی چیز ہیں ؛ سیاست ھی کو دیکھ لو ۔ مسلانوں 





١م‏ حضرت علامہ بہ وضاحت فرما چکے تھے کہ ان کے خیالات کا 
سرچمہ صوفیه کرام کے ارشادات اور عل و فلاسنہ اسلام کی تمریروں می 
قلاش کیجے ۔ ہایں همه ان کی عداوت فکر ہے انکار کرنا ناممکن حھ ۔ 

ملاحظ ہو تشکیل جدید ؛ غطبہ اول و چہارم ۔ 

+۔ اور اس کے بعد دوسرا شعرر ے . 

مشتے اطفال نو تعلم را لوح ادبار در بفل منہید 

چنانیہ اس کے کچھ دنوں یہ. حضرت علامہ نے مولاتا حسان اجاداے 
جواب میں جو بیان شائع کیا اس میں یھ دونوں شعر شامل تھے ۔ 

٭×۔ اور اسلامی افکار کا حصه ان سی کیا ہے ؟۔ صلاحظه ہو تحیل 
جدید ؛ خطبة اول ۔ 
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انا نے لس سر می ھفرت اودرسس یی سال 


سے عڑ یکسا قی گی پر 


ہے ! 1 اتبال کے حضورز میس 


کے دلوں ہیں مشغرق تصورات ک سکہ جم رھا ے ۔اورتو اور به مولوی 
غسین احمد بھی کہہ روغ ہیں کہ قوسیں وطن سے بتتّی ہین ۔““ 
ہر کچھ آب ڈ یدہ هو کر اور کچھ محاسفمفائہ (ہجے میس فرمایا ٠‏ 
إُ ”حق را بفریبد که لبی را بفریہة 
4 آں شیخ.., کہ خود را سای خوائد؟“ 
ارشاد هھوأ ”یه شعز یونہی ھو گیا ے ۔ قابل اعتثا ہیں ۔“ 
پھر فرمایا 0 خیال نو کزو ۔‫ ایک طرف دیوبنک غۓ اور ذرس حددوث ) 
دوسری جانب بھ ارشاد که اقوام اوطان سے بنٹی ہیس ۔؟' 
ٹدڑپر هو کی - علی عحش ےے کھاۓ کا پو چھ]ا َ‫ ارشاد هو االے آؤف ٠‏ 
حضرت علامه چا ھتے تھے میں بات کیے جاؤں ۔ انھوں ۓ کروٹ لی ؛ 
حقے کا کش لگایا اور سسلانوں کے ذھنی انحطاط پر تبصرہ کرنے لگے ۔ فرمایا 
می اضحلال پیدا ھوا تو تہدیب جدید کے مقابلے کی تاب بھی لە رھی “۔ 
ارشاد ھوا'”جند ہو یا برون ھند؛ ھر کہیں ایک سی کیفیت سے ۔ 
زندیق کے آثار کہیں نظر نہیں آۓ ۔؟“ 
مطلب یه تھا کە عالم اسلام میں کسی ایسی تحریک کے آثار نظر نہیں 


اے جس سے اس کے زوال و انحطاط کا سد باب ہو سکے ۔ 


میں ۓ عرض کیا ''شاہ فاروق کک ثیادی ھوٹی ء مگر یە ساری تقریب 
مغربی رسم و رواج کے مطابق ادا کی گئی ۔ شیخ الازھر' کی حمیت دینی کے 
انساے یوں تو بہت سنۓ میں آے تھے ؛ لیکن وہ بھی اس تقریب میں شریک 
تھے اور ایک لفظ تک اس کے خلاف نہیں کہا ۔ تصویریں دیکھیے تو معلوم 
ھوتا ےہ کسی فرگی شہزادے ى زسم کتخد ائی ادا هو رھی ھےہ ۔؟ 

ارشاد ہوا ”جب کوئی قوم گر جاتی ہے تو اس کا بھی حال ہوتا ےہ ۔ 
میں ۓ جاوید نام میں لکھا ے مسلان انی قوت تخلیقی کھو کر دوسرں کی 
تقلید پر اثر آےۓے هی ٭؛ 

تازہ اش جز کہنه افرنگ ٹیست 
یھ قوت خلیق ھی قوموں کے آئین زندی اور تہڈذیب و معاشرت کک جان ے ۔ 
ضرورت ے قوت عخلیقی ق ۔؟ 
نے میں علی بخش کھانا لے آیا اور میں ۓے اجازت طلب کی ۔ 





١‏ مہ شبیخ مصطفٰی المراغی ۔ 
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چہار شنبه : ۹ فروری 


سه پہر هو رھی تھی کھ میں حاضر ھوا۔ حضرت علامہ کو افسوس ۓ 
شسہید کن کہ ساسلے میس مسلانوں کو براہر د عو کا دیا جا رعا ے ؛ حالالکه 
ضرورت اقدام کی ہے ؛ کوئی ایسا اقدام جس ہے مسا|نوں کی جمعیت مضہبوط ھوق ۔ 

فرمایا 'ہاری حالت تو جو ے سو ھے ء لیکن اس انگریزی حکومت کو 
دیکھے جسے 'ڈناکریسی؟ اور راۓ عامةہ کے احترام کا دعویٰ ے ۔ اگر 
تما کریسی' یىی بہی شان سے جس کا ثبوت حکومت دے رھی سے تو ایسی 
'ڈاکریسی؛ کسی شریف قوم میں پرورش نہیں پا سکتی ۔؟ 

ارشاد ھوا ''مغرب کا نظام مدنیت رو بہ انخطاط ے ۔ هھثلر ھی کو 
دیکھ لو اس کی آسربیت سے کلیسا بھی محفوظ نہیں رھا'۔ عالم اسلام میں 
بھی بڑے بڑے مستبد اور جبار و قہار گزرے ہیں ؛ لکن اس قسم ی 
مطلق العنانی کی مثال تو ان کے یہاں بھی نہیں ملتی ۔ اٹھں بھی اٹئے اختمارات 
حاصل نہیں تھے ۔؟؛ 

حضرت علامهة رک رک کر باتیں کر رھےہ تھے ۔ میں حتی الوسع کوئی 
سوال نل کرتا مطلب یه تھا انھیں آرام ملے ۔ انھوں ۓے دو ایک بار 
ب“وں کا پوچھا۔ دو ایک پار علی مخ ش آیاظ چلم بد یء دوا کھلائی اور پاؤں 
داہے ا ۔ ٭ضرت علامه ےۓ کروٹ ت۔ شاید تھوڑی دبر _کے الیےسو گئے ۔ 

چودھری صاحعب آگئۓے ء پھر راحهة صاحب ۔ لام ہو جسی تھی ۔ 
فرشی صاحب کا انتظار تھا ۔ وه آےۓے تو حضرت علامہ ۓ طبیعت کا حال بیان 
کیا ۔ پھر شہید گنج ء اپیل اور یوئینسٹ پارٹی کی باتیں چل نکلیں ۔ حضرت 
علامہ سنتے اور عظوظ ہھوے رۓے ۔ 





وہ شثلر برسر اقتدار آیا تو پرائسٹنٹ تحربہک کے زیر نتیجهہ ۔ ارچ 
ہر پرائسٹنٹ ملک میں مل کایسا ناغ ھو چکا تھا مگر تھا ریاست بب أزاد ۔ 
گویا ره ذو نظام اہک دوسرے میں مداخات کیہ بعر ہاو 7 ہاو چل رے 
تھے ۔ لیکن ھٹلر ے فیصله کیا کهە جرھن کلیسا بی حرمن ریاعت کے صاحرت 
رے ػاء ریاست ہے آزادانه اس کی کوئی حیثیت نہس ۔ 


١ ڈے‎ 
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جمعراأات : ۰ فروری 


ابھی دو بر موی عوں تھی کہ حاضر حا مت فو گیاے غ ری سمزاج ہوچھی 


وط وس ےب ہے وو سو لے رید 
: د سسطےے۔ سے سد سے بے سہ_ے۔ 


د پر نکی بیٹوے اور اہی غەمہت اور مودت کا یقن دلاۓ روےغ۔ دا بھی پتا چلا 
که دوٹتانہ ٦ ٢‏ آےۓ تھے ۔ بوظاھر عیادت کے لیے ء مگر اصل مدعا کجھ اور 
٠ َ‏ ار و. ۱ 
ا شورش کا احتال ے ۔ آپ جناح کو اطلاع -. دمجی ے۴ ٤‏ 

دولانه ہے حضصرتثت علامے کا ذ ەن یو ٹیڈ مٹ پارٹی اور یو لیشد مٹ پارٹی 2 
دیوبند کی طرف ملۃتل هو گیا ۔ مسلانوں کی رھہنائی لہ ارباب سیامت کر رع 
ہیں ته ارباب مذہب ۔ یه کیا بات ہے ؟ شاید بی احساس تھا جس کے 
ساتحوت فرمایا 7 کون زا مواوی خی کل احمد اور ان کے طرف داروں نعے کہ 
دیا حاےۓ کە شم قومیت نے مسئاے پر گفتگو کے لے تیار ھیں ؛ لیکن مدار 


بحث قرآن و سنت ہو گا_؛ 





و سس حوم أاسر حباعت احمد یہ 1 لا ھور - 

۳ ج رخوم نو اب احھمد یار خاں َ‫ 7 

۔ یه گویا یونینسٹ پارٹی کی طرف ہے اعلان جنگ تھا ۔ خیال تھا 
ھ3 1 ٤‏ ا 
قائداعظم اس د ھەکی ہے سی و پا بج جانیس ے 7 حضرت علابه لی ا سے خاطر 
پہیسش وس لایے ؛ بلکكه ان کا دے اصراو بڑ م رھا تھا کیہ یی کا احلاس لاھور لی 
میں ھہونا چاہەہے ء گو ان کی زندق میں ایسا نہ ہو سکا۔ پھر اس ملاقات ے 
نے ای مطاب تھا کہ ا٘س سم 1 الف دھمی ہے شاید زےاء وی معلوم 
ہو جاۓ کہ حضرت علامه کی راۓ اس باب میں کیا ے ؛ یا یه کە ارہاب لیگ 
کس فکر میں ہیں ؟ 


ے٦ا‎ 
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ات ء . 
خمعراتٹا ٍ . اروری ۓ ے ١‏ 


پھر قرمایا 'یوسف سام چشی کہاں میں ؟ انھوں ے تر یک وھابیت 
پر مضموں کیوں نہ لکھا 1 اگر لکھی تو ھے دکھا د یں ؟ ےُ) 
بت مزاج اور دواؤں ۶2 ملسلے میں طبی سس کبات کا ذ کر آگا ۔ 
خمعرہ گػاؤ زبان اور دواء الەسک کی تعریفیں هونۓے لگس ۔ اتفاتاً اہ وق 
۰۰ء میم _ ٍ کی عت 
علی إوس دواء المسک یک ایی خوراک چ ہے وہ ج- آ گا ْ سرت شلادے 7 
طُ ۱ ٠‏ 
برڑے مر ے لے لے کر ڈوا کھائی اور کہئے لے 0 افسوس کے حکم صاحسی 
ے اس کی مقدار اتی کم رکھی ےے۔لھ چار له چھ ,؛ نقط دو ماشے ٤‏ 
دقت نکال لیں تاکھ دواؤں اور ان کے استعال کا ایک نقشهہ تیار ہم 


گآ 


حاےۓ۔'؟؛ 


چند سس خادوشی رعی ۔ حضرت علامہ ے حقے کے دو ایک کش لیے ۔ 
علی مخش چائۓ لےآیا ۔ حضرت علامہ نے چاۓ ہی ؛ کچھ آرام فرمایا ء پھر ارکا: 
2 مسر ہوم ! اے نے ے کہنے لہ ا سی صوق بزرگ کا پتا ے سم میں 
ے کہا یہ تو ذرا مشکل سی بات سے ۔ ہاری عمر گزر گئی ء کونی مرد کامل 
لہ ملا - 

فرمایا ''مسٹر شیوم کہتے میں پرؤفیسر میسے نوں ے خود ان ہے ن ہا 
تھا که اگر وه حلاج ىی تهربریں نه پڑھتے تو دھریہ ہو جاے ۔ میں ۓ 
شنسّے هوے کہا + ھارا گی شاید “ای حال هوٹا . لیکن ماری دستگہری 





)۔۔ حیسا کے راتم الحروف ۳- سے مھاے لکے چکا ےہ حصرت ایر ے 
تحریک اھل حلد یت اور تەریک وھابیت میں فرق کرتۓ تھے ۔ عہاے ال حل دم 
کی خدمات کے وہ دل ہے قائل تھے اوران کا ذکر ہمیشھ دی احترام سے کر ۓے۔ 
وھابیت ان کے نزدیک وہ غاط فرتہ بندی تھی جس کے متشددانه عقائد اور 
ننگ نظری ۓ سیاسمت ھی ایک نہایت غاطا روش اختیار کر رکھی تھی ۔ 
نے اس رؤ<ؤوس ت ایک تارح ٹی _ کے ِ لہد! دواداف ساجم چسی جسا ایک بار 
شس و علارے یَ عذدمدت ٭ئ حاضر شواے اور بعضصض صسات - مل ڈ ا۔ تْ 
کے .5 رن ۱ - .۰ ' ۱ ٠ ٦‏ .- 
ے ٹیس جج لی حر یک 1ر لفتڈو کرے اکے دو حص رت عغاا یہو لے فر مایا ٠‏ .ا 
اچھا شو جو آپ اس موضوع پر ایک مضمون لکی دیں ۔ لیکن جا 


یں ى-سمتمک 


ہے 
وے ء نه مضمون لکھا ۔ ۱ ۱ 
ہے 

۲ 01الا1] ۷]۲۰ ء شاہد اس زماے میں حکومت ہنجاب کے سیکرٹری ۔ 
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- ًےمسجڑ'_ہوقةے۔۔۔ے جعثًِیح- ے-ے ےساقسہے_ 


ےج 


...۔. اثتثتےےا ا سے 


لے ! اقبال کے حضور مش٢‏ 
رومی ۓ کی ۔ آپ خزانی پڑھ رھے ہیں ۔ آپ یہ بات غزا ی سے حاصل کرلیجے ١۔؟؛‏ 

حضرت علامه په کهە کر غخاموش ہو گئے ۔ علوم ھوتا تھا ان کا 
ڈھن کسی گہرے فکر میں ڈوب گیا ہے ۔ پھر جب چند منٹ کے بعد 'یا التہ' 
کپتے هھوۓ ذرا سیذدے ہو کر بیٹھ گئے اور حقے کے دو ایک کش لیے تو 
میں نے اس خیال ہے کھ مجھے کچھ کیٹا چاہیے ء عرض کہا ”'کوئی شعر تو 
نہیں ہوا ؟“' 

فرمایا ”نہیں ۔؟؛ 

شممید گنج کا ذ کر ] گیا َ‫ ارشاد ھوا ''س افعے کے حامی ٹال مٹولکررے 
ھی ۔ ان کی مسرضی سے سسلإن خاموش رہیں ؛ لیکن اس ى بحااۓ کهہ اس 
خاموشی کی کوئی قیمت ادا کریں ؛ آلٹا ان ے چندہ وصول کر رےۓ ھس ۔ 
- جندہ موس لے ) جرمانهة گل - عحجیمی بات ے سسملان نقصان اٹھائی اور حرمانه 
ای ادا کریں 

پھر بڑے دکھ بورے لہجے میں فرماھا ''مسلان بھی کیا سادہ لوم هیں 
اور انھی شعمدزرد بھی ملے ہیں تو کیسے ے ذود ۱ کیسے شاطر ٤‏ 

حھہرت علامہ بڑے رغید: خاطر تھے ۔ قذدرے سکوٹت کے بھعل پھر 
فرمایا ”'تعجب ے ان لوگوں ىى مثانقت پر !“ اور پھر بعض کا نام لے کر 
کہنے لے ان 1ج منافقت مسہیس خاوص ای ےہ ۔ کیسے اص منافق ھی 
یە لوگ ٠ ٤٤‏ 





ز١ز‏ - یوں بھی کہ سسٹر غیوم عیسائی تھے اور ہمیں معلوم سے کم سیگٹی 
علم کلام لہدا ہورپ کے مد ھی دلو دماغ پر غزال ی کا اثر نہایت گہرا ےہ ۔ 


]0٥ ۱۷٥۲٢ 800| ٭۱۱ >٭ اا0‎ (٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ ://۱٢ءاا‎ ۰ و/١1٥٥٥ت ا‎ ۱/٥٥1 ۱١ا١٦ ا:1۱‎ ٣۱۷ب‎ 








:0لت ا و 0اا ا اث یں اہن ای کر پا 5 )0 9 1ل 6 جا لا لا رک 





جمعةالمبارک : ۱١‏ فروری 

آج عید تھی ء عید الاضحی ۔ 

ماز عید ہے واپس آیا تو میں ے عزبزی لصر! ےہ کہا ؛'حضرت علامہ 
کی خدمت می هو آئں ۔ یه فریضه ابھی ادا هو جانا چاھے ۔“ 

سلامت بھی ساتھ تھے ۔ جاوید منزل ہے6 اور عصحن می داغعل ھوے 
تو اول علىی بش کو عید کی مہار رک باد دی ۔ مصافحه کیا ء بغل ٦گری‏ ہوئی ؛ 
پھر حضرت علامہ کا حال پوچھا ۔ على بخش نے کہا ''القہ کا نفۂ ل ھے ۔ اچھے 
ھی ۔دملک پر کت عللل۲ ء غلام رسول خان٣‏ اور شیخ عظم ارہ ٣‏ سے باتی 
دەورھی هی ۔ عید کی میاررک باد دیئنے آۓ تھے ۔؟؛ 

سلامت ے کہا ۶ ہم بھی اسی غرض ہے آےۓ ہیں ۔ اگر گفتگو تجی نہیں 
تو حضرت علامه کی خدمت می حاضر ہو جائیں ؟ ۶ 


علی تخش نۓ کہا 'شوق ے ۔ لیگ ھی کی باتیں ہو رھی ہیں ۔“ 


سید ثصر احمد ؛ مەرا بھانىی ۔ 

ہ۔ مرحوم ۔ وکیل اور سمشہور قانون دان ؛ پنجاب میں لیگ زندہ رھی 
تو ان ھی کے دم ہے ۔ وہ تن تنہا پنجاب لیجسلیٹو اسموئی میں برسوں لیگ کی 
'مائندقی کر ۓ رع ۔ بڑے خلص اور دیائت دار کارکن تھے ۔ افسموس عے ان کا 
انتقال تقسیم ملک ہے پیلے ھی ہو گیا ء م۹ ؛ میں ۔ 

۔ سرحوم ۔ بیرسٹرایٹ لا ؛ پونینسٹ پارٹی کی عالفت میں پیش پیش 
تھے ۔ ملک صاحب سرحوم کے رفیق کار اور حضرت علامه کے دیرینھ لیازمند ۔ 
ان کی صحت تقسم ملک ہے پہلے ھی خراب ہو چکی تھی ۔ تقسیم ملک کے کچھ 
دنوں بعد انتقال فرمایا ۔ 

م۔ صرحوم ۔وکیل ء اکن حابیت اسلام کے سیکرٹری اور دیرینہ 
کارکن ۔ چند برس ھوۓ انتقال هو گیا ۔ 


۹ے 
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مم اقبال کے حضور می 


ہم لوگ کمرے میں ذاخغل ھہوۓ تو حضرت علامهة کو هشاش بشاش 
پایا ۔ عید کی صبارک بپاد دی۔ صحت ٣‏ پو چھا ۔ حم لگ فرما 
''احمد اش ۔ اچها ہوں _؟؛ یت کر 


ملک صاحب اور خاں صاحب سے دیرینەہ نیاز حاصل تھا ۔ ان ے 
- ہرس باد عرض یق ٤ی‏ اور وہ بھی بڑڑے تلاک سے پیش آۓ ۔ یوں 
ساسلے گفتگو چند مشنٹ کے لیے منقطع ہو گرا - لیکن پھر جب هم خاسمو شی سے 
انی جگہ پر بیٹھ گئے تو حضرت علامہ ۓے خاں صاحب کو خاطب کرتے 
ھ٭ھوے فرمایا 'آپ کا یه حخمال غاط ےہ کہ یو نیئنسٹ پارتی لیگ کے اجشاع پر 
اس لیے سصر ہے کھ جناح قانون شکنی کی غالفت کریں گے ؛ لیگ ی 
اکثریت ان کا ساتھ دے گی ء للہذا سملان لیگ ہے بدظن ہو جائیں گر اوہ 
کامیا بھی یوئینٹسٹ پارٹی کو ہوگی! ۔ میری راۓ اس کے خلاف ہے ۔ آپ 
لیک ۲ اجتاع ھوے دجے ۔ قانون شکنی تو کیا 1گووٹر ی واپسی٢‏ بلکه 
بعض وزرا کے استعفوں اور بزطری تک کا٣‏ مطالہہ کی جا سکتا ے ۔ نئے آئن 
کے امت ھر ش:ذصس کو حق حاصل ع که دو آے ڈے 1 لیگ کا وک بن 
جاے ؛ بالفاظ دیگر ھر شخص دو آۓ می حق راے دھندی خرید سکتا ے ۔ 


۰- یو یٹ پاربی اول تو چا تی میس تھی کہ الیگ کا احلاس لاھور 
میس مو ۔ چنا مه حضزت عللاہه ہآ وی د را گیا تیا کے اگر نہاں لیک کے احلاس 
ہو تو ا خطرہ ے ؛ للہذاوہ قائد اعظم کو سے ےکر دیں ۔ پھر راۓ ھوی 
7 گیا مضائتہە ےے لاہور می میں اجلاس ھورے دیا جاۓ ؛ بلک کوشش کی جاۓ 
۱" 4 ضرور ہو ۔ سس برافرو ہت ھی ۔ شہید گنج کے معاملے می قانون شکنی ق 
ھریک ى کئی تو ۴00 اس یق خالفت کربں گے اور یه گویا یونینسٹ پارٹی 
کی جیت هوگی ۔ لہلہذا خاں صاحب کا خیال تھا کە اندریں صورت مصاحت یہی 
عے کھ لیگ کا اچلا ں لاہور میں نہ ھو۔ ۱ 

أ ہ۔ ٹورنر اس لیے کہ سب ہے بڑھ کر اسی ۓ سکھوں کو مسجد کے 
3 7 اکسایا اور ارباب اقتدار کو جہور کیا کہ اس معاملے میں اس کا 
۱ دیں ۔ پر قانون کا استعال ھی بڑی ے دردی ہے کیا ٤‏ چنانچہ عوام ۓ 
س کے لیے ایک سکھی نام بھی تجویز کر دیا تھا ۔ اسے امرسن کے عاۓ 
اس‌سنکھ کہتے تھے ۔ " 

۰ج س‌۔۔ یی کابیثہ پنجاب نے 5 و مسلان وزرا کا حن ے باررے می شبف 
لق وو ہے مسجد کے ابہدام کی تجویز میں گورنو کا ساتھ دہاے ۱ 
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جمعقالمپارک : ہم فروری ۸ 


کیوں نہ لیگ یىی رکنیت کا دائزہ یت کر بی محر ہرے خیال میں تو دو اۓ 
کہا لوگ دو روے بھی مخوشی ادا کر دیں کے 

غاں صاحعبي تَ. کہا 'آپ کا ارشاد و گے ۔ دراصل ہی اس مسشورہ 
طلب تھا ۔ غمیں آپ کی اس راے سے اتفاق ۔ۓ ۔ ی 

خاں صاحب کی اس بات پر ملک صاحب نۓ وزارت پنجاب کے متعاق 
ط ٌ 
بری دل چسپ باتیں چویڑ دیں ۔ کہنے لے ٤‏ جب دز یراعظم ہمار دڑے دو 
بعض ارکان ماس برابر اس کوشش میں لگے رۓ کہ ان کا ایک ثائب ؛ یعبی 
لاب وزیر اعظم بھی ھونا چاھے۔ سب ید ےک کر اس طرح کو نائزذب 
وزیر اعظ ہو گیا تو شا بد وزیر اعظم ہے آاۓ بر ھنے مئ کات شو حااے۔ 

ملک صاحب ہے ی٭ بھی کہا کەنواب مدوٹ ۱ ۱:۔ ىی جاعت مضبوط کر 
رےے ھی اور مز سکندر کے خر خواھوں ے انھی اس کی ا لاہ حم بھی گج دی 
گے ۔ 

حصرت عاام ا مے فرمایا 'اسناےعے آج میٹ میں مصرف دو ر۹کرے حم 
ودصول ھو٢٢)؛‏ اور پھر مسکرا کر کہنے لے 'رنیکین تا حبے ٰ دیکھے ٦‏ ۱ 
آپ ہو لے مس لهآ جائے ۔ 1 
ہو سکتا ۓ ۰- 





-۔ ذو با اٰاس سے کتجچی رزیادہ ََْ ٹوےیک رٹم اد می زی . مطلبی تھا 
٦ ۱‏ 
براے نام ےم 2 لیے کھ مس۔ان پو یو ی کویٹت 2ئ اپہل نے 5ر یی ہیس 
ہیی نے ۔ ان 5 خیا! ل تھا ہابی کورٹ ی طرح ؛إ یوری کوئنسل سے 
۱ 7 
تصہاف قیتوتع رکوینا ے سورد ےے اوراس يٌ وحه یب کھ ممجد شید نم ح کا 
انہدا م دراصل ایک سیاسی معاماےہ 9 ؛ نهە کھ قانوی ,: 

مم۔ چنا ؛ بە٭ی شاے ک 4 سے لی (جامع ۲ گری) ؛ جسے ایک مارح سے 
سرڑاری سح کت مم رت حاصل تھی ۔ مج -ح- حس كَ طرف کے 
کرےۓ ھوے حضرت علامہ ۓ فرمایا تھا 

پیا تاکار ایں امت بسازعم ار زندگی دانه ہازے 
۔ارمغفان حجاز 
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- اقبال کے حضور میں 


حضرت علامة ے کہا :'ملک صاحب ! میں مدوٹ کے غلاف نہیں ۔ 
جھے صرف ان کی تجویز ہے اختلاف ھے! ۔“ 

پھر فرمایا “'تٹھوڑے سے خلوص ء؛ دیائت اور حنت یق ضرورت ے ۔ 
اگر ایسا ھوا تو عجب نہیں کہ پاب چھ برس میں کوئی شخص پیدا ہو 
حاے اور سمجھے کہ پغجاب کا اصہل مسئله کیا ےھ ۔ ایسا شخص نتصہان 
میں نہیں رےےہ گا ۔ اہے قیادت بھی ملے گ اور وزارت بھی ۔ وزارت پنجاب 
کو بہر حال مستعفی هو جانا چاہیے ؛ اصولاً بھی اور اس لیے بھی کہ اسمبلی 
میں کوئی شخص کام کا نہیں عے ۔“ 

ارشاد ھدوا ''نواب صاحب اہنے رفقا سمیت لیگ میس شمولیت کا اعلان 
کیوں نہیں کر دیتے؟ اٹھیں ایسا کرنا چاھے ٣۔؛؛‏ 

یه باتیں هو رھی تھیں کہ شاید خاں صاحب نے کہا ''اب تو بعض 
عندو بھی اس اس کی تحریک کر رے ہیں کہ قسمت انباله کو پنجاب ہے 
الگ کر دیا جاۓ ۔ ان کا خیال ے کھ اتباله ء دھلی ء اجمەر اور مارواڑڈ کو 
ملا کر ایک نیا صوبہ ائمم کر دینا چادھے ۔؛ 

حضرت علامهة ۓ فرماپا ”یہ تجویز بڑی مپارک ہے ۔مسلانوں کو فور 
اس کا خیر مقدم کرنا چاہیے٣‏ ۔؟' 

پھر ذرا سمکرۓے ھوے فرمایا ”'یولینسیٹ پارٹی کے ہندو ارکان اکر کچھ 
بھی عقل رکھتے ھیں تو انھیں چاہے اس تجویز کو بلاتامل ةبول کر لس ۔ 

اس طرح سر چھوٹو رام بہ آسانی وزیر اعظم بن جائسی گ۲ ۔؛؛ 


وہ کھ پربوی کوئسل میں اپیل کی جاۓ ۔ 

٢‏ ۔ یوئیشسٹ پارٹی ہے کاماا قطم تعاق کرتۓے ہوئے ۔ 

۔ جیسا کہ حضرت علامه خطبۂ اله آباذ میں تجویز فرما چکے تھے۔ 

م ۔ وطن ضاع رھتک ؛ پنجاب کے هندو جاٹوں کے نبائندہ اور 
ووئینسٹ بارٹی کے سرگرم کارکن ۔ ان کے متعلق لعاف کی بات یہ ہے کہ اپنی 
نقرھروں می پکئرتِ حضرت علامهہ کے اشعار کا حواله دیتے ۔ انھوں ے 
سیاست می قدام رکھا اور پھر هندو جاثوں ق مائندی کے سہارے چند عی 
دنوں می تا م دان وزارت ت ھاتھ میں نے لیا ۔ 

ہار اردو ۓ پہلی س تيهە ان کا نام سنا تو قہتہه لاے هوۓ کہنے 
لئے چھوٹو ؟ چھوٹو بھی کیا نام ے !۶“ 


۴نا ٭[6٣ 61٥۴‏ تاہہ8 ۱۸۵۲۲۰ ٢۱٢۴‏ 
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جمعةالمبارک : ١‏ فروری ۸'۸۰۳ 
چند منٹ اور نشست رھی ۔ پل شیخ صاحعب نے اجازت لی ؛ پھر 
ملک صاحب اور غاں صاحب ےۓے ۔ سلامت کا خیال 
ھمیں اپے معاملات کے ہارے میں بات کے 
دیا ۔ جی نہیں چاھهتا تھا که حضصرت 
سے پریشان کیا جاۓ ۔ 


علی بخش آ گیا ۔ حضرت علامہ کے کھانۓ کا وقت ہو گا 
دوپہر کب کی ہو چی تھی ۔ ہم ۓ اجازت لی ۔ 


تھا کہ اب موتم ۓ ؛ 
ر لی چاہیے ء لیکن میں نۓ روک 
علامهةہ کو انی ذاتی مشکلات کے ذکر 
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شنبة : ٢٢١‏ فروری 


شام کے قریب حاضر هھوا ۔ دیرتک نشُست رھی ۔ چودھری صاحب 
اور راج صاحب جلد ھی آ گۓ تھے ۔ قرشی صاحب البتهة ذرا دیر سے آۓ؛ 
شض دیکھی ٤‏ خعریت مزاج پوچھی اور حسب معمەول دوا اور غدا کا دویافت کیا 
م۔ شش بھی آ گئے ہ علی بش حضرت علامہ کے پاؤں اور پنڈلیاں داب رھا تھا - 
رح چام لے آیا ۔ چاۓ کا اہتام ھوا ۔ قرشی صاحب نۓ کہا ؟دواؤں کا ۃّشہ 
تیار سے ۔ مجھے اطلاع ہو کی تھی ۔ میں خود بھی اسی فکر میں تھا _؛ 

مسلانوں کی نفاىت مزاج کا ذکر ہوۓ لگا۔ انھوں ۓ دوائس 
تیار کی تو کیسی خوش رنگ :؛ خوش ذانقه اور خوش بو ۔ارشاد ہو 
''قرشی صانعب ماغاء اللہ سمجھ دار ھی ۔ کیوں نە وہ ایک طہی ادارہ فاعم 
کریں ۔ یوں ان کی شہرت پنجاب اور ببرون پنجاب میں پھیل جاۓ گی ۔ ممکن 
ث یه امس طب ى ترق کا باعث ہو ۔؟' 

قرشی صاحب نے خاموشی سے حضرتعلامه کے ارشاد کو سنا۔م۔ش 
ے اں قػ تائید یىی ۔ 

فرمایا ''اطذب قدام ھو یا جدید ؛ اس ي تریق کا اےمار نوایغ پرے ۔ 
عام دستور یة ہے کہ ہر معااج امراض کے چند نسخر اور تداببر یاد رکهتا 
اور پؤر جسے جیسے صرورت پیش آتی ےہ ؛ عارج :. معالجے میں ان نے کام 
لیتااےے ۔ اثر اس اعتہار ہہ بقی چند اچھے ایب پیدا هو جالس اور ممجھ 
سے کام لیں تو غنیەت ے ۔ یوں بھی طب کو اروغ هو گا ء گو اصل ضرورت 
اجتہاد فکر کی سے ء حذاقت اور طباعی کی ۔ 

شہیدگنج کا ذ کرآ گیا پھر لیگ کے اجلاس لاھورء یوئیاسٹ پارٹی کے داؤ 
پچ ؛ اپیل اور چندے کا اور بالآخر اجتاع عید کا کە جوم مؤمئین تو تھا 
لیکن شکوہ ملک و دیں ہے خا ی! ۔ حضرت علامه نۓ فرمایا ''شکوہ ملک و دیں 


2 





ہہ عند آزاداں شکوہ ملک و دیں عہل حکومان مجوع مومنٹی 
_پس چھ باید کرد 


۸۳۷ 


٢۱۴ ۱۸۵۲۴۰ 80٥ای‎ 6161 ١۸1۰ ۴نا‎ 
ا٤٥5۱‎ ://ہ٢١اا ہ۰‎ 9/١١1٥٥ ١ا‎ ا٥٥١١‎ ١ا٦٦ ا:1۱‎ ٢١۷ب‎ 
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اج ے 








وس 


شنبه : ہم فروری ۵ہ 


نائمکن ہس ؛ لیکن ضرورت قیادت ى حھے ؛ مسلانوں کو ایک س کڑ پر جمع 
کرۓے اور اس مدار سراست پر لاۓ کی جو اسلام ے امم کیا ۔ 

کل شیخ عظم اللہ جب شیخ گلاب دین مرحوم! کا ذکر کر رھ تھے تو 
جھے خیال آیا کہ ۔یخ صاحب والد ماجد کہ قدیج احیاب میں سہ تھے عین 
میں والد ماجد کے ساتو یں دو ایک بار ان کے یہاں حاضر بھی ھوا تھا اہی 
ے ان کا ذکر چھيیڑ دیا۔ 

حضرت علامهہ ۓ فرمایا ''شیخ صاحب مرحوم نۓ وکالت کی سند حاصل کی 
تو شاہ صاحب نۓ ان ے کہا + آپ لا ھور چلے جائے اور وڑھیس وکالت کیجے ۔ 
سیالکوٹ کا قیام آپ کو راس نہیں آتے کا۔ لاھور میں آپ کے لیے بہت کچھ ھ ۔ چنانچہ 
و٭ھور آۓ اور پھر یہیں کے ھ وکر رہ گئۓ ۔ وہ بڑے دیانت دار ء بڑے سمجھ دا 
سوچ سمجھکر خر چ کرے والے اور جزرس انسان تھے ۔ شاہ صاحب کی پیشہنکوئی 
حرف حرف صحیح ثابت ھہوئی ۔ اللہ تعالٰی ۓ انھیں بڑی برکت دی اور انھوں ۓ 
بھی شبانه روز حنت ے بہت بڑی جائیداد پیدا کر لی تھی ٣۔‏ مجھ ہے عمر می بڑے 
تھے ء لیکن اکثر سلاقات کے لیے آ جاۓ ۔ ان کی وضع داری قابل داد تھی ۔؛ 





و۔ فطن سیالکوٹ ء مولانا مبر حسن کے ماگرد ۔ 
آگے چل کر شاہ صاحب کا اشارہ بھی مولانا ھی ک طرف عم ۔ 
ہ ۔ چنانچہ پراںی انارکا ہہ ٴ 
٣‏ رکلی میں شیخ گلاب دین فری ھاسپٹل کے نا 
اب بھی ان کی ایک پاد5ر نااع ہے ۔ ۵ ٦‏ 
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دو سشبة : ٣‏ فروری 


وقت ا؟رچہ کم تھا ء لیکن ریڈیو اسٹیشن جاۓ عوۓ حضرت علامہ کی 
خدمت می حاضر هو گیا ۔ ابھی شام نہیں ہوئی تھی ۔ کمرے میں داخل هرا 
تو کیا دیکھتا ھوں ایک صاحب کرسی پر ببٹھے ہیں ۔ لباس وھی ےہ جو 
اەل. پنجاب عام طور ہر پہنتے ہیں ء یعّی شاوارء قمیص اور چھوٹا کوٹ ؛ 
لیکن میں ے دیکھا کہ حضرت علامهھ کسی قدر پریشان خاطر ہو کر ان ہے 
کہ رعہ ہس ۶۶اچھا ! متنجن اور بریابںی کا مطالےہ ےے ۔)؟ 

یہ کہتے کہتے حضرت علامہ کا چہرہ پھر مکدر عو گیا ۔ مہرے لیے یه 
فرمایا ''افسوس ےء ھم اس کے لیے قیار نہیں ۔“ 

پھر تھوڑی دیر تک خاموشی رھی ۔ وہ صاحب خاموش تھے ۔ میں بھی 
چب چاپ بیٹها تھا کہ حضرت علامه ۓ پھر مہر سکوت توڑی اور ان کی 
طرف پبہوجہ می کر کہٹے لئے پا آدمیودص کے لے 5 

سس حمران تھا معامله کیا جے ؟ نذر و نیاز کا خیال عے یا صدقے کا ؟ 
اور يە صاحب ھهیسی کون ؟ غرض جو بات تھی ء ایک مع| ! چند منٹ اور 
گزرے ء حطلی کھ وه صاحب چلہى گئۓے ۔معلوم ھوا ان کا نام مرزادین ید 
عے ۔ زیادہ کچھ پتا نہ چلا ۔ 

ححّرثت علامة بپدستور تی خاطار تھے ۔ہ ھی 7 مزاج پو چجھا تو 
لحم لله کے 1+ے. خاموش ڈو گئے 7 ٢ے‏ اُٰس صورت حالات سے خاصی 
پر یِششانی تھی کے جس ادفای سے ٹیک اسی وقت غلام رہول خہاں دشر وف 
لے آےۓء پھر پروفیسر یوسف سلم چشتی اور پھر غخواجە عبدالوحید! ۔ 

اس زماۓ می سیکرٹری اسلامک ریسرچ انسٹی ٹیوٹ : مه '٭اسلام؟“' 
کے مدیر اعزازی اور اغمن خدام الدین کے رکن رکین ۔ آج کل کراچی میں 
ہقم شس َ‫ 


٦ 
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ى۱ ئچھ 








إْ دو شلبه : م؛ ٹروری ے۸ 


شہیدگنج کا ذ کو چھڑ گیا ۔ وزارت پنجاب ء یونینسٹ پارٹی اور انجمن حایت‌السلام 
کے متعلق سرسری سی باقیں ہوی رھهیں ء البته ایک مرتبەہ حضرت علامه ے 
خواحہ صاحب سے مستفسرانه فرمایا ””آپ کی بھ قرارداد کہ جن لوگوں نے 
سسجد گرائی ےہ وھی مسلانوں کے ھمدرد ب نکر اپیل کے دو سے ہیں بہت خوب 
ے ۔ مگر خواجه صاحب ! آپ ان اشخاص ہ یا شخص کا نام کیوں نہیں لے دیتے 
جنھوں ۓ ؛ یا جس ے ایسا کیا ؟ کیوں ه مسلان جان لی ان کے یھ ھمدرد 
اور بھی خواء ھیں کون ۱؟“' 


کوئی جواب نہیں ديا جیسے سب کو معلوم سے کہ مسجد کیوں اور کس 
کے ایما پر کرائی کبی ۔ 

پھر سی سے فرمایا ”"کوئی خیر ہے ؟“ 

میں ےۓ عرض کیا ”'خبر تو کوئی نہیں ۓے جز اس کے کہ کہیں نہ 
کہیں بلوە هو جاتا ا ے ے“ 

اس پر فرمایا ''آج باجے کا سوال ہے ء کل قربانی کا جھگڑا ۔ ان سب 
باتوں کا مطلب سواے آاس کے اور کیا ۓ کہ هندوؤں اور مسلانوں مس 
بربناے قومیت کو اتحاد ممکن نہیں ۔“ 

ارشاد ھوا ”'غندو قومیت کا وجود بھی براے نام ے ۔ اگر آج ھندوؤژں 
مسئیئ مہاراشٹر آ8 عایحدیق کا خیال پیا | دو رھا گے تو آپ لوگ دا یکھے 3 
کل اتاد بنکال کا مطالےه ھ و گا٢‏ تین 


میس ےے عرض کیا 'آپ کت ارشاد کہا ک نٹ کہ ار روے مامت 
هندوستان میں صرف مسلانوں ھی کی حیثیت ایک قوم کی ھے ؟“ 


فرمایا 'ے شک ۔ هندوؤ ایک قوم ہس لے ؛ باکه کی ایک قوموں کا 


ےسج ےسوہے۔ے ےجوچے' 





یھ قرارداد شاید انجمن خدام الدبن ہۓ منظور کی تھی ۔ لوگ اس تدر 
برگشتة خاطر تھے کہ اس زماے میں یوئینسٹ پارٹی کے بعض حد درم 
ڈی اثر اور مقتدو حضرات کا نام علاليه لیا حا رھا تھا ۔ ان پر به الزام نیا که 
سسجد کا ام ام انہی ى رضا مہندی ہے ھوا۔ 

چنا یھ ے مور میں اس قسم کی ایک تبویز بھی بعض لوگوں _. 
ڈھن میں تھی تاکہ بنگال کی تقسم رک جاۓ۔ 
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کھت کس 


۸م اقبال کے حصور میں ' 


محموعد! ۔ اتحاد ند کا خیال ببرونی حملوں سے ڈر کا پیدا کردہ ہے ۔ حبت 
تک یه ِر بای ہے اتحاد کی کوششیں جاری رهیں کی ۔ لیکن جس طرح روب ٣‏ 
ااد بالاخر ٹوٹا ء ھندوستان کی تقمم بھی یتیی ے اکر ى کوشش تھی 
کہ ہندوستان متحد ہو جاۓء مگر اس ہے اور زیادہ افثتر اق پیدا ھو٢٢۔‏ عالمگر 
کو بھی اس کوشش میں ناکامی ہوئی ۔ ایک کوشش وطنی تھی 
ذڈوسری سیاسی ۴۔۶٢۶‏ 





ر-۔اس لیے که شندو ایک جاتی تو ہیں ؛ مگر وسیع معنوں میں ۔ اندرونی 
طور پر ان کا اتحاد کچھ زیادہ کم ہیں ۔ يه مدعب اور معاشرت کا اتحاد 
ے ء سیاسی اور تومی آحاد ہںی ہے ؛ جیسا کھ به اصطلاےم سیاست آج کل 
سمجها جاتاامے ۔ 

ہ۔ آکیں یھ اتحاد جس بنا پر قانم کرنا چاھتا تھا اور اس کے لیے جو 
رواداری ضروری تھی اس ہے عندو سیاسی طور ہر مضبوط ہو رے تھے ۔ 

۔ وطی ان معنوں میں کہ اکعر نۓے اشتراک وطن کو اساس ااد 
ٹھہر آیا ۔ اس اساس کا تقاضا تھا کہ مقاباۂ سیاست مذھب کو ثانوی حیدت 
دی حااے ہر کوئی اپنے عقیدے پر قائم رے اور ریاست اس بحث میں نە الجھے 
که سب عقائد ایک ہے ہیں ؛ یا کسی ایک عقیدے کو دوسرے پر ترجیح 
حاصل مے ء بلک ہو سکے تو لوگوں کو آماد ہ کیا جا ۓکە ایک مشترک عتدہ 
اختیار کر لیں ۔ اکعر کا خیال تها پہ متصد شاید دبن ال بی کی وساطت سے پورا 
ہو جاۓے کا ء؛ گو آخرالامس اس ۓ خود ھی یه خیال ترک کر دیا ۔ اس لحاظ ے 
دیکھا جاۓ تو اکر اس جغراف قومیت کا پیش رو ے جس پر انگریروں ۓ 
ھمیشه زور دیا ۔ لیکن اکبر نہیں سمجھا ء ئە انگریز کہ اس اتحاد کر لبے جو 
اشترا ک وطٰن پر مبی ےہ جس وسعت اور رواداری کی ضرورت عے مندوؤں 
کو اس سے کوئی بہرہ نہیں ملا ۔ وہ یه بھی نہیں سمجھے که سسلان ایک ایا 
قوی اور سخت جان عنصر ے جو اپنا جداگاذہ تشخص بہر حال قامم رکھر گاء 
لہذا اکن ے عندووں کی کوششوں کے باوجود ان میں جذب ہو سک ۔ اکر 
شاید خود بھی نہیں چاھتا تھا که مسلان هندو معاشرے کا جز بن جائی ۔ 

عالمگیر ی کوشش سیاسی تھی ۔ ان معنوں میں کہ اس نۓے اکبر کی 
طرح نه تو اشتراک وطن کو بنااے احاد ٹھہرایاء نھ ہندوؤں ہے مداعت 
اغتیار ی ۔ وہ ٹیموری روایات سیاست اور قائون کے بھی خلاف تھا جن کا 
سلسله در اصل چنگیڑ خان کے 'یاسا؟ (ائین) تک پہنچتا ےے ۔ اس کا اعان تھا 


( بقیں حاشیە صفحه ۹ہ پر) 


روستسس سے ۴ا ١ا۱‏ ۴٥ا0‏ یا٥8‏ ۱۸۰۲۰ ۲٠٢‏ 
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دو شلیه : سم فروری ۹ 


پھر یورپ یىی تقسم کا ذکر کرت ھوے فرہایا ''میں بارھا کہ چکا ھون 
اس قی ایتدا لوتھر ے ھوئی ۔ لوتھر کے ھاتووں جب کلیسا کی سیادت ختم ہوئی 
تو اس سیاست کا بی خاعہ ھوگیا جس ے پورپ کو متحد کر رکھا تھا ء الہذا 
ددری - تھی کہ اقوام یورپ ک و کسی نی اساس سیاست ج: جستۃجو ھوتی ۔ اُاس 
جستجو ۓ ان کی ترجھ وطن اور نسل ى طرف ۔نتقل کر دی ۔ آخرالامص زمین 
اور رنگ بناۓ سیاست ٹھہری ۔ یوں جغراق قومیت اور وطنیت کا ظ ود 
ھوا ٤‏ قومیں اور ملک وجود مس آاۓ اور مدھب ایک اس انوی رہ گیا ۔ لیکن 
ٹوموں اوز ماود کا وجود جب ھی قامم رھتا کے ان قی طاقت غعر متوازن 
ز اہ پاتی - لہدا اقوام یورپ برایر اس کوشش میں لگی رهھں که جس طرح 
بھی ؛ن پڑے ایک دوسرے کے درمیان توازن قائم رکھیں ۔ بایں ہم توازن 
ک- برقرار نه رھا ۔ اس کی دجهھ تھی اقوام یورپ ى نسلی اور جغراق عصییتی ؛ 
7 هوس استعار اور جوع الارض ٤‏ جس میں انھوں ۓ ایک دوسرے ہے بڑھنر 
یَ کوشش کی ؛ لہذا ان کی باھمی آویزش ؛ ایک کر بعد دوسری لڑائی اور 
اخرالامس جنگ عظم! ۔ جنگ کا خانمة ھوا تو دھریت نۓ سر اٹھایا٢ے؛‏ 

فرمایا ”'ھندوستان کو بھی انل سصراحل سے کر ٹا هو گا _؟؛ 


شا د : ٍ 
مغ ہو چىی تھی ۔ خواجہ صاحب ۓ صحت کے بارے میں پوچھا تو 





(بفیه حاشيه صفحه ہہ ے) 
اگ مغليه ریاست کا استحکام اسلامی نظام سیاست کی بنا پر هو گیا تو اسلامی 
قوت اس قدر مضبوط ہو جاۓ کی کھ اس ملک کا اقیاد قام رے کا اور اس کی 
تقسم بھی عحتلف ریاستوں میں نہیں ہوے پاے گی ۔ پھر یہ بھی ممکن ےہ کہ 
اسلامی معاشرے کے اخلاق اور تہذیبی اثرات مندوؤں کو اپنی طرف کھینچ 
؛ حتيل که ریامت کا عدل و انصائف اور رواداری شاید انھی قبولیت اسلام 
پر بھی آمادہ کر دے ۔ دکن تی فتح اور فتاوعل عال مگمری ق ندو دِن اہی 
کوششوں کی بنا پر عمل می آئی ۔ 
بے رو تار ویم۔ 

٣ _‏ ۔ جسے لسلیت اور جغراق وطنیت پہلے ھی ہے ھوا دے رھی تھی ۔ 
حضرت علامہ نۓ لوتھر کی تحریک ؛ اس کے سیاسی پہاو اور اعل مغرب کے 
اغلاق و معاشرت اور مذھبی زندگی میں جو انقلاب پیدا ھوا اس کا تجزیہ جں 
شوں ہے کیا ہے اس کےہ لیے ملاحظه ہو ان کا ہد آفرین خطبۂ صدارت لیگ کے 
جلاس الەدآباد میں ؛ نیز ان کے مکتوبات ء متفرق تحریریں اور کلام ۔ 


کصوپپ,وجمٗاسسوٹےہےعصجحجے ____ __۔ ۱ 
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+- اتال ے عضوریں ۱ 


فرمایا ”چار برس تو کسی نہ کسی طرح گزرگئے ۔ اب پانپواں برس ےہ۔ 


۱ ۱ 

صحت ہے مایومی ۓے ۔ یوں غفل پر ایک افسردیق سی چھا کی ۔خواجه صاحب 
ۓ کچھ کلات دعا کے طور پر فرماۓ اور اجازت لے کر چلے گئر ۔ 

میں تھوڑی دیر اور بیٹھا ۔ حضرت علامہة ۓ کہا '”حکم فقبر ےد مصرحوم 
ے عرصد دوا مجھے دودھ اور دودھ نے بی ھوئی چیزوں کے استعال نے روک 
دیا تا لہ میں ے اس وقت ان ي اس بات کا مطلق خ'ال نە کیا١‏ ے)؛ 

میں اآجازت لے کر با عر آیا تو علی مخش نے کہا !اللہ خغیر کرے ۔ 
ڈا تر صاحب اپنی ہیماری کے متعلق اب ایسی ھی باتیں کرنۓ لگے ہیں ۔؛؛ 

مس ۓ کہا 'علی محش ٢‏ دعا کرو ال انٹھی صحت دے ۔؟؛ 


7 بڑی تشویش ء اضطراب اور افسردگ کے عالم می ریڈیو اسٹیشن 


حجپیےے جو عوواککےےجوسجوسحسستتہ 


۔ہ حضرت علامة کے مرض کی ابتدا بھی سویوں میں دھی کے استعال 


سے ھوی ۔ 


حکیم فقیر مچد چشتی مرحوم حضرت علامہ کے احباب میں ہے تھے ۔ 
اسرار خودی کا ہلا نسخه آنھیں کے اھثام سے شائع ھوا۔ حکم صاحب صحوم 
کو طب میں جو مہارت حاصل تھی اس کے علاوہ خطاطی کے بھی ماھر تھے ۔ 
طہیعت کے بڑے شگفتھ ء بڑے بذلہ سنج ء بڑے وضعدار اور احہاب نواز تھے ۔ 
اك ق ذات بھی ایک انجمن تھی ۔ وچھو وا ی میں مطب کرتۓ ۔ ھندوؤں میں بھی 


بڑے هر دلعزیز تھے ۔ 
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سه شنبه ٥۵:‏ فروری 

حضرت علامہ فرماے ہیں ”سرزا دین مد کے دماغ میں فتورے ۔ 
یه شخص سمجھتا ے اس کا تعلق ارواح ہے ے ۔؟؛ ٰ 

مہی ے عرض کیا ''اب میں سمجھا کل آپ ان کی باتوں ے کیوں 
آزردہ خاطر ھو رےے تھے ۔؟“ 

آج بھی میں جاشت سے جھاے ھی حضرت علامه یق خدمت سی حاضر 
هو گیا تھا ۔ کی بات مشورہ طلب تھیں ۔ حضرت علامد کا مزاج بفضلھ تعالبی 
ہایت شکفتہ ے ۔ سرزا دین چد کے بارے میں ہنس ہنس کر گفتگو کرتےۓ 
رےے : ہی دماغ کا فتور ‏ ارواح ہے تعاق ء جنات ىََُْ تسخعر ء ندر و نیاز 
دم لے کر حقے کا کش لیا اور تکے کے سہارے کمر ٹیک لی تو مس ےۓ 
ذابی معاملات کا ذ کر چھیڑ دیا ۔ فرمایا '٭”طلو ع اسلام کا کیا ھوا ۹ 

می ے عرض کیا “'شاید د ھی ھی سے شائع هو ”! ٤‏ 


ور۔ یعی وه محله جس کا اجراراقم ااحروف نے ن9م میں دھل ہے کیا 
اور جو ہم ؛ میں لاھور منتقل ھواء مگر جس ى اشاعت جاری نە رہ سی ۔ 

احباب دھلی کی کوشش تھی کہ اس لے کا مکرر اجرا ہو ۔ انھوں ۓ 
ایک جلس سی قامئم کی اور حکم احمد شجاع صاحب کو لکھا کھ اس سلسار 
میں مجھ سے گفتگو فرمائیں ۔ میں حکم صاحب کی خدمت میں حاضر ھوا۔ 
متعدد زشُستیس هوئّی ۔ با(آخر سلسلہ گفتگو ٹوٹ گیا ۔ بناۓ اختلاف اصول 
تھی ۔ مجلس کی راۓے تھی که پنجاب کے ارہاب اقتدار ء یعنی یونینسٹ پارل کے 
خلاف کچھ نە لکھا حجاے ء اگر عغررا لکھنا ابی پڑے تو باحتیاط اور 
هر طرح کی مصلحت 5 لحاظ ر کھتے ھوے اور حم نبوت کا تو ذ کر تنک نھەاے 


(یقیة٭ حاشیه صفحه ہوم پر) 
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عمجہ .م. عے _مجمم 
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۹۲ اتبال کے حضور میں 


قددے خاموشی رھی ۔ حضرت علامہ چاهہتے تھے ”طلوع اسلام؛ لاہور 
سے شائع هوء مگر یه دیکھتے ھوۓ که یسا کوئی اسان نہیں اس سلسلے 
میں کوئی سوال نہیں کیا ۔ لمہذا گفتگو کا رنگ بدل گیا ۔ 

حضرت علامه ے عزبزی مۂبر کے تقرر پر مکرر اظہار مسرت فرمایا اور 
مستقبل کے بارے میں مزید تسلی دلائی ۔ 

میں ےۓ صحت کا پوچها تو ارشاد ھوا ”'دواءالسک کا استعمال شروع ہے ۔ 
لیند الپتة بہت کم آتی سے ۔ جوشاندہ پیتا ھوں تو بڑالائدہ ھوتاےھ١_‏ دمه 
رک جاتاے ۔ٴ“ 

ارشاد ھوا ”'جناح ۓ سزا محمود احمد؟ کا خط جھے بھیج دیا ے ۔ 
مزا صاحب کہتے ہیں : ماری جاعت میں روز افزوں اضافه ہو رھاے ؛ 
اگر آپ ۓ ھمیں لیگ میں شامل نہ گیا تو جہوراً کانگریس میں شعولیت کرنا 
بڑڈے گی ے؛“ 


ہتيه حاشیه صفحه یں 


(حالائکہ یہ اس وقت کا خاص اور بڑا اہم مسئله تھا) ء نە قائداعظم کی حایت 
تی جاے ۔ چنا چہ ۵ میں جب اس کا پہلا پرچہ دھلىی ہے شائم ھوا تو 
اس کے دو مضامین ”'لیگ پارلیمنڑی بورڈ“؟ اور ”خم نہوت““ کے بارے می 
کہس اشار تا ؛ یعنی ذاتی گفتگوؤں می اور ہی صراحتا ؛ مثلا روزنامهہ انقلاب 
میں راقم الحروف کو ٭شورہ دیا گیا 5ه نظر برحالات ان مسائل کو چھئیڈنا 
خلاٍفے مصلحت ھے ۔ گویا دھلی سے لاھورآ کر بح پر یه حقیقت منکشف 
ہوئی کہ زبان سے لوگ کچھ بھی کہیں عملاٌ ارہاب اقتدار کے ساتھ میں ۔ 
فضا ناسازگر تھی ۔ میں ے طلوع اسلام بند کر دیا۔ حضرت علامهہ کو 
بھی افسوس تھا ۔ 

اس دوران میں پرویز صاحعب بھی آزادانه ''طاو ع اسلام ٠)‏ ہی کے نام سے 
اس حلے ى اشاعت کا اھتام کر رےے تھے حو حضرت علامهھ یٌ وفات کے بعد 
دھلی ہے شائع ھوا ۔ لیکن یہ ”'طلوع اسلام'' کا دور جد ید نہیں تھاء بلکه ایک 
نیا ”'طلوع اسلام'“ جو دھلی سے کراچی اور کراچی سے بالآخر لاھور 
منتقل هو گیا اور اب ٹک شائع هو رھاے ۔ 

گل گاؤ زبان کے جوشاندے سے ۔ 
۱ ہ۔ جو اس زماۓ میں بڑی سرگرمی سے یه کوشش کر رے تھے کہ 
مدھبی اور سیاسی دونوں پہالوؤں ے اپنی جاعت کی الگ تھلگ حیثیت منوالی ۔ 
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صسھ شنبھ ب ح۱ فروری |۳َّٰ"( 


میں ۓ عرض کبیا ''آپ کی کیا زار ےے ۲۶۹ 

فرمایا 'راے کا کیا سوال ہے ؟ لیگ میں شامل هوں یا کانگریس میں ؛ 
هەم ان ى شمولیت کو کوئی اھعیت نہس *یتے ۔ جو جی چاھیں کریں ۔ دریافت 
طلاب اس یھ ہے کھ مرزا صاحب کے نزدیک شم مسلان مسلان ھی یا نہں ؟ 
اگر ھیں اور انھں بھی اسلام کا دعوعل ے تو پھر لیگ یا کانگریس مس شرکت 
:" ادر عدم شر کت کا سوال می پیدا مہس ھوتا۔ انھیں ہر حال لیک میں شامل 
ُ هو نا چاھیے ۔ لیکن مرزا صاحب تو لیگ اور کانگریس ہے سوداکرن چاہتے ہیں 
۱ اور یه اس اس کا ثبوت ہے کھ یا تو محیثیت ایک جاعت وہ مسلانوں ے الگ 
ٰ رھنا چاھتے ہیں ؛ یا ھمیں مسلان نہی سے ۔ میں سے بہر حال جناح لو لکھ 
ٰ دیا ےہ کے اس سم کے خطوں کا کوئی جواب لَه دیں _)؛ 
ٰ میں نے کہا ؛''لاھوری جاعت کے بارے میں کیا راۓۓ ہے ؟ یی حاعت 
تو مماری تکفعر نہیں کرتی ۔؛؛ 

فرمایا ”'يه ٹھیک ہے ء لیکن مسلانوں کے نزدیک اس کا جوم یه ے که وہ ان 
لوگوں کو مسلان ؛ بلکھ پہتر مساان سەجھی ے جو مسلا۔وں کی تکفبیر کررھے ہس ا_؛؛ 

شہید گنج کی باتیں ھوۓ لگی ؛ ۱۹9۳۵ ک5ا هنکامه اور اب مسلانوں ی 
خاموشی ؛ بالخصوص مولانا ظٹر علی خان کی ۔ ہر کہیں گوءگو کی سی حالت ؛ 
ھندوؤں اور سکھوں کا احساس توق ؛ بریوی کونسل میں اہیل کچ ڈیر تی 
یوئیٹسٹ پارٹی کے ھتٹھکنڈے ۔ 








ام لاھوری جاعت کا ایک طرف تو یھ کہنا تا کہ اسے بحث سے تو 
زا صاحب کے دعویلٰ امامت + مہدویت اور سسیحیت ہے وہ قادیای ۔ تصور 
نبوت کو صحیح تسلم نہیں کرتی لیکن اسے شکایت تھی کە اگر قادیانی جاعت 
سر نسریعی لہوت ى قائل ۓے اور غلطی سے اس پر مصر تو مسلان اآے 
کافر اموں ٹھہراۓ ھی _ے اسلام اھل قبھ یق تکفم یق اجازت ہیں دیتا ء؛ بلکه 
اہل قبله کا مکفر خود کفر کا مرتکب هو جاتا ے ۔ +وسری جانب وم قادواز 
جاعت کو کھ اعل قبله کی تکفر کر رعی تھی مسا|ن می سمجھتی تھی ء باکہ 
زیادہ پر مسلان ۔ اس اے کہ قطع نار اس لو کے جو قادیانی جاعت کو 
مزا صاحب کے دعوول میں تھا لاھوری جاعت کو اس ہے اختلاف تھا تو رہ 
کھ مرزا صاحب امام وقت تو میں (دیکھے رساله ضرورة الامام) لیکن امام 
وت کے انکار سے اسلام کا انکر لازم نہیں آتا و او ان میں کمی رہ جاتق اے 
لہذا قادیانی اھل قبام ٹد_ مسلان ان کی تکغیر له کریں مہ لیکن فادیانی جات 


ەسملانوں کی تکفمر کرتی اور اس کے باوجود لاعوری حاعت اسے مسلان سمجھتی ۔ 
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۔- 5 
اس ے 


‌ّ‌" اتبال کے حضور میں 


مس ے عرض کیا 'اگر سسلان قانون شکنی پز آمادہ ھو جائیس اور 
ھارے ارباب سیاست قیدووبند ق ہختیاں گوارا جک لس تو کیا اس سے 
مندوؤں اور انگریزوں دولوں ي آنکھیں نہںی کھل جائیں کی ؟“ 

فرما یا کموں ہی ۔ میری راے میں قانوں شکی کی وقت ىق سب ہہ 
بڑی ضرورت ے ۔ قانون شکبی کے نتامح قوم کے لے نہایت اچھے ھوں کے ۔ 
لیگ کو بھی انی کم زوری کا احساس سے ۔ لیکن میں تو جثاح کو جی مشورہ 
دوں گا که قانون شکتی یق حریک ھی ہاری پاس ازرر ے دل ی کاواحد علاح 
ےے ء بلکكه مسری صحت ۓاجازت دی تو میں خود بتی اس مس شر ذڈت 
کروں کا ست 

قالون شکنی سے تحریک خلافت اور حر یک خلافت کے ا می سے مسلانوں 
میں جو انتشار پھیلا اس پر اظہار افسوس ہوۓ لکا م اس تحریک کی ا5امی کا 
ایکے مت بڑا سبیب تو يەة تھا کہ اس کی زمام قیادت گاندعی جی! کے عاتھ 


ا ےہ جس ہی ان نے خصوص مذھبی تصو؛ات ۔ ستیاگرہ اور اعمسا ۔_ 

کام جٍِ“ ز غے دھے ( لہد! خیال دے تیا کهہ اس کے یک یق راذح شوخل اسلامی لے 1 
چنانچه .ور موا میں به مسثله اکثر زیر بحث رھا کہ گاند می جی کک 
نان کو برمن؟ کو کیا ی الواتعه دی حبثیت دی حا سکی ےے حو اسلامی 
شر بیعت سس ترک موالات کو ۓجے۔ حالان ےه ایک۔ لحاظ سے ٰ۹ غر یک پا ششه 
تر ک سوالات کے اس تصور پر می تھی چوازرودے سوره ممتحنه قاع ھوتا 
کیا تیا ۔ سورهۂ متحنه یی تعام با عۓے ‏ ہے 1 کوسی قوم مسلانوں یی دشمن ےہ 
تو اس سے موالات جائز نہیں ۔انگریز مسلانوں ے دشمی کر رعے تیے ۔ 
لہذا ترک موالات کی اس تعببر ہے کسی سسان ے انکار نہسں کیاء نهھ کر 
کا َ‫ حناذه : ۹٣۳‏ دک سسضسش حجمس؛ رهنا یان خلافقت کا ایک و فلد ا حس سس مولانا 
کیل علی 3 مولانا شو کت علی اور مولانا ابولکلام بھی شامول بغے اور آیا اور 
اس ےۓ مطالبه کیا ک4 ارباب اسلاەیه کالج حکوست سے ترک موالات کا اعلان 

کردیں تو کالج کممئی کا ایک جاسه طاب کیا گیا جس میں سولانا مد علی نے 
ارباب انجمن ہے خطاب کرے هوے ترک موالات کی تجویز پیش ى اور مولانا 

ابوالکلام ے ان کی تابد میس سمورهۂ متحنه ى آیات حوالی ديیا ۔ اس پر 

سر عبدأالقادر ےۓے بولوی ند پر ا حمد کے ترحمة قرآن ے حوالے ہے سوزہ مجنا 


(بقيه حاشیه صفحه ۱۹۵ بر) 
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ہکات سا ے۔- نے سااطضریسیے۔۔ 
١‏ _- و کل 





۱ مه شخنبهة : ض۱ فٹروری ۵" 


میں تھی اور کامیا ںی کا دار و مدار ایک ایسے ااد پر حو قام ہس رہ سکتا 
تھا١‏ ء بلکەه اس ي کچاسیایىی میس فریقعن کو ابی اپی حکهہ کچھ خطرات بھی 
تھے ٢‏ ۔ بایں ہمہ اس سے یە تو ئثابت هو گیا کے مسلانوں مس ایثار و تر بانی کا 
غبر معمولی جذبه اور قوت عمل موجود ہے ۔ 


(بقیه حاشیه صفحه م۱۹ ہے) 

کا دوست کہا ےے اور انگریز عیدای هى ۔ مولانا ابوالکلام ے یه سناتو اھ 
کھڑے هووۓ اور جوش میں آ کر کہنے لگے شیخ صاحب قرآن جید کے 
ارشادات تو بالکل صاف اور واضح ہیں ۔ ھم قرآن محید کے پابند ہیں ۔مولوی 
نذیر احمد کا ترجمه یا حواشی ہارے لیے حجت نہیں ہیں ۔ انگریز عیسائی ہیں 
تو ھوا کریں ۔ کیا آپ کو ان کی اسلام دشمنی ہے اثکار عےہ ؟ حضرت علامہ بھی 
اس جلسے میں موجود تھے ء لیکن انھوں نۓ شروع سے لے کر آخر تک سکوت 
فرماٰیا ۔ مجھے تعجب تھا اور مجھ سے بڑھ کر علاۓ خلافت کو ۔لیکن آگے چلں 
کو میں ے ان کے ارشادات ے حسوسص کیا کہ انھس اس تحریک ے اختلاف 
نا تو اس بنا پر کھ اس کی زمام گاندھی جی کے ھاتھ میں ے اور گاندھی جی 
کو سورۂ متحنه ىی تعلمات ہے کوئی سروکار نہیں ۔ یوں بی بانیان حریکے نے 
یه کیسے فرض کر لیاے کہ ھندو مسلم اتحاد هھمیشه ام رے ک5ا ۔ انیوں 
ے یه ہس سوجا کہ اگر دِےه اغعاد ناع نھ رھا تو نتیحهةۓ کہا ھوت جم کے 
ہی کچھ ھوا ۔ گاندھی جی ے تحریکگ واپس لر ٹیٴء ہندو ءسلم احاد لوٹ 
اور سمسلان میدان میں ١|‏ کیلے رہ گئے ۔ مسلانوں کی صفوں میں انتشار پیدا هوتا 
چلا گیا ٤ھ‏ طرف ے دلى پھیل کی ۔ 


لیکن ان حضرت علامھ کے بر عکس ان دنوں معترضين جو کچھ که رش 
نوے مصاحتا + پا اس خیال سے کہ حکومت کے خلاف ۲ک وی اقدام نہ ٹیا حاے ۔ 
قادیانی جاعت اس تحریک کی خالفت میں سب ہہ آگےہ تھی ء حتبٰی که اس ک 
طرف ہے ایک سبسوط رساله بھی شائع ھوا جس می منجبله لئی ایک دلائل کے 
اس تححریک کے خلاف ایک دلیل یه بیی دی گئی تھی کہ اس کی نوعیت سیا 
ے؛ مدھبی نہس سے ۔ سیاست کی بثال تو دیوار قپ ہھ یی ے کە جو کوں ١ی‏ 
د یکھٹ مے ہنسناشروع کر دیتا ے اور ھنستا ھی رھتا ے ‏ لہنا ہو ز وی 
سیاست میں حصه لے کا سيیاست ھی میں الجیارعے گا ۔ راقم الحروف لو اعغراف 
عے کہ اس رسالے کی ید منطق آج تک اس کی سمجو میں نہیں آنىی؛نه یه دہ 
کسی صحریک یی ماد ہبی نوعیت کیا ہوتیق ے اور سیاسی کیا ۔ 


10٢ ۱۷۸۷۷۲۴ 800۴5٥ )۱۱٢۴ ۱۱١۹ ۶٣۸ 
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٦‏ اقبال کے حفض۔ز ہیس 


جیسے اٰاس ک5 و حوت حم ھو گیا ٤‏ حالاں کہ ہو رثت ذدے عربی ہے کپ ,: 
ٰ ْ ۱ 2 رہ جر و مب 
زوال و اغخطاط(اس کے قواے علم و عمل مہرد هو حاے شی ۔ قرآن پاکے ےۓ 

آرشاد ھ: | ا!! : ٰ 
۱ ر وا "'مسلان اب بھی سردہ نہیں ۔ ان می علمی اور عملی ہر طرح 
ق صلاحیتیں موجوڈ یں ۔ صرورت ے ان سے کام لیۓ کی را 

میں نۓ عرض کہا ”لیکن سر ٹدست تو ید حالت عم کم سیاسی لژحاظ 
سے بھی سردہ ھی اور ہدیب و مدن میں بھی دوسروں سے ذب ارےے ھی ۔ ہم 
مم ۱ ۔ یىی ۔ 
اور 7۳ حائی ڈیئ ۔ آذد( إ فا سے _ ۱ ْ| 29 

. ۱ س اور صقلیه کی مثال ہارے سامئے حے ۔ بھی کچھ آ 

روس نیس هو رھاۓ جہاں اسلام برا ے نام ھی بای رہ لیا ے _ انرریں ۔ 
شندوسۃان میں بھی یہی تچھ تھ ہوا _؛؛ 

ارشاد ھوا 'اندلس اور صقاه می مسلانوں کی تما می است کے ایک حز 
تق تما ھی تھی ۔ است کا وحود تو مہر حال فاعم ھے ۔ البتہ یھ ٹھیک عم کہ 
قومیں پیدا بھی ھوتی ھی اور سر بھی جائیق ہیں ۔ قرآن پاک کا بھر 
اہو کید کی بی 

ذر کچھ تامل کے بعد فرمایا ”'قومیں پیدا ہوتی اور مر جاتی ھں ۔ يہ 
ایک آسان سی بات ے جو سمجھ میں آ جاتی ے ۔ لیکن بعض صورتوں می یه 
بھی تو ھوتا ۓ که قوم کی دسی تو قاے ری ے لیکن بظاھر یوں نظرآتا ۓ 


۱ 
ُ 
" 





۱ ز_ _ 6 یسام اتحاد ؛ لیکن جس کی از رڑثڑے سیاست کوئی ےکم بثباد 
مہیس ستے ٢‏ لہا زے آعاد جس زور اوز شدوت صید هو ! اسی رود اور شذرت 
ہے ٹوٹ بی گیا - 

ک7 عإثدووؤں کے نزدیک کل کہ اکر حر یک کامەیاب دو کئی اور 
ھو جائیں کے ۔ انھیں خطرہ تھا کہ اس صورت میں اگر ان کے تعلقات اسلار 

٠‏ تھ : کٰ 

ادھر سمسلانوں کو یھ حلد گے تھا کہ اگر و حر یک جس کی قیادت کائند دہ جی 

ٴ ِ ٌ : 7 کا ” 
اور کانگریس کے داتھ میں ہے کامیاب هو گی تو ایسا نه ہو ان کا وجود 
هندوؤں میں ضم ہو جاے۔ دونوں ایک دوسرے کی سیاسی طاقت ے 
خا ذف تھے - 

ہ۔ لکل امة اجلسس,م (یونس) : وم۔ 


ھں لے سس سے سے نے ہعجحہ 





ہے 
جیے -ِ ےم" سے ×ر سسے سد سا سے تھے ےق سے .۔ےے---پکسںںیٹی۲۱دبپس-۔ 


10٢ ۱۷٥۲٢ 800| )0||٥۴ ٭۱۳‎ (٣۸ 
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مسا ٦َ ' ٠۸‏ 
سنیه ؛ ح٢‏ ٹروری ےگ 


میں 77 عرض کیا 'افرآن میید پر آيا 0 کیف حی الم وقی۔__ے' اث حه 
جھے ڈہنا چا ھے تھا : انی یغی دہ الله ے ۱ 


7 فرمایا "لیکن به موت زندقی ےڈ بدل سکی ۔ىے ؛ بشرطیکه ھم اپنے اندرون " 
ذات جودی تہدبلی پیدإ کریی ؛ یعنی اس مغام پر واپس 1 جائی جس سے 
عم چلے تھے ے؟؟ 
٠‏ حضرت علامہ رف مم > پیر فرمایا ''یاد رکھو ! د یا کی کوئی توم 
ٰ ِ صول قومیت چھوڑ کر زندہ میں رہ سکتی ۔ موت جب ھی وارد ہوق ےھ 
ٰ سی اپئے اصول زندقی ہے منحرف هو جاثئمر - عاام اسلام اسلام کی 
ٰ 2 وجود می آیا ۔ اس کی ھسٹّی اسلام سے وابسته ے اور اسلام می ک 
بدولت اس میں پھر زندگی پیدا ہوکی ے؛؟؛ 





ے بحش ہے چلم بدلی اور دوا کھلائی ۔ حضرت علامه ذرا سیدےۓ جو ک 
۳ ء . ۵.۔ ؛۔۔ ؟> ۱ _ 
بیٹھ لئے ۔ فرمایا ''قانون قدرت یه ہے کم اکر کسی قوم کو زندگی کی آرا 
ےے تو اے زندیقی دی جاے ۔؛؟ ٠‏ 


۲ میں خاموش تها۔ تھوڑی ذیر کے بعد فرمایا ا مھيیں معلومے ےم 
قراں پاک کی تعلم اس بارے میں کیا ؟؛؛ ۱ ِ 
معرے ذت. اس وقت : 
گ7 ںی میں اس وہ عالم اسلام کے زوال کی تصویر 44ر رغی تھی ۔ 
سی نوٍ حصرت علامه کی زبان می اپنے آپ ہے کہھ رھا تھا 
جن کے ہھنکاموں ے تھے آباد وڈیراے بھی 
شہر ان کے مٹ گئے ٤‏ آبادیاں بنْ مو کی 
سرت عا 
2 32م کے سواں نے میں گویا سنبھل گیا ۔ عرض کیا ''میں کیا کہ 
- ھوں ؛ البتہ میرا ھن اس آیت کی طرف منتقل ہو رھا ے جس کا اضا۔.) 
رگ جح ۱أ : ز‌ 
تع‌ل کی کے رویا ء یعنی بی اسرائیل کی نشاةالژائیہ کی مرف ے١‏ 





٢‏ ْ فرب عاوية 
7 ۱ و کالدی مس علىی قربة وعی خاویة علی عروشیا ۔ قال ان ء 
ٰ 7 َ قاما؟ َ‫ ش ۔ 4 : 0 ۱ 
7 نەاللہ مائْة عام مع رھ ۔ زان کے تی ےتال لہثت پوما او بعض 
بوم ۔ بل لیثت مائة عام قانظر ای طعامک و شرایک اہ یکسٹھ ۔ و انظطر آ ںی 
و ۷ لد تا ٠‏ و ڑر‌ ن‌ لعظام ک یف دشر ھا ُ نکسو ہا لح| ۔ 
لن علم ان ٭ علی کل شی قد بر-۔۔۔ و (البقرہ) 


تو شنن آزری 


۰ ۳۲۵۹۔ہ 


- ۴ا 1٥٦۴ ٣1‏ یا٥50‏ ۱۸۵۲۰ ۱۴) 
ب۷٢١٤‏ اا:ا:١ا١۱۷۸۰۱/‏ ۱۱۰۱ء ماہہحاہ ١۰۲ب‏ ہبصں/|/|::م]۲ما 


۰ اقبال کے حضور میں 


پنی اسرائیل کو زندگی ملىی ء بیتالمقدس پھر ہے تعمیر ھواء قید کی زندک 
آرادی ے 5.٤۳۴۸۰‏ 

ارشاد ھوا''یه صحیح ہے لیکن بی اسرائیل کو زندگی ملی تو ان کے 
اس آعان یىی بدولت که هاری ایک تقدیر ےہ٢‏ _؟؛ 

فرمایا “' گیا اسلام کی بھی کوئی تقدیر ے٣‏ ؟؛:: 

میں ۓ عرض ٹیا '“' کیوں ہہں ؟ 

ارشاد ھوا '“'تو پیر سمجھولو اسلام بھی ایک حقیقت سے اور یہ حقیقت 
ھمیشہ قاتم رے یی ۔ لہدا باوجود زوال و اضطاط عالم اسلام بھی پھر زندہ 
ھوگا اور ضرور ہوگا۔؟“ 

حضرت علامه تو یه کهة کر کسی خیال میس ڈوب گئے ؛ الع کچھ 
ذدیر کے بعد جب انپوں نے پیر حقے کا کش لگایا تو میں ۓ عرض کیا 
'اجتاعی اعتیار ہے تو آنی ےی هھدہ الله ء یعبی قوموں ى بعثت ثانيه کا جواب 
مل گیا ء لیکن قرآن پاک نۓ اس سلسلر میں فرد کی حیات بعدالەوت کی طرف 
بھی اشارا کيا ہے ۔ اس اعغتبار ہے ”کیف' کا مسشثلهہ حل طلب ے ء یعنی 
جس طرح قرآن پاک میں اسی آیت کے بعد اس کی صراحت کی گی ے٣‏ ۔؛؛ 

فرمایا ”تمھارا اشارا کیا حضرت ابراہم علیهالسلام کے اس سوال کی طرف 
عے کہ اے اللہ ! تو مردوں کو کیسس زندہ کرتاے ؟؛؛ 

میں ے عرض کا 'جی ہاں اسی سوال ک طرف ۔؟؟ 


قید بابل کے بع۔ ون قی۔م میں بت نصر ارض فاسطین ہر حمام اور 
ھوا اور یہود پر فتح پائی ۔ بیت‌المقد سکو تباہ و برباد کر دیا گیا ۔ ھیکل سام|نی 
کا وحود تک قائم نهھ رھاء تاانکهە ۹ ف۔م مس ھخاسنشی سماطنت کے بانی 
کروش اعظم نے پبابل فتح کیا ۔ ہود کو اجازت ملی کہ فاسطین واپس چلے 
جائیں اور ہیکل مقدس از سرنو تعمر کریيں ۔ یه دوسری زندیق تھی جو 
بی اسرائیل کو ملی۔ ملاحظه ھو سورۂ بنی اسرائیل ء آیات م٤‏ جح ؛ ہ: وقضنا 
ای ہی اسرائیل ق الکتب لۃفسدن فی الارض سر تین ولتعان علوا کبعرا ۔ 

۲۔ اور ساری نوع ااسائی کی تقدیر ان سے وابسته ۔ 

اپ - یعی خود نوع انسانی کی تقدیر ۔ 

م۔ و اڈ قال ابراھم رب ارنی کیف تحیالموق ۔ قال او لم توء من ۔ 
قال بلی و لکن لیطمن قلبی ۔ قال شخد اربعه من ااطبر فصرھہن الیک مم اجعل 
علی کل جبل منھن جزءا تم اد عھن یاتینک سعیا ۔ و اعلم ان اللہ عزیز حکے۔_ 
م (البقرہ) ٤‏ .۷س 


۴ا ٭(۸١ 1٥×‏ ہ8 ۱۸۷۲۵ ٢۱٢‏ 
ب۷٣‏ ا:1۱ ٦1ا١۱ ۱/٥٥1‏ اا 9/١1٥٥‏ ہ۰ ااء٢ہ//:‏ م۱٥]ما‏ 





مه شليهة ی م٘ فروری ۹ 


ارشاد شوا !اللہ تعالبی ے 'کیف کا جواب 'صرھن؛ سے دیا اور 
”صرھن؟ کا تر ح.ة عام طوز سے یه کہا جاتا ے که جانوروں کی تکە بوٹی کر ذو ۔ 
لیکن صرھن کے اس ترجے سہ کھ حضرت ابراہم علیەالسلام نے ان کی 
تكهة برئٹی کر دی : ان کا ایک ایک جز ایک ایک ں'ڑ پر رکھ دیا اور انھی پکارا 
تو وہ دوڑےۓ هوے ان کے پاس آ گۓے ”کیفٴ کا مسئلہ حل نہیں ھوتا ۔ ھاں 
اگر صرھہن کے معنی ہیں سدھانا ٤‏ راہ بر لگانا تو پھر تسلم کرتا پڑے کا 
کہ کیف؛؟ کا حواب مل گیا؛ ۔ فلٰسفیانه اعتبار سے چرحال سسئلہه بھ جم کە 
جواھر کک وہ تر کیب جسو عبرت ے وجود انسانی ہے کیا ایک دفعه بکھر 
ک“ لی حااے پھر بھی قاے دو سکی ےعۓ ؟ سائنس کا حواب اس مهاسلے میس اگر 
مثبت ہہ تو منئی بھی نہیں عے ۔ اس کے امکان سے بہر حال انکار نہیں :کیا 
ٰ حا سکتا؟۔ 





میں ے عرض یا ”لیکن اس میں ایک بات غور طاب ھے ۔)؛ 

فرمایا ۶كا تیت 

یہ کہ خاقی اول تو ایک حقیقت ۓغ۔ڈے _ انسان حود وحوث ہی آیا -ُ 
؛ جیسا کھ آپ ے خود بھی ارشاد قرمایا ۓ٣‏ _؛)؛ 

فرمایا “' ڈیسے ؟۲؛ 

'آپ کا ارشاد ےہ قرآن پاک ے اس حقیقت کو ختاف مشثالوں ےر 
سمجیایا ےہ ء مھلا زرمین کا سی ڈہ هو کر شر روئیدںی حاصل کرنا :- قترآن پا کے 





۱ ۔ اس امس کا که وه کیا عمل ے جوموت کے بعدرو ما ھوتاے 
اور کرسے ایکی دوسری زندی کی |91عذا ھونی ۓے ؟ 

×ہ۔ ملاحظه کیجے ۷۷31 ء71 0 می حضرت علامہ کا مضمون 
کە طببعیات ی رڑ سے ععن ممکن ےم کہ جواعر کی وہ ترتیوب جس لہ ایک 
انساں وجود می آیا موت کے بعد پیر سے قاتم ہو جاۓ ۔ بالفاظ دیگر معاد 
جسبنی بھی ھو سکتاےم ۔ 

٭۔ اور جسے قرآن حجید ے اس کی بعثشت ثانیه پر حجت ٹھہرایا ٭ افعہٍی:ا 
با الخلق ااول ۔ بل ہم ق ابس من خلق جدیدسے, من (یق) یی 

مث ۔ ملاحظهھ ہو تشکیل جدید المٰہیات اسلاميه ء خطیۂ چہارم : عث حیات 
بعدالموت ۔ 
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سی اقبال کے حضورمی 


لم ڑے مثال پیش یی اور فرمایا . گذالک الخروج١‏ - لیکن سوال دے ےہ کہ زا 
مل کے اور کہاں رونما ھہوتاے ؟)“؟ 

ارشاد ھوا ؛'”حیاتی اعتبار ہے تقو ہم یہی کہیں کے کہ خاق اول کا عمل 
بطن بادر میں روٴما ھوتا ے ۔ اکے چل ‏ ر عالم کائنات اس کا جولاں‌گاہ بنتا 

۳ ٭* ےر ط5 مہ 

ےے! ۔ پھر اس کے لیے موت ےء ایک گوشۂ زمین اور جسم کا انحلال و انتثار ۔ 
لیکن اٰس کے باوجود اس یی وحنذدت قاے رھی ےے ء لہدا وہ پھر زندی حاصل 
کرتا شی ہ۔ بالفاظ دیگر بطن سادر یق طرح بطن سی قد ہیس ٦ی‏ ایک عمل ردڈغا 
ھوتا عے اور یہی عمل ے جس قی تکمیل پر اسے ایک نی زندگی ماتی ہے ۔ وہ 
کو یا بطن مادرکی طرح بطن س‌قد ہے باھر قدم رکھتا ہے کڈالک الخروے ٣‏ ؛؛ 

حضرت عألز وہ کہ اہن ہیی اس وقت دراصل قرآن حید کا زے ارشاد دی 
کے ثشاة اولی کی طرح ایک شَاۃ ثالیە بھی ے ۔ انووں سے بات ختے کی تو 
میس ے کہا 'آپ فرماے ھی ذات انسانی ایک وحدت ے :اور پهەه وحدت 
خودی یق و حدت ہے _+8 

فرمایا 'ے شک ۔؛ 

مس ے عرض کیا یعی شعور ى وحدت : بالفاظ دیگر شعور ذات کا 
تسلسل٣‏ ۔ لیکن سائنس کی زبان میں گفتگو کی جاۓ تو سوال پیدا ہو کا کە 
جواھر میں شعور کہاں ہے آیا ؟؛؛ 


ٴ ارشاد ھوا ''سائنس ى زبان می ھم بول ]ہیں گے کہ شعور وہ حقیقت ہے جو 
ان کے اندر پہلےھی سے موجود تھی ۔ شعور ھی ہے گویا ان کا وجود ہے٥‏ ء لہذا 
شعور کا تسلسل حات بعد الەموت پر بھی قاخم رھتا ے ء چنائنیە قرآن حکم 
میں آیا ےے قیامت کے روز کاف رر کہیں کے : لو کان لٹا کر ٦٦۔؛؛‏ 





رہ ونزلنا من الس]ء ماء مبارکا فائمتنا پہ جنت و حب الحصید والنخل 
بسقت لها طلع نضید رزقا للعباد و احیپنا بہ بلدة میتا ۔ کڈالک الخروج ےم 
رق و تا۳یں۔ 

ولادت پر ۔ 

یل استعارة ۔ 

م۔ بملاحظطو هو مقدمه أآسرار خودی ؛: اشاعت اول ٭< وم ثاقطہٗ شعوو ےل 

ی۵ _-۔ ارادهٔ رت میں ۔ دیکھے ڈنکگل حدیلک ء خطہهة _ 

٦‏ ۔-۔ اگر عمیں بھر دنیا یق زندیق ملے۔ (البقرۃة) :ےم ۔ 
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ےک وھ وس چا وروی 7 


سفه شنیة : حج ۷م فروری کی 


پەر فرمایا '”'یه سب اناے مطلب کے طر یق هھیىس ۔ قرآن پا ک جاھتااے 
کە ایک حقیقت بطور حقیقت ہارے ذھن میں جا گزیں ہو جائۓا _؟ 

حضرت علامهہ رک رک کر گفتگو کر رے تھے ۔ آواز میں ضعف تھا ۔ 
کبھی کبھی ذرا سی شکایت دمکشی ی هو جائی ۔ انھوں ۓ بات ختّ کی اور 
تکیے پر سر یکے ديا۔مطاب یيه تھا که سمینے کو آرام ملے ۔ پھر جب 
تھوڑی دیر کے بعد سر اٹھایا اور میری طرف دیکھا ء جیسے سلسلہ گفتگو 
جاری رکهنامنظور ہو ء تو میں ۓ عرض کیا ”اس صورت میں٢‏ کیا حافظے 
کا تسلسل ھی ضروری ھ ؟' 

ارشاد ھوا ”'حافظے کا نہیں ء ثشخص ذات کا ۔ تشخص ذات کا تسلسل 
ْ حافظے پر موقرف نہىشس٣‏ _ اس کا تعاق خودی ککے احساس سے 8ھ ۔ یه احساس 
یا شعور اپی جگه پر ایک حقیقت ے ٣_)؛؛‏ 

میں ے عرض کیا ''مگر یہ احساس بسا اوقات دب بھی تو جاتا ے ء بلکه 
ایسا معلوم ھوتاا ےم جیسے کالعدم ہو گا یعنی ھم ے اپنے آپ کو کهو 
دیا ۔ احساس ذات يی کمی . بلکه فتدان کے مظاھر نفسیات می ے شار ہیں ۔؟؛ 





فرساوا ره درست ے تَ احساس فذات یق مساسل اور ار (حله سموحودیق 
خودی کے آسرارمیںی ۔ پھ تیحهة ے خودی کے استحکم کڑھ _)) 


١ہ‏ که خودی کا تسلسل قائم رھتا ہے اور اس لے موت کا یه مطاب 
ہی کہ شعور ذات کالعدم هو گیا ۔ گو با خودی اکر جہ فا بی ام لکن 
موت کے بعد مہرحال زندی سے اور بقاے دوام ممکن ۔ 

۔ بصورت وحدت حیات یپا وحدت شعور ۔ 

۔ چنانچہ کتنی باتیں ہیں جو ھم بھول جاۓ ہیں ء بایں همه ھارا 
شعور ذات قام رھہتا ہے ۔ حافظر کا وجود ھی اس امم کی دلیل ے که 
حافظه و نسیان توام هی ۔ 

سہ۔ اور جس کی بناپر انا کے منکرین کو بھی کہنا پڑا کہ کسی 
نه کسی رنگ میں اہے ایک حتقیقت ماننا لازم آتا ے (بقول بریڈلے ۔ دیکھے 
تشکیل جدید ء خطبه ۔وم) ۔ 


ق مہ اور جس ے حاوید نامہة ہی دن سس حلے گنواےۓ گئے یس : 


شثاھد اول شعور خویشتن خویش را دیيدن بنور خویشتن 
اعد نانی شعور دیگرے خویش را دیدن بنور دیہرے 
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٦ے‏ " اتبال کے حضور میں 


میں نے پھر موال کیا ''یه جو قرآن پاک میں ”کم لبشت؛ کا جواب 
یوما او بعض یوم“ دیا گیا ے اس سے کیا زمانۓ کی لفی ہو جاتی ہے جیسا 
کە بعض لوگوں کا خیال ے؛ٴ ؟٣؛؛‏ 

فرمایا ٭٭ھرگز نہیں ۔ اس ہے ساد سے سمعیار زمانی کا اختلاف باعتبار 
سس اتب شعور؟ ۔؟'' 

اب حضرت علامه تکے ہے ٹیک لگاۓ بڑے آرام اور اطمینان ہے گفتگو 
فرما ا رےۓے تھے ۔ طبیعت بفضل سنبھلی ھونی تھی ۔ پھر دفعتا اٹھ کر بیٹھ گۓ 
اور فرمایا ”میں نے حم سے پہلے بھی کہا تھا اور اب پھر کہتا ہوں جاوید 
کی والدہ بعثت انیه حاصل کر چکی ے _؟ 

بظاھر حضرت علامه ۓے جو کچھ فرمایا اس کا موضوع زیر بحث ہے 
کوئی تعلق نہیں تھا ۔ اور تھا بھی تو بہت دور کا ۔ اتھوں نے جو کچھ فرمایا 
دفعتا اور بالکل غعر متوقع طور پر ء گو باعتبار موقع و حل نہایت مناسب ۔ 
ارثاد ھوا “جھے ایسا حسوس هہوتا ےہ جیسے اس نے خود ہجھ سے کباے 
مرا حشر ہو چکا ۔ جاوید کی بھوپھی آج کل یہیں ےہ ۔ وہ بھی کہہتی ےہ ء 
میں ہے خواب میں دیکھا ہے ء بھابی جھ ہے کہ رھی تھی جاؤ بانو کو 
دیکھ اؤ ک 

مس کچی متعجب تیا؛ کجھ خاموش ۔ حضرت علامه ے پھر فرمایا 
'بعضش إوقات خوابوں پہی اس قسم ےًٌ اشارات ہو حاے ہیس ؛ گو دے 
فیصله کرنا مشکل ےہ کہ ان اشاروں کا تعلق داخل احساسات ؛ یعنی عغض 
اینے خیالات سے ہے ء یا فی الواقعةہ خارج سے کوئی خبر ملتی ے ۔“ 

فرمایا “”بة خارج ہے خبں ملنا بھی ء خواب کی حالت میں هو ء یا پیداری 


حضرت علامه رک گئے ۔ پھر ارشاد ھوا ''مادی علوم ے تو ے شک 
بڑی ترق کر ل ی ہے ء لیکن مادی علوم سے اس قسم کے مظاہر کی حقیق میں 


۳ئ موت اور حیات بعد الموت کے درمیان برزخ کا وحود عبارت ے 
زەماے یق نمی سے ۔ لہد! ''یوما او بعہض وم“ کك مطاب 7 ژڑماے کا ساقۃط 
دق حانا ے 
ویسے دیکھے تشکیل حذدید ؛ خطہ چہارم عث حیات بعد الموت _ 
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قزر سے 








"۷ آج 2 > . 


کوتیق مدد نہیں ساتی ۔ ہاری توجه حیاتیات اور نفسیات پر ھونی چاھے !؟ سن 
حضرت علامهہ لیٹ گئے تاکە ذرا آرام فرما لیں اور حتے کی نے ایک طرف 
پھر دی ۔ ان کے لیے مسلسل گفتگو کرنا بڑی مشکل ء بلک نامکن سی ہات 
تھی اور میں کب ہے حسوس کر رھا تیا کہ وہ ہت تھک گۓ ھی ۔ 
اتنے میں علىی بخش آ گیا اور ان کے پاؤں داہنے لگا ۔ حضرت علامہ نے کروٹ 
ی تو اس خیال ہے کھ ان کا ارادہ یند لیڑے کا ھ ء میں ۓ اجازت طلب کی ۔ 


اشاررے عنے فرمایا 'ہتر 6ٔ٤_‏ 


میں باھر آ گیا ۔ دوپہر ہے سہ پھر ہو گئی آذی ۔ صحن میں پہنچا تو 
بچوں ق جرمن اتالیق نے چاۓ کے لیے روک لیا ۔ وہ چاۓ کے اھہتام کے لیے 
انھیں ڈو حضرت علامة ۓ پھر بلا بیھجا کہ ہمارے ساتھ چااۓ پیو ء کچھ اور 
بائیں کر نا ھی ۔ 

میں پھر خواب اہ میں داخل ھوا اور عرض کیا ”'حاضر ہوں _) 

فرمایا ''جاوید م۔ش کے ساتھ سینا جا رھا ہے ۔ “' پھر تصویر کا نام لے کر 
دریافت فرمایا '' کیسی ے ؟۶) 

میں نے عرض کیا ”'نھولیین کے حملے اور اس ساساے میں ماری والیوءکا 
سے اس کے معاشقے کا قصہ ے ۔ اس میں تاریج بھی ےہ اور مغرب کی سیاسمی 
اور اخلاق زندق کی جھلک بھی؟' ۔ 

حضرت علامه ے تصویر کے متعاق پھر کوئی سوال نہیں کیا ء گویا ان 
طرف ہے اجازت تھی کە جاوید اس قسم کی تصویر دیکھ سکتا ے ء مکر بوں 
تھولین ق شخصیت کا ذ کر چھڑ گیا : کیا نپوالین مسلان تھا ؟ اسلام کے متعاق 
اس ے جن خیالات کا اظمار کیا ہے ان سے کیا نتیجهہ اخذ کیا جاۓ ؟ وہ 
خالصا فرانسیسی نژاد تھا یا خاوط النسل ؟ کیا اس کی رگوں میں فیالواتعهہ 
عربی خوں موج زن تھا ؟ 

ارشاد ھوا 2 'ھمی بھی ال بورپ کی طرح اپنے رجال اور مشاھهمر کی 
شخصیتوں پر قلم اٹھانا چادیے ء مگر افسوس ھے ہم میں کوئی سرت نکارے ؛ 
۱ ۔ تاکە معلوم ہو جاۓے ان کی حیثیت کہاں تک حقائق اور کہاں 
بک عای التباس کی حے ۔ علاے تفمیات ػ تحقیق و تقید کو اس ساساہ میں 
امت کن نہیں تو کم از کم باق سب باتوں ےضروری اور مفید مطلب تسام 
کرنا پڑے کا ۔ 
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٢٢۳۴‏ اقبال کے حضور می 


نہ کسی کو سرت نگاری کے فن ہے دلچسپی کے : حالانکہ ممرت نہاری 
حیات ملىی کے استحکام کا بہت بڑا ذریعد ے ۔؛؛ ٰ 

علی غش چاے لے آیا اور پیا ی بنا کر حضرت علامہ کی خدمت میں 
پیش کی ۔ میں نے عرض کیا ۶ہل یورپ میں بعض کا تو یہ بھی خیال ہے 
که فادر شاہ ایرانی کی شخصیت نپولین ہے کسی طرح کم نہیں تھی ١_)؟‏ 

ارشاد ھوا “'تمھيں چاھہیے اس موضوع پر کچھ لکیو _۶) 

میں کہنا چا هتا تھا كه حالات سے جہوز ھوں ورله شاید اس تو ضوغ پر قام 
اٹھاتاء لیکن خاموش رھا ۔ حضرت علامہة ۓ چاقۓ بی لی تو حقے کاکش لگایا ۔ 
سیس ے عرض کیا 'چوں کُْ گورنس کہی چس جرمی سے کسی شخص ےے 
جسے لوگ سے بڑی داچسپی ےے انھیی لکھا ےہ کە یوگ کے بارے میں کت یوں 
کی کوئی فہرست بھیج دیں ۔؟ٴ 

ارشاد ھوا ”'سوامی وویکانند؟ ے اس موضوع پر مہت کچھ لکھااے ؛ 
گو بالکل لچر ۔ ان کی تصنیفات کی فہرست بھہجی جا سکتی ہے ۔ 

چاے ختم ہوئی تو حضرت علامهہ ےۓ کچھ دیر آرام فرمایا ء لیکن معلوم 
ھوتا ےہ وحدت حیات کا خیال ان کے ذھن میں گھوم رھا نیا ۔ارشاد عوا 
”وحدت حیات کا تصور کتنا مشکل عے ۔ یھ اس کھ باوجود انفرادیت کے 
افقراد کی مثال نفس واحدہ کی سے ؛ آسانی ىيے سمجھ می نہیں آتا“ ۔ اس کا 
سمجھنا بڑا دشوار ےہ ے٤‏ ۱ 


ےہ دوٹوں مہت بڑےے سپا ھی تھے ۔ ایک اعاد یورپ کا خواب دیکھ 
رھا تیاء دوسرا اخعاد املامی کا ۔فریق صرف اتنا ےہ کە نہپولن ے اس 
تہذیب و "مدن میں آنکھیں کھو لیں جو اپنے باب پر تھی اور نادو شاہ ے 
اس دنیا میں جس کا زوال صدیوں پہلے ہو چکا تھا ۔ 

٢۔‏ هندو '”صوق' رام گرشن (ہنگال) کے پیرو ۔ 

٭۔ ماخلمکم ولا بعٹکم الا کنفس واحدهٴٰس (لتمان): ہر۔ 

اس سلسلے میں ملاحظ هو تشکیل جدید ء دیباچ - 


م۔ اس لے کھ 'الاکنفس واحدہ؟“ کے باوجود ہر فرد ی خودی ابی 


پر ہکتا ے ۔ یوں اس کی انفرادیت اور جداکانه تشخص کی نفی نہیں 
غ|ویں ہ 
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سه شثبه :ٍ ؿ۱ فروری ٥۵‏ 


فرمایا ”'ہرگسان ے اس وحدت کے پیش نظر افراد کے باعمی تعلق کو 
لاسلییق؟ کے سے تعاق سے تعہیر کیا ےہ ۔؟؛ ٰ 

میں نے عرض کیا ”یه تشبیه تو بڑی خوب ىے ؛ لیکن برگساں کے متعلق 
ایک خیال یه بھی کو ےہ ۔معلوم نہیں صحیح یا غلط_ کہ اس کا فکر 
غالی فلسفیانہ نہیں ء بلکہ شاعرانه بھی سے ۔؟؛ 

ارشاد ھوا ''ٴیهة خیال اس لیے پیدا ہواےہ کہ موجوذہ زماے میں وھی 
ایک شخص سے جس نے حاقی مباحت پر گہرا غور و فکر "یا ہے ۔ یوں بھی 
قدرت ے اداے مطلاب نے لے اسے ایک خاص ملکە دیا ے ۔ہٹی وجہ ےہ 
کھ اس کی ھحریر بڑی شگنته اور ساحرانہ ے ۔ استعارہ تو اہے قوراً سوحھتا 
ےے ۔ ہر کیف لاساکی کی تشبیھ سے اہے یه کہنا منظور ہے کہ انسان بحعض 
جسم نہیں جیسا کهہ مادثین کا خیال ؛ نھ جسم سے محدود جیساء که 
محسوسں کرے دن ۔ مطاب یه ہے کہ حسم نے ناری ذات کے ارد کرد جو حصار 
کھینچ رکھا غۓ وہ اس کے تشخص کا اختہاری مظہر ۓ ٣‏ _؛؛ 

میں ۓ کہا ''٭پرس میں جب آپ ۓ برگساں ہے ملاقات کی اور گفتگو 
ہوٹی تو کیا اس کی کوئی یادداشت بھی لی کئی تھی ٭:؛ 

فرمایا ”ام اؤ سنگھ' میرے ساتھ تھے ۔ گفتگو بھی انھیں کے توسط ۔ے 
دوئی رعی اور انھیں نے اسے قام بند بھی کیا ٤‏ مگر اس برے طریی ہہ کہ 
بعد میں انہیں خود بھی اپنی تحریر کا پڑھنا سشکل ہو گیا _؛؛ 

ارشاد ھوا ۶اس گفتگو می برکلے کے متعلق بھی خوب خوب باتی 
ھوئیں ۔ ہرکلے کی اھمیت موجودہ زماۓ میں بہت زیادہ بڑھ گی ے٣‏ 








۱ےہ۰٥٣[۲۴()‏ ۔ 


۔ اختہاری + یعی جس کا شارے حواس سمشا ہد کرے ہیں 

جس طرح جسم انسانی کا تعلق ساری کائنات سے سے اور ساری کائنات اس 
ے احوال مس حصه لیی ۓ ) بس نے نس انسانی کا معامله ےہ کھ ایک اقم 
کا دوسرے نفس سے جو تعلق ےہ اس میں بعد مکانی حارج نہیں ہوتا ۔ 

سپ ى حضصرت عاایرے کے ٹہ 8 مت اور قدر ذاں ٤‏ سردار و حدر 0 
(جو گندر نگر سے آن کا نام آج بھی زند ے) کے بھائی اور مشہور قن کار 
است شر کل کے والد ۔ زیادہ تر ارانس عی میں قیام کرتے ۔وھی شاذی 
کی تھی ۔ ۱ 

×۔ مادے کی نفی کے پاعث ۔ملاہنا ھو تشکیل جدید ء ۓےرلے دوم ۔ 
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پھر فومایا ''اس گفتگو کا مالخص مشہور فن کار ۔ ۔ ۔ ١‏ کو بھیچ دیا 
گیا تھا ؛ معلوم نہیں وہ کہہیں موجوڈ بھی .عغے یا ضائم ہو گیا ٤۶‏ 

میرے اس سوال پر کہ آپ نے برگساں سے کیا اپنے نظریه زمان کا ذ کر 
بھی کیا تھا ء فرمایا ۶ ہاں اس کا ذ کر آیا تھا اور برگساں کو بھی بڑا افسوس 
تھا که میس ے اسہ کیوں ضائع ًَ” د یا٢‏ ۔:؛ 





گیا تھا ۔ 


ہ۔ ڈاکٹرمیکٹیگرٹ کی راے ہے آزردہ خاطر عو کر اور جس کا ذکر 


اس ہے بہاے آ چکا ےہ ۔ 


٢١٢ ۱۸۵۷۲۰ 80٥۴ئ‎ 6116۴618 ۴ا‎ 
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چہار شنبه : ٦٦١‏ فروری 


آج حضرت علامه یق خدمت مہیں حاضر هوا تو دوہر ھو چی تھی ۔ 
حضرت علامهة جب ہے معمول آرام فرما رے تھے ۔ می ے سلام رض کیا اور 
مزاج پوچھا تو معلوم ھوا انوس ایک طرح ہے میرا انتظار تھا ۔فرمایا ' تم ] گۓ ؟ 
صبح جھے پھر دہے ى شکایت هو کی ٠‏ 

تی ے يہ سنا تو بڑی تشویش موی ۔ حضرت علامه نے پھر فرمایا 
“ کوٹی بات نہیں ۔ اللہ کے فضل ہے اب اچھا ھوں ے) 

حضصرت علامه ے اس ارشاد سے کچھ اطممخان شوا ہ۔ میس دل ھی 07 مسہی 
دعا کر رھا تھا کہ اللہ تعاللی انھیں صحت دے کہ انھوں ۓ فرمایا کجھ 
خط رکھے ہیں ۔ ان کا جواب دینا باق ھے ۔ جواب لکھ دو _؛؛ ٴ 

میں ے قلم دان اٹھایا اور کاغذ قام لے کر بیٹھ گیا ۔ہ حضرت علاه : 
ایک ایک خط کا حختصرا حواب لکووایا ۔ کسی 5 الگریزی ٤‏ کسی کا اردو 
ان کے اس نظرے کے باررے می کہ قومیىی اوطان سے بنتی شس ہ 

َ لکھے گئے تو فرمایا ”'حضرت طالوت! مولانا ےے دریافت کریں ء ان 
کے ارشاد کی حیثیت مشورے کی ہے ء یا ایک اس واقعی کے اظہار کی ٢‏ ۔؛؛ 





١‏ مولانا حسین احمد کے طرف دار تھے 'قوم اور وطن؟ کی ےث مس 
اکثر اخباروں میں کوئی نھ کوئی مضمون لکھتے رہتے ۔ ان کا کہنا تھا کە 
مولانا حین احمد کا موقف یه نہس که قومیں اوطان ے بٹی ھی ء باکە 
یدکھ بہ حالت موجودہ جو بھی قوم ے اس کی اساس لومبت جغراق ہے ؛ یعتی 
وطی ۔ دیکھے “میمه ۔ 

ہ۔لہذا یه سوال که اس اس واقعی کا اظہار بھ طور اوک اصول کر 
کیاگا یا ایک بات تھی که نظر ہر حالات اتفاقاً زبان پر آ کی ۔ 


٣ ےۓے۔.‎ 
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وشن ے 


ہگ“ ؟ اتبال حضورز ہ٭ یىی 


پھر ارشاد ھوا ”مولانا کے خیالات کے متعلق ایک پورا مضەون معرے 
دھن میں ے ۔کل اس کا قلم بند هو جانا ضروری ےۓ۔ کسی وقت جاؤ اور 
تلم بث ی دو _ 

یه کە کر حضرت علامهة بە سیب اضحلال لیٹ گئے ۔ علی بش ے تکیے 
سیدے کیے ۔ میں ے آػ بڑھ کر کاندھوں کو سہارا دیا اور خاموش بیٹوگیا۔ 
گفتگو سے بھی قصدآ احعراز کیا ٭ دیر تک یوٰہی نشست رھی ۔ حضرت علامهة کبھی 
کبھی کروٹ لیتے اور ایک آدھ بات کر لیت ۔ فرماتے : ھٹلر اور شوشنگ 
کی ملاقات کا نعیجه کیا ہوگا! ؟ یورپ کے حالات کیا ہیں ؟ میں بھی خۃصرا 
حجواب عرض کرتا۔ پھر شاید حضرت علامه یىی آنکھ لگ کی میں نے 
سوچا مبرا بیٹھے رھنا ھی متاسب ہے ۔ علی بخش غالبا کسی کام میں مصروف 
تھا اور م ۔ش بھی ابھی نہیں آے تھے ۔ 

حضرت علامه نے نیند لہ لی ۔ علیبخشں آ گیا ؛ حقے اور چانے کا اہتام 
کرنے لگا ۔ م - ش بھی آ گئے تھے ۔ سه پہر کب کی ہو چکی تھی ۔ میں سے 
سوچا شام کو پھر حاضر ھونا ے ؛ اجازت طلب کرول ۔ لیکن پور اس خیال 
ہے که شاید کچھ اشعار قلم بند کرنا ھوں ء عرض کیا کچھ اشعار تو 
نہ ھیں ؟“۶ . 


فرمایا ''نہیں ۔'' ُ 


.- اس لیے کكەه اسٹروی چجالسلر ڈاکثر ڈولٹس قتل مو چکا تھا اور 
ھثار سصر تھا کھ ڈولفس کا جانشین شوشنگ آمثریا کا الحاق جرمنی سے تسلم 
کر لے ء لہذا ڈر تھا یورپ میں جنگ کی ابتدا نہ ہو جاۓ ۔ 
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جمعرات ٢>:‏ فروری 


حضرت عاگیے ے مصضموں مہٰس لکھوانا - ارشاد ھو ا ''مولانا ئ۰ حواب کا 
انتظار کر لینا چاھے ے١‏ ۶ 

پیر طلوع اسلام کا ذکر چھیڑ دیا۔ میں نے عرض کیا ”جھے نو 
اهل دھلی سے کوئی توقمع نہیں٢‏ _؛؛ 

حضرت علامهہ کی طہبعت اچھی نوس ھی ۔ افمحلال بپڑھ رھا تیااورمی 
بڑا فکر مند ٹھا ۔ زیادہ تر خاءوشی رھہی ؛ بجز اس کے ک٭کبھی دواؤں کا ذکر 
اجاتا؛ کبھی پرھیز؛ عوارض کی کمی اور زیادتی کا ۔ اس ائنا مس چاۓ 
پی گئی اور علی بش بیٹھا حضرت علامه کا بدن دابتا اور دل بہلاتا رھا - 


شام کے قرب تین انی: یر آ گئے ۔ معلوم ہوا اں کا تعلق سرکار پہاول پور 
سے ے اور انحینجمروں کے سالانہ اججاع پر اۓ ٣ى‏ ۔ یه حضرات زیاده دیر نہی 
آوورے ۔ حضرت علامه ق زیارت اور پرسش مزاح کے لے اے تھے ؛ لہد! 
مر ھی حضرت عالومة کی صحت ھی ى رعی ۔ بہاول پور کے متعلق یه 
سن کر تعجب هھوا کھ ریاست کا مہت سا علاقہ ایک طرح ے حکومت کے باس 
رن ہے اور نہروں سے بھی زراعت کو کوئی خاص فائدء نہیں پہنچج رھا٣۔‏ 





١۔‏ یعی ان کے طرف داروں کے جواب کا ۔ 
ہ۔ کھ ان سے اتفاق راۓ ہو سک رکا ء یا نہیں ۔ 
ہسٹ-- کیسے ۲ می اس 72 1ج طرعیی نس کر سس اور اب ڈو پا کستاں 


قائم ہو گیا ے ضروری بھی نہیں رھا ۔ 


ہو 
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دن بیر حاضری کا موقع نہیں ملا ۔شام کو حضرت علامه کی خدمت میں 
پہنچا تو انھیں بڑا مناسف پایا ۔ صحت کا تو جو رنگ ہے سو ہے ء حضرت علامه 
کو دکھ اس بات کا ے که مولانا حسین احمد کو اپنی غلطی پر اصرار‫ے 
اور اب انھوںی ےۓے اپنے اٰس ارشاد ۴ علاوء کے آومی اوطان ہے بنی ھی ایک 
نیا نظر یه ق مم کیا ے ۔ ود یہ که اسلام میں قوم اور ملت! دو الگ الگ وجود 
ہیں ۔ حضرت علامه ۓ فرمایا ”اب تو مضمؤون لکهٹا ضروری ہو گیا ے ٴ۔؛: 

پھر دیر تک مسلانوں کے علمی زوال اور فقدان بصیرت ہر اظہار تاہف 
فرسماۓے رےے ۔ارشاد ہوا یه میاست کا چکر بھی عجیب لے ۔ انگریزوں کک 
تد میس کس طرح تلبھسں حق بالہاطل ہے کام لیا حا رھہا ےے ۔ مسلانوں کو کیا 
هو گیا ے ؟ ەسلان کیوں نہیں سمجھتے اسلام کی اجتاعی روح کیا ےے ؟ وہ 
عالم اور صوق کیا ہوے جو دین کے رمز شناس تھر ؟؛ 

فرمایا '' کیسے کیسے الفاظ ہیں حولوگوں کی زبانوں سے نکل رعے ھس ! 
فو متحده قوەیت ؛ وطن ؛ وطنیت ؛ آزادی ء؛ خود اختدےری ۔ لیکن کوئی 
نہیں سمجھتا آج کل کی سیاست میں ان کے معنی کیا ہیں ؟؛ٴ 

ارشاد ھوا ''اں الفاظ کے معنوں کا متعین ہو جانا ضروری ہے ۔ ان کا تیزیہ 
بھی هو جانا چاھے ۔ یه الْفاظ عام شو رےۓ هی ۔ ضرورت غےغۓ ان کو سمجھۓے 
کی لیکن مسلانوں کو احساسص هی ہی انھیں کس قسم کی جدو جہد در پیخ 
ے: از روۓ سباست هی نہیں ء اخلاقاً اور ڈھناً بھی ۔ کاش مسلان کوئی 
سیاسی فکر پیدا کریں ۔؟“' 

حضرت علامه دیر تک مسلانوں کے ذھنی تعطل پر افسوس کرےۓ رھ ۔ 
بیج میں کچھ آرام فرھا لیتے ء بھر اٹھ کر بیٹھ جاتے ء حقے کا کش لیتے یا 
ہر یعنی امت ۔ قرآن پاکے ۓ امت اور ملت میں نرق کباے۔ 
است جسم آےے ؛ ملت جانں ۔ 
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جمعةالمبار کے ؛ رو فروری ۲۱ 


اپنے مخذ٘صوص انداز میں 'اللہ؟“ کہ کر خاموش ہو جائۓ ۔ ایک مرتبهھ علىی مۓخش 
کو پلایا ! آوز چام : طرف آشارا کما -_ علی حش سے چلم 7 ٌ ڈھاۓ کا 
پو جیا اور پر تھوژڑی ڈذپر ہهھیس کھانا لے آیا خَ حعودرت علاےه یےمے کُھانا کھایا 
اور لیٹ لئے ۔ علىی مغخش اور رح بدن دابنے لگے ۔ م۔ش آگئے تیر ۔ پھر 
جوڈ ھری صاحب ڈی شر یف لے آاےۓ ۔ تب ہےیے معەول مزاج پو جیا اور پاتی کے 
لے ۔ دوا ک5 وقت ھ و گیا تھا ۔ دصرت عاابےہ ےے دوا کھائی وںی ک5 ہو جها 

پھر جیسے کروی خیال آیا ے ائے کر کر نے اور تنکے سے لیے ہکا کر 
جھ ے سوال گیا ”'قوم اور مات کے امتیاز پر اصرار کیا جائۓے "و اس کا جواب 
کیا ھو کا 07 

میں ۓ عرض کیا ”ھی کھ اس امتیاز کی کوئی حقیقت ہویق تو 
قران پاک سے دو الگ الگ اجتاعی نظامات کی موجودیق ثابت مو حاتی ے 
ایک فقومی وحوڈ هو تا دوسر | می 

اوشاد ھوا ارہ ححث کا نہایت اچجها ہلاو کہ دی 
کر سکتے هو ؟“ 

سی 7 201. ' ہت کایق ۔ احازت ھو د۵ اس سلسلے ہے لے حوالے 
پیش کر دوں ۔“ 


فر مایا 7غ 69 - 


ا اہ رات ِ 2 ِ . 
مثار مےتای ما رنے ٴ‌ بھوںی اس ما شددے :۰ حو نحخہوز سرڈڑزر کزنات 
ئن : ٦‏ : 2 5 نکد َ‫ 7 سَ ٭ 
صلی زنام علہ ْ4 اہ ٤‏ سام ےۓ یہلا ہك نو زد سی سر رفتب اوری برمەپاحردن و انصار 
اور ہہ نے ہل بتےھ کیا ہے ن٭ معاشدن ابن سام کر نمو ۓجے سی 


ارشاد ھو ا اس ںی اض بات کہا ے8 7 





۱ 1 ‌‌ حصرت علابے -. سر ھارے برق وی ک 9 (أ0)( ۷ 4 ڑا متا 
تھا ۔ اواز می تو اب اتی سمدت -.- نوس کے لے شرت کو اوا: دیتے ۔ ان غ٢‏ 
قاعدہ تھا علٰی مخش کو پکارۓ تو 'سختی؟“ کو خاصا طول دیتے ۔ 


ہ۔ قرشی صاحب ۔ 
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۹۲٢‏ اقبال کے حضورمی 


میں ۓ کھا؟؛ بی کہ حضور ے مدینہ منورہ میں جس ویاست کی بنا ڈا ی 
اس مسہیںىس ہپوثٹ کو شریک 2م لہا لیکن اس 0.-. باوحود اٹھی ایک الگ 


قوم ٹڈھجرایا ۔'' 


فرمایا ”اس معاهدے کی ا١بوری‏ نقل حاصل کر لو ۔؟ 


: -۔ میثاق مدبنه ایک ہایت اعم سیاسی اور آی دستاو یز ےۓ جس لہ 
کئی ایک اور مہایت اہم نتامیح مےتب ھہھوے ہەیں ۔ راقم ااحروف کا خیال ے 
کے اس ماق ى اھمیت کا ہت کم اندازہ کیا گیا ۔ شاید ای لیے کے مہود کا 
رویه شروع ھی ہے مخاصانه تھاء اہوں ے اس ى قدر ہی یىی ۔ رے نصاری 
سو انْ کا عقیده ے حو خداکاے خدا اور جو فیصر کا ہے قیصر کو دے 
دو ء اہیں صرف ابی عافیت مط(اوب بھی ۔ کوئی سیاسی سوجھ بوجھ ہیں بھی 
زیادہ تر زور رہبانی زندی پر تیا۔ فتوحات ے بھی صورت حالات میس کوئی 
سفید مطلب تبدیلی بدا ہس ہوئی پھر دولت امویة کے قیام سے تو اسلامی 
ریاست یق نوعیت ہی می بنیادی فرق آ گیا ۔ 
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شلبه : ۱۹ فروری 


ماق مدینه کى پوری ثقل حضرت علامه کی خدمت میں پیش کر دی ۔ 
ذر٠‏ ایا ال حم بھی هو حاے تو اجھا ے _)) 

دوپہر ہو چکی تھی ۔ زیادە تر وقت کتب خاےۓ میں گزرا (پنجاب 
یونیورسی میں) ۔ 

علی بخش آ گیا ء؛ حضرت علامه کو دوا کھلائی اور ان کا بدن دابۓ 
لگا ۔ حضرت علامهہ نر گے تا کہ ذرا سو ایں ۔ میں ترجمهھ کرتا رھا اور 
سوچتا رھا کہ حضرت علامه بڑے مضمحل ہیں ؛ بیان کیسے لکھا جاۓ گا ۔ 

آدہ ہون گھنٹے کے بعد حضرت علامہ اٹھ کر بیٹھ گئے ۔ علی بش ۓ چاہ 
بدی ۔ ترجمہ ہو چکا تھا ۔ میں نۓ کاغذات تپائی پر رکھ دے ۔ ارشاد ھوا 
“سولانا حسین احمد یه تو کہ نہیں سکتے که سیثاق مدینه ان کی نظر ے 


نہیں گزرا۔ جب سے آنهوں ے اس پر غور نہیں کیا اور ایک غاط بات 
که دی ے)؛ 


2 ذرا سمتا ک بیان 7 پاررے سی گفتگو شروع کردی اور طرح 
طرح ہے اظہار خیالات کرۓ رے ؛ بی کھ اسلام بناۓے قومیت ہے اور اس کا 
مسرچشمةھ ۓے رسالت١۱١؛‏ لہد! اسلام ایک سیاسی اجماعی معاشرہ ے ٢‏ _ 

میں ے عرض کیا ”اس سیاسی اجتاعی معاشرے کو قرآن محید ۓ ا۔دت 
ے تعببر کیا ہے ۔ 





)- دیکھے زمور ے حودی ؛ عنوان رسالت . 
از رسالت دو جہاں تکوین ما ۔ 


٢۔‏ آج"کل ی اصطلاع می معع لھتالامع مأہء یا نو ون 
دیکھے ختائے الہ آباد . 
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ا اقیال ٌَ حضصورمیٰ 


مس ۓ يه بات اس لیے بھی کہی کھ میثاق مدینہ میں لفظ امت 
ا۔تمال ھوا ے١‏ ۔ ٰ اچ ات 

حضرت علامة ے فرمایا :”'مولانا عالم دین ھی ۔ اصطلاحات دیبی ہے 
ے خبر نہیں ہو سکتے ۔ وہ خوب سمجھتے ھیں امت کے معنی کیا هیں 4" 

پر فرمایا ”عجیب بات ہے ۔ انھوں ۓ قوم اور ملت میں امتیاز پہد| 
کرے ھوے ایک ئپی حث چھیڑ دی اھ ۔“ ٴ 

حضرت علامه ےۓے یه فرمایا تو ان کا یه شعر ے اختیار ژبان پر آ گیا ٠‏ 

فلندر جز دو حرف لااله کچھ بھی نہیں ر کیتا 
يہ شہر قاروں ے لفت هھاے حجازی ک٢‏ 

حضرت علامه کو نیند آ رھی تھی ۔ میں ۓ کہا ''آپ آرام فرما لیجے ۔ 
شام کو حلدی حاضر ہو حاؤں کا _) 

سرشام حاضر هو گیا ۔ حضرت علامه کا اضمحلال دور تو نہیں ھوا تھا 
لیکن ھعلوم ھو تا تھا طبیعت قدرے بپمر ۓے ۔ چودعری صاحب پہلے ہے موجود 
تھے اور گفتگو وھی بیان کی تھی ۔ اتنے میں راجه صاحب آ گئے اور پھر 
ممش آ بیٹھے ۔ حضرت علامه میثاق مدینه پر تبصرہ فرما رے تھے ۔ فرمایا 
یه جو ارشاد باری تعالبی ھے : کنم خھر امة اخرحت للثاس٣‏ ۔ تو ثابت ہوا 
کہ امت کی بناوطن کی ےحاے عقیدے پر کے اور عقیدے کا تقاضا تھا که 
حور رات راب نت معلمد سے ہدرظارں حر نہااں۴۔ ماق 
مدبنة ۓ عم اس پر مہر تصدیق ثبت کر دی ۔ فرمایا ''مولانا حسین احمد کا 
فرض ہے کہ اسی اصول کی بنا پر جو میثاق مدینہ میں قانم کیا گیا کانگرس سے 
مفاھمت کا مطاليبه کریں ء جاے یہ کو مہنے کہ کہ قومیں آوطان ے بٹٔی ھیں ۔“' 

قرشی صاحب آ گئے ۔ نہض دیکھی اور طبیعت کا بوچھا ۔ علی بش ے چاےۓے 
کا اھتام کیا اور تھوڑی دیر کے لیے گفتگو رک گئی ۔ 


سب ےم ہہلسسسس ع ‏ حح مب _س ےہ 


,.۔ انیم امة واحدة من دون الناس ۔ ' اہم + یعنی مسلان دوسرے 
انسانوں ہے الگ ایک امت ھی ۔ ابن ہشام ء ص امب نسخوھ دیوسش سلڈ ۔ 

ہ جناعچهە جب پیان تب هوا تو اس میں یه شعر شامل تھا ۔ 

ہے سورۂ س ز(ال عمرات) : .,۔ 

مس عقدہ قومیت مسلم کشود از وطن آقاے ما د5جزت ت مود 
۔رموز ہے خودی 
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ش ہ9 ٢۹ً‏ ذڈروڈری ۱۷۵ 


5.- ھهم لوگ آپس کی ہیس پاتی 2 زم نے َ مطلب رے 
علارے گفتگو زا قرساتی ہے مولانا جاسمی ا ےک 7 سوا 


تھا حضرت 
ثت اور امت میس حو 
بیان نکل رع ہیں ؛ باان کے طرف داروں ۓ حضرت علامة کے قطعے کو 
سامنے رکھتے ھعوۓ جواباً جس طرح طہع آزمائی کی اس کا ذکر ہهوتا رھا۔ 
اس پر حضرت علامہة ۓ فرمایا ””کیوں ئلە يه خالں 


و موافق ہماثات می 
کر لیے جائیں تاکە بیان ٤‏ 


سی پہلوسے تشنہ نھ ود _)) 
ئ0 صا ح 7۲ و و × 
_ 7 خب َ کہا یِه بیاذات ہاسانی حاصل کے حا سکتے ھی 
اور کر لیے جاتیں کے ں؛ 


پور 
بار نهە پڑے ۔ بیان کا (لوکنا بھی سعردست ملنوی راع ۔ 


ٰ ِ" انوں ازام یىی ضرورت 
سے ء دل ھلکا ر کیۓے کی فرله ڈًر تھا کہں عوارض کی 
لا ٹوو حاے ۔ 


شدت میس اضافه 


علی شش کھانا لے آیا ۔ حضرت علامھہ ۓ کپانا کھایا ء حتے کے دو ایک 
کش لیے اور پھر تکیوں کے سہہارے لیٹ گئے ۔ علی ےش پاؤں داہئنے کا ۔ 
فرشی صاحب ڈرا آگکے بڑھ گئے اور حسب معمول حضرت علامه کے داتھ 
سہلانۓے لے تا کے ا نھیں نیند آ جاۓ ۔ لیکن حضصرت علامہة ىا ت3 یاد!۔ٹو رو مان 
میں تھا ۔ چند منٹ آرام فرماۓے کہ بعد اٹھ کر بیٹھ تئے اور چو دھری صاحب 
سے اخبارات کے تبصرے اور بیانات حاصل کر ۓ کی تاکید کی ۔ |١‏ 
حر یریں سامنے غوں لو اور بھی اچھا ے ۔ ہر بات کا 

لیکن اب سوال یھ تھا کہ بیان کیہ لکیا جاے کا ؟ حضرت علامه خود 
تو لکھنے پڑھے سے معذور تھے علاوم عوارض 
موتیا بند |تر رھا تیا ۔ یه بھی ناممکن تھا ک٭ حضرت علامد بیان (ہیراے جحائی 
اور ہم میں ے کوئی اے قلم بند کر لے دم کشی اح باس صیوت نی 
اور نفاعت کیسے کیسے عوارض سے ۔ اس حاات میں بیان لکھء انا کوئی آ۔ان کت 
جیں تھا ۔ آخر طے پایا که حضرت نلایه دو ایک نشستو 
چودغری صاحب کو سمجھا دیں 


جواب ہو جاۓ کا ۔؛؛ 


کے بینائی می فرق آ گیا تھا۔ 


ل یی سارا ٭ لد کی 


‪ -ہ چودغری صاحعب آجے .- ٦‏ ۹ج0 

. ۱ . 7 . . 7 ٴ‎ ٦ 
صب: جع ھهھو جانی جم - حر بے علامر ےہ وا کہ مر عدمے اور فم‎ "٦ ہی اور‎ 
ہی نہ ہے جائی ت جہاں کہپی صروری ھو مناسدب ٹریم او حاے ےآ ت3 اس‎ 


امس کا بالشخصوص التزام رۓے تھ حضرت علارہ جن الفاظ می اظہار ساب فریا 
رھے ہیں حی الوسع انہںی کا استعال کا جاے تاانکھ ان ای 
میں صرقب هو جا_: 


سس معے۔ 
ہے جسسطا 


سے 


آخری شکل 
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۲۲ اقبہال کے حضور میں 

یه طے هھوا تو قرشی صاحب نے پھر حضرت علامه کے ھاتھ سہلانا 
شروع کر دے ۔م ۔ ش حضرت علامهةه کے قریب هو پیٹھے ء عل ح٘ش اور 
رح| پاینتی کی طرف ۔ حضرت علامهہ نے دوا کھائی اور چودھری صاحب اور 
راحهة صاحب نے ادھر ادھر یق باتی چھیڑ دیں -۔ کہہنے لے لوگ تو آپ کے 
اشعار کا لطف لے رے ہیں اور گو خافین چاہتے تو بہت ہیں کوئی بات بن 
جاۓ ء لیکن بٹی نہیں ۔ 

حضرت علامه کہھی ک بھی کرئی بات کر لیتے ؛ کبھی آنکھیں بند کر 
لیے ۔ جب انھیں نیند آۓ لگی تو ہم ۓ اجازت ی ۔ وقت ہت کافی گزر چکا تھا ۔ 

ارشاد ھوا خطاب چودھری سے تیا ''بیان ىق ترتیمب ضروری سے ۔صبح 
جلدی آ جائے گا ۔؟“ 


سجھ ہے فرمایا ”تم بھی ۔ٴ“ 





×اضنا ٣8٥‏ ٤٥ا1٥‏ ہ8 ۱۸۵۲۵ ٢۱٢‏ 
ب۷٣٣‏ ا:1۱ ٦٦ا١١‏ ١٦٥٥/۱ا١ٴ٥٥٥1"/و‏ ہ۷۰۰ اتاء٢|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 








یک شبه : ٠‏ فروری 


کلم ھےا ارشاد علی الصبح حاضر ڈو گیا ے چودھری صاحب تشریف فرما 
تھے اور جب تک دفش کا وقت نہیں ہو گیا برابر بیٹھے حضرت علامہ کی 
ہدایات قلم بند کرۓ رے ۔ معلوم ھوا قرشی صاحب لبض دیکھ گئۓے ہیں ۔ 
حضصرت عاائبہ کو اطممنان ےآ ۱ 

جو ڈ ھشری صاحب گئے دو حصرت علابے ے فرمایا 'خْریں کیا ھی 7 


میں ۓے عرض کیاء کوئی خاص خبر نہیں ۔ پھر یه کھ ٴ'رات طویعت 
کیسی رھی کے 

ارشاد ھوا ”'عوارض کی تو وھی کیفیت ہے جو تھی ۔ کوئی خاص 
دوا کھانی اور ناشعه کیا تو اضمحلال جاتا رھا_)؛ 
۱ حضرت علامه لیٹ گآئے ۔ چھے شویش تھی حضرت علامہ کے ےوارض 
بڑھ نو نہیں رعے ؟ ضعف و نقاہت کیون بے ؟ نیند کیوں نہس آتی ؟ 

لیند کیوں نہیں آتی ؟ نیند کیسے آ سکتی ہے ؟ م۔ ش کہتے ہیں حضرت 
جو لوٹ دین کے رازدار تھے وھی دین سے ے خبر ہیں ۔ وہ بھی کہنے لگے 
ہیں قومیں اوطان سے بنی ہیں ۔ 

ادھر حضرت علامہ کے اضطراب اورامت کے لے دل سوزی کی یه کفیت 
ک٭ سوے جاگتے اس ہی ایک خيال عۓ کہ اس مس حاے پر سب مسلانوں ی 
موت و حیات 1 سوال ذر پیش ہے ) حجب مسلان مر منظام 2 غر مت دق 
ہیں ء جب کفر و آآحاد کا سیلاب نیزی ہے بڑھ رشامے ۱ حالف قوتی 
ان ۴ خلاف صف آر سر اور وہ ود من سے ہے مہرہ ٤‏ اکر کہیس عل 


ۓ۲۲ڑ 
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۸ اقپال کے حشور مین 


ے بھی سیاست کی وہ تعبیر ةیول کر ٹی جس یىی بنا مادیت پر ے اور جس سے 
ان کے سیاسی اور انام کار جداگالہ قومی وجود کی نمی ہو جاۓگػی تو کیا ھوکا ۔ 
آدھر ان کے عوارضصض ہس تتفیف قق مجاے شدت پیدا هو رعی آۓے ۔ صعف اور 
اضمحلال بڑھ رھا ہے ۔ اس حالت میں کبھی مضمون کی فکر ے ؛ کبھی اس سلسلے 
مس ارشادات و ھدایات - مضمون لکھا گیا تو اس کی ٹرقیب ء ترمم و 'صلاح 
اور با لآخر تسوید و تبیض بھی ہو ۔ یہ سب مراحل کیسے طے ہوں کے ؟ 

می ے دیکھا خحضرت علامه کی طہیعت پر ابھی تک اس گفتگو کا بار ے 
جو مرے آے ہے پہلے چودھری صاحب سے ہو رھی تھی ۔ میں دیر تک بیٹھا 
رھا ۔اس دوران میں حضرت علامه کبھی سو جاے کبھی کوئی بات کر لیے ۔ 
ذو ہر ھو کی دو میں جچی خیالات لیے پر وشاں گھر واپس آگیا - 

شام کو پھر دیر تک لششثست رھی ۔ قرشی صاحب ء جودھری صاحب ؛ 
راج صاحب حسب معمول حاضر خادمت تھے اور کوشش یيةہ کہ حضرت 
علامہ حتی الوسع گفتگو نہ فرمائیں ۔آرام کریں اور ہم بھی کوئی ایسی 
ھی بات کہیں جس سے ان کا دل آسودہ ہو ۔ على مش اور رحا حضرت علامهہ 
کی پاینتی کی طرف بٹھے ان کے پاؤں داب رۓ تھے ۔ م ۔ ش سرھاے کی طرف 
ان کے شانوں کو ۔ 

آفرین ےہ علىی مُش پر ! ابھی حضرت علامہ کے تکیے ٹھیک کر رھااے ؛ 
ابھی ان کے پاؤں اور پنڈلیاں داب رم ے ۔ کبھی کپڑا اوڑھا رھا ے ۔ کبھی 
چلم بدل رھاغۓے کجھی فکر ےہ کہ وقت پر دوا دے دی جاے ؛ باتیں بھی 
کرتا جاتا ے ۔ دعائیں بھی دے رھا ے ۔ پورے گھر ہار کا خیال سے ۔ علی محَش 
عے کہ تھکتا ھی نہیں ۔ آفرین ہے علىی بخش پر ! 


٢۱۴ ۱۸۵۲۲۰ ا80‎ ٥ت‎ 01٦۴ ٦81٤ ۴ 
ا٤٤۱‎ ://۱٢ءاتا‎ ۷٠۰ہ‎ ٥9/١1٥٥٥ ٴ١ا‎ ۱/٥٢٦١١ ا٦٦ ا:1۱‎ ٣٣۷ب‎ 








دو شتبه : ۱ فروری 


ابھی سہ بہر ہس ہوئی تھی کید حضرت علامه کی خلمت مس حاضر 
ھو گیا اول علی ےش سے خہریت مزاج دریافت ى ۔ معلوم ھوا طبیعت نسمتا 
اچھی ۓے ۔چودھری صاحب صبح سویرے ہی "رر دئے ۔ میں سمجھ گیا بیان 
ٹی کی کفتگو دویق ۔ 

کمرے میں داخل ھواء سلام عرض کیا اور مزاح پوچھا ۔ حضرت علامہ 
ڈکیوں سے ٹیک اکا_ ٴ بیٹھے تھے ۔ فرمایا ٣‏ آگۓے جها کیا ہ میں سوچ ریا 
تها کے اسلامی ریاست سی حب ازروۓ مثایق مدینہ مسلان اپی حکە پر ایک 
امت تھے اور غبر مسلان (یہوں انی جگە پر ایک امت ء گو شہریوں کی 
حرثیت سے حقوق اور فرائض میں سب ایکے دوسرے کے شریک ء تو مولانا 
حسین احمد کا بھی فرض تھا که اسی اصول کو پیش نظرر کھتے ہس بدا ۓ گفتکو 
وی تو ہی اہول ء يه نہ نظ اور قوم کا مغری تصور ۔_“ 

ارشاد ھوا '”'لیکن مولانا ہیں کہ اب آوم اور مات کا امتماز قاع کر رے 
ہیں ۔ وہ کہتے ہس ان کے ارشاد ىا تعلاق قوم سے تا مات سے ہی ے ۔ 
معلوم نہیں وہ یەامتیاز کیرں پودا کر رے میں ۔ اس ے ان کا کیا مطلاب ے ؟؛؛ 


فرسایا ''اسلام سے پہلے قوموں کی تشکیل جس اصول پر هو رہی تھی! 
اسلام ے اسے تسلمم نہیں کیا اور آج بھی وہ اصول جسے بناے قومیت ٹھپرایا 
جاتا ے مارے لیے قابل تسلم نہیں؟ ۔ ہاری حث کاتعلق بھی اسی اصول 
قەومیت ہے مم ہ شھیں لو قومیت کے اس جدید تصور ے اختلاف ے حو مغرب 
کے سیاسی فکر یىی پیداوار ے اور جس کا آغاز لوتور ػی تحریک ے هھوا٣۳_)'‏ 





وہ نسلى ؛ وطی ؛ قبائلی اساس پر ۔ 
۔ وفطی قوەیت کا ۔ 
۳ ۔ دیکھے خطبۂ الە آباد ۔ 


۹ ؟ 
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کل ٦٦‏ ئخ تَََّ 
: 


۲۰ أقبال کے حضور میں 
ایک نی محث چھیڑ دیتے ہیں ۔ اب وہ لغت کا سمارا لے رے ہیں اور ہم سے 
کہتے ھس قوم اورمات میں فرق کریں۔ حالانکكه يهة مسئلهة لغت کا نہیں ؛ 
قفرآن پاک کی تعلیات کا ےے ۔'“ 

حدغعصرت علامه ڈووڑی ذ یر ےے لیے دک کے پەر فرمایا 'افرآن پاک لے 
اط وم کن معہُول سس استعال کہا .- 9 مم اُٰس مدواںل ٤‏ حواب ہچ کیا 
کہو کے :.-. 
معی متعن کیے ھیں اور فر ما یا ےہ کے قوم عبارت ے افراد کی کسی مسب 
حتلی کہ اگر ان ق نعداد صرف دو نے (اور دویوں ےڈ ۵كس) حجب فه٭ی تھی 
قوم ہی کہا حاےۓ کا اس سے ان کا نتطهُ نظر واضح نہیں هوتا ۔ قرآن پاک 

۔ ےت ٌََ .ےت انا 

سی کو یی بات 07ھ ای - خواہ مس یلا ٤‏ خواہ هنکامی 





کے اس گروہ سے جن 
طوو پر ء خواہ یه اشتراک قولی ھؤ ء خواہ فعلىی ۔ مثلٌ اھل عام ایک قوم ھیں؛ 

اھل عقل ایک قوم اور اھل کفر بھی ایک قوم ۔ گو اھل کفر میں ایک نہیں 

ٗی منتاں العقیدہ لوگ شاسمل ەوں کے ؛ لیکن عقابلۂ اھل امان ان سب کو ایک ٠‏ 
ہی وخ تصور کیا جا ۓے کا لہا ضروری نہیں کہ سیاسی اعتبار سے بھی اہەل علم ؛ ٠‏ 
یا اھل عقل ء یا اھل کفر ایک ہی وم ہوں ۔ چنانچہ قرآن جید میں جب 

ارشاد ھوتاے : قوم یعلمون یا قوم یعقلون ء تو اس ہے جو مطلب نکاتا ےہ یه ۱ 
کە قوم کے ایک وہ معی بھی ہیں جوقرآن محید ے لغت سے ھٹ کر ار ۱ 
کے ہیں - اس اعتبار سے قوم کوئی مخصوص اصطلاح نہس ۔ البته اگر اصطلاحا 
قوم عبارت ے کسی صیاسی اجتاع سے تو قرآن محید ے اس قسم فَ 
گروہ بیدی کو ات سے تعبیر کیا ۔ لہڈذا قوم اور مات کا امتیاز پیدا کرنا 
غلط ےے ۔ یوں بھی ملت کا اشارا اس اصول زندق کی طرف ہے جسے قبول 
کرے ھوۓلوگ ایک امت یا یوں کمیے کە سیاسی اصطلاح میں قوم 


ہم 


پنتے ھیں ۔'' 

٠ -‏ ع لی ٠‏ ہج حا 
ارشاد ھوا ''تو پھر مولانا کو چا ھیے لغت کا سہارا ۵ سرت 
اس اس پر ثظر رکھیں کە قرآن پاک ۓ اگ ر کسی لفظ کو اصطلاحا استعال کیا ےہ 
تو کن معڈوں سس ۔ہ تہ نہں که ےی اہی طرف سے اس کا معی و ممپہوم سہععی 





اہ کیونکہ اس کی بنا مادیت پر ےے ۔ 





]0٢ ۱۷٥۲٢ ت800‎ )ت||٥٥٥‎ ۱۱١۹ ٣۴ 
ا٤۲٥۱‎ :/|٢ءاتا‎ ٠۰ہ‎ و/"1٥٥٥ٴ١ا١ا٥٢٦٥١‎ ١١ا1٦ ا:1۱‎ ٣١٣۷ب‎ 





دو شتبی ؛ إں ٹروری ۱ 


کرے یق کوشش کریں ۰ مولانا ادر ان کے حامیوں کا یه خیال ہہر صورتثت غاط 
کھ تومیں وطن ےہ بی ہیں ۔ وطن بھی قومیت کی کوئی مستقل اساس 
نہس ے۹ ٤‏ 

قا هرہ سے ایک خط آیا رکھا ر۷ ث‌ ارشاد هو ۶ے پڑ ھو -‫ 
اہو نکر احدك بھو پا ی -‫ سضموں رے تیا کہ ہس ےۓ آپ ق شاعری اور قاسىسمه 
کے مر صوع پر عرىی می ایک کتاب ھی ے ۔ اس ىی طباعت کے لے مال 
امداد کت ض ودت ہدوی ۔ 

حضرت ای ے نے فرمایا' عم تو کسی طرح فّْ سا ی امداد ہی کر سکتے ؟ 


٤ 


انھیں چاہیے تھا سرکار بھوبال ہے رجوع کرے ۔؟“ 

ابو نصر صاحب ہے اپنے خط کے ساتھ ''ا(۔ءقۃتطف؛ کا ایک پرچه بھی بهیجا 
تھاجس میں حضرت علامه کی شاعری پر ان کا ایک ختصر سا مضمون درج تھا ۔ 
حضرت علامہ کے ارشاد پر میں ے اس کے بعض حصر پڑھ کر سناۓےۓ ء لیکن 
ان میس کوئی خاص پات ہی تھی الہته قابل تک" بات حو انهھوں ے اوئنے 
ماسلے میں لکھی تھی یه کھ الەراغی؟ انگریزوں کے آدمی یں اور انگریزوں 
ھی کے اشارے سے قاشرہ اور بالخصوص ازھر مس اس تحریک ي ابتدا 
کررے ھیں کھ شاہ فاروق کی خلافت کا اعلان کر دیا جاۓ ۔ حضرت علامه 
ے يه سناتو خفیف سا تہسی فرمایا ۔ 

شام کے قریب میکش آ گئۓے ۔ انھوں ۓ کچھ تو مولانا حسین احمد اور 
کچھ مصر اوز تعاام اسلام باتی جیرڑ دیں ۔ موذوع ہی تچا شاہ فاروق ق 
خلافت اور عالم اسلام کا سیاسی افتراق ۔ حضرت ت٭اءھ نے فرمایا ”ہم نے 
تو ۳ سنا ےہ کہ ؿاہەہ فاروقی خلاات کا بپارگراں اتھاے کے ہے تیار یہس ۔'' 





١ہ‏ اس لیے کہ جدید اصول سیيیاست ک رو ے ایک ھی وطن ہس 
بتعدد ریاسٹی قاع هو سکتی ھی ۔ 

ہ۔ شیخ مصطفی المراغی مرحوم ء اس زماۓ میں شیخالازھر ۔ 

ہ۔ آقاىی سسرتضبی احمد خان میکش درانی سرحوم ۔ بڑے خلص ؛ سرگرم 
اور ے ریا کار کن اور صحاف ء؛ تحریک خلافت اور آزادی کے پرحوش عاعد ۔ 
فریک ترک موالات میں کالج چیوڑا ۔ پیر بسلسلۂ ھجرت کابل چلر کا ۔ 
واپس آے تو صحافت کی زندی اختیا ر کر ی ۔ 'انقلاب؛ 'زمیندار* اور ٴ ٢ی‏ دوسرے 
اخباروں میں کام کیا ؛ جن میں روزنامه 'احسان' بالخصوص قابل ذکر ہے۔ 


--٦-۔‏ حا ےہ ص رجہ ٢۲ں‏ پر) 
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۲۲٢‏ اقبال کے حضور میں 


ہیس ۓے کہا ابو تنصہر صاحب کا یء کہنا کہاں تک ٹھیک غشے کہ 
س آغی انگریزوں کے انی هی ) حالانکہ سے ہیس تو ہی آ رھا گے کہ شیخ 
موصوف بڑے غیور مسلان هی ۔ میکش صاحب بھی تو شاہ شہید! ى محض اس 
بنا ہر خالفت کرے رےے که انھوں نے انگریزوں ہے ساز باز کر ر کھی تھی ۔“ 

حدضصرت علا ہے خاموشی ہے پسری بات سن گے ہے ٭ مہی ے پھر عرضص 
کہا '”'عجیپ بات عے ۔ کوئی اچھی خبر سنئے میں نہیں آتی ۔ ادھر ایک سہارا 
تام ھو تا کے :) اد ھر ٹوٹ حاتا لے ٤‏ 


فرمایا اانه بھی ایک ڈور غۓےۓ ء گزر حا ے ك٢‏ ے6 


(بقیة حاشیبی صفحھ رم ے) ٰ 
انصاف؟ کے ام ے ایک روزنامه بھی نکالتے تھے ۔ ١۹۲۸‏ میں ایک فارسی 
تھے َ‫ نادر شا شید ے لد بل خالف ۔ہ چا یه اس خالفت ق پاداش میس 
انگریزی حکومت ۓ انھیں قید کی سزا بھی دی ۔ وم۱ میں جب حضرت علامه 
ے قا نا اعظم ۴1 حایت سس پا بج ارکان ڈرو مشّٹمل پنحجاب مسىلم لیک 
1ج ایک حجاعت قاخم قی تو ٰاس ےے ایک رکن میکش سس حوم فی تھے ۔ 
میکش صاحب ق کچھ تصنیفات اور رسادل بھی ھی ۔ تقسم ے ٦۲‏ ” احات؟ 
ہے علیحدگی اختیار کر ی اور روز نامڈ 'شمباز“ جاری كیا ۔ وج یه تھی 
کھ روزنامه اأحسان؟ اہی یو ٹیڈساٹگ پارٹی ق حایت پر ٭ہوز ک رع 
تھا ۔ جاعت احمدیہ کے خلاف انھوں ۓ ہه کثرت مضامین لکھے اور مودودی 
صاحب سے ہی با اک نزاع حاری رکا قیام پا کستان ے بعد د یور تک 
صمحافت سے واہبست رغے ۔ہ پالاآخر حآالهة ىہہن ھو ٦ے‏ اور ابنا زیادہ ٹر وفت 
عامی اور ادی سرگرمیوں میں صرف کرۓ لکے - 





ید نادر خاں ء شاہ افغانستان ۔ میکش صاحب کا شروع ھی سے یہ 
دعویل تھا کە شاہ شہید انگریزوں سے ساز باز رکھتے ہیں ۔ 

۔ جس میں بسبیب غلامی و محکومی هر روز ایکم نیا فتنه پیدا هوتا 
اور سمجھ میں نہیں آتا کھ ماری سیاسی اور مذھبی جد و جہد میں جو 
عوامل کام کر رغے ھی اں کے پیش نظر افراد ي نیتوں کے بارے میں کیا 
راے قام یق جاۓ ۔ ھارے ذرائع معدود ہی ۔ خر رساں ادارے غەروں ے 


(ہقیه حاشیة صفحة ۲ء پر) 
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دو شاب : ۱پ فروری نے 0 


تھوڑی دپر تک ایک عجیب افسردق سی طاری رعی ۔ غش ریو علارہ 
خاسموش لیے ٹھے 2 کبھی کبھی حقے ك۳" لئ )ك5 لیتے + یا اپنے خصو ص 
انداز میں کہتے ۰ یا الله ! اور پھر کسی خبال ہیس ڈوب حاےۓ ۔ چندے بھی 
حالت رھی ۔ معلوم ہوتا تھا حضرت علامه کا اضمحلال بڑھ رہا ھے ء حتبی کہ 
بسیوب ضیمق انھوں ۓ دو ایک سرتہه پہلووں میں رکھے ھوے تکیوں پر سر 
ٹیک دیا تا کھ دم کشی میں تخفیف ھو۔ مگر پھر جب طبیعت ذرا سنبھل کی 
اور حضرت علامه سیدھے ہو کر بیٹھ گئے تو میکش صاحب ۓ قوم اورملت ی 
بحث چھیڑ دی ۔ ان کا ذدەن بی مولانا حسین احمد کے تازہ پیان سے متقاثر تھا 

میکش صاحب ۓ کہا 33 ەوم اور مات کاوحوذ الک الک ۓ 07 ٣‏ 

حضرت عازادے 3 فرمایا ''فر ضض کیجے قوم کا وزحوٹہ ہات سے الگ عم 
جب بھی سوال پید! هو تا ےہ کہ عحیہثیہوت ایک وم وا ڈیرٹ ایک بات 6 شندوستاں 
کے ایی ار نقا می شم اپنا مفاد کیوں کر حمُوظ رکھ سکتے میس ؟٢٣‏ 

مکیش صاحب کہنے لے ”آپ تو قوم کا وجود ھی تسلم نہیں کرتۓے ۔ 
آپ کے نزردیک حغیفقی وحوڈ ملت کا _“ 

ارشاد ھوا ''میں وطنی قومیت کا وجود تسلیم نہیں کرتا ۔ وطنی قوەیت 
کا تصور اسلام کے خلاف ے ے 

میکش صاحب ہے کہا !'اگر یه صحیح ہے تو اسلام کا مطالبہ بڑا 
مم لات 2 ے٤‏ 

فرمایا '”''١س‏ کے سجکٹ ھهوے می کلام نہیں ؛ لیکن ا سے کیا کیا حادے 


اس پر میکش صاحب بولے !'اندریں صزرت دوسری قوہوں ۔ے تعاون 
کیسے ہو گا ؟؛؛ 





(رقیم حاشیں صفحہ ۲م ے) 
هاتھ می ہیں ۔ ہم کیا کرپی ؟ حسن ظن یہ کام لی یا سموۓ ظن سے ' 
لیکن مولانا روم کہتے هی اور ہفحواے ں0 بعص ان ام کا خوب کہرتے می 
بگذر از ظن و گہاں اے بدگاں 
ان بعضس الان ام ہم سواں 
)۔- كععی امت ۔ 


۲ 
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۳ج“ 0 اتبال کے حضور می 
-- 


ارشاد ھ ا 7ن کی شرابط پور جو اسلام نے قام 1 هی ! َ‫ اٰس ساسلاے 
میس آحضرت صلی النہ عامه وسلام 5 ۔ ہمارے سامنے غے ۔ م مونه خأھا 
کے سامنے ڈیا ٤‏ 


ک 





سور غتحنە می اور جیسا کہ راقمالحروف اس سے پہلے عوض کر آیا ےہ 
کە سر عبدالقادر سسحوم ے اس سلسلر میں جو اعتراض اٹهایا تیاء مولانا 
ابوالکلام نے اس کا جواب ان الفاظ میں دیا تھا : ہارے لے قرآن پاک حجت 
ہہ نہ کہ اس کا ترجمه اور تفسر ۔ 

ہہخر هو کا اس اعتراض کو ذرا واضح طور پر بیان کر دیا جاۓے۔ یه 
۹۳م کا ذ کر سے ۔ حبیبیهہ ھال ہے دائیں جانب پہلے کەرے میں ارباب آنجەن 
(حایت اسلام) جەع هی ۔ ان نے سامنے مولانا چد على ؛ مولانا کت علٰی ؛ 
مولانا ابوالکلام اور ان کے ھمراەیوں میں ہے چند اور حضرات بیٹھے میں ۔ 
حضرت علاامه بھی ریف فرما ھی ۔ گفتگو کا آغاز مولانا چد علی کے خطاب 
ہے ھوتا ے ۔ وە حنگ عظم می انگریزوں کی عہد شکی اور خلافت کا ذ کر 
چھیڑۓ ہیں اور ترک موالات کی قرار داد پیش کرتۓے ہیں ۔ مطاایں یہ ے 
کهھ کالج حکومت سے قطع تعاق کر لے ۔ اس پر ساساہ بحث شروع هو جاتاے ۔ 
سوال پیدا ہوتا ےے کہ یه جو کچھ کیا جا رہا ہے کاندھی جی کے اشارے ہے 
یا برہناے شریعت ؟ مولانا چد علی کہتے ھی ماری قغریک شریعت پر ٭ ہی 
سے اور سورۂ متحنه کی آیات ے اس کا جواز پیش کرے می ۔ لیکن سرعبدالقادر 
کھہتے هی اھل کتاب سے تو ترک موالات جائز نہیں ؛ انگریز اھل کتاب ہی ۔ 
مولانا پوچھتے ہیں یه اھل کتاب کا استشنا آپ ۓ کہاں ہے اور کیسے پیدا 
کر لیا ؟ سرعبدالقادر قران مجید کا نسخە ہاتھ میں لیے بعض آیات کے ترجمےاور 
حواشی کو اپنی ‌تائید میں پیش کرنا چاہتے ہیں لیکین مولانا ابوالکلام انھیں یہ 
کہھ کر خاموش کر دیتے ہیں ''ہارے لیے صرف قران پاک حجت ےم ؛ 
کوئی ترجمه یا تفسبر یا حاشیہ حجت نہیں ےے ؛ خواہ کسی کا ہو 

آیات برأةۃ زیر بحث آ جاتی ہیں ۔ اعقراض اٹھایا جاتا ۓ کھ مشر کین ہے 
موالات جائز نہیں ۔ و عکس اس کے انگریڑ عیسائی ہیں اور عیسائی عبت دمؤڑوت 
مس بھ نسبت دوسروں کے مسلانوں ے اقرب ۔ 

اس پر مولانا مچد علىی برافروختد ہو کر اٹھ کھڑے ھہوے ہیں ۔ کہتے ہیں 
''فقران حید ہے احکام نہاا یت واضح ھی ہ جس طرح سمورہ مُتَحَیهہ ے موالات 
اور عدم موالات کافیصلھم نہایت واضح طور پر کر دیا ے ء؛ بعینه سوره توبهہ ے 

(رقیہ حاشیہ صفحب ج٢۲‏ پر) 
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دو شیپ ی وب فروری ۲۲ 


میکش صاحب تھوڑی دہر اور بیٹھے - پچر تشریف لے گئے 5 معاوم 
ہوتا تها وه حضرت علامه کے ارشادات ہے مسطمئن ھس ۔ حضرت علامہ نۓ 
کھانا کھایا ۔ علی یخش اور رجا آ گے ساب حضرت علامه کو آرام کی 
عرورت ٹیی ۔ میں خاموش بیٹھا تھا ۔ حضرت علامہ کروی کبھی کوئی بات 
کرے یا حقے کا کش لػگاتے اور میں جوابا کچھ عرضی کر دنا ۔سات 
مەمواسات جے احباب کی آمد شروع دو کی ہ حضرت علامهة کا مزاح بھی شہفتہ 
ھو رھا تھا ۔ البجه دس ؛ ساڑھے دم بجے انھوں ے قرشی صاحب کا تجویز کردہ 
جوشائدہ پیا تو اس میں قدرے ترشی محسوس کی ۔ سوال یە تھا ترشی 
کہاں سے آئی ؟ جوشاندہ اہجریثم ٭قرض کا تھا ابریشم میں تو ترشی ہس 
ھویق ۔ ٹرشی تو حضرت علامہ کے لیے سخت مضر تھی ۔ حضرت علامه 
حوثٹانئدے کا ایک گھولٹ ر2 -. رےۓے تو مس ےۓے عرض کہا دریاات 
طلب اس یه ے کیا ابریشم کو کٹ کر صاف کر لیا گیا تھا یا نہس ۔ اگر 
نہی کیا گیا تو جوشاندہ نه پیج ۔مگر اس ہے باوجود حضرت علامہ 
جوشاندہ بی گۓے + اس اے دپر تک نمُو یش رھی کہ انوں کوی تکایف له مہوے 





(بقیں حاشیہ صنحد مم ہے) 
صاح و جنگ کا اصول قائم کر ديا اور وہ اصول يہ ہے : فان جنحواللسلم 
فاجنحوا ۔ حالاںکه براة کا اعلان مر کس کے خلاف تھا ے؛“ 

مولانا کہنے لگے ٴ'اگر آپ کا اعتراض یه ےہ کہ هندو مشٹرک ھسں 
اور مشر کین ے موالات جائز نہیں تو میں آپ سے پوچھتا ہوں کە عالمگر 
ایسے صاھی بادشاہ ےج هندوؤں سے حر نے کیوں لا 0 موزهہ حر تین پسس حو 
الدین ' آیا کڈ ) تو اس 'الذدین؛ میک سب ٹی شامل ھی ۔ سی غاب مد ھب 
اور ملات نت قد نہی - رزرےہ انگر پز حو یيهة فول اب ےے سی سا عیسانیت مسلانوں 
سے محبت ومودت می اقرب هی تو یه کیسی عبت اورمؤدت ےہ جس کی نا 
پر وہ گزشتہ ایک ڈبڑھم صلی سے اسلام اور عالم اسلام ک5 قام دمع کرے ہیس 
مصروف درگ ََ 

سولانا ے فرمایا ''اقربعودع8؛؛ کے لے کسی خر حاٗٛے اور تفسار ٛٗ 
مطالمه کیجے ؟ور قرآن حید کے ان ارشادات کو بھی یاد ر تھے 

لن ٹرصضصی ڈٹک الیہود ُ0 انصارعل حتول تحبع مل مم ) (البقرہ) : ٰ ۴( 
لا تتخذوالیھود و النصاریٰ اولیا. بعضوم اولیا بعض ۔و من بتولیهم منکم 
قائہ من ھم (ن (الائدہ) :١م‏ 
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سہ شنيه : ۲٢‏ ٹروؤری 


صبح ہے کوشش تھی کہ حضرت علامه کی خدمت مس جلد ے جلدحاضر ہو 
سکوں مگر اس کے باوجود جاوید منزل بہنچا تو شام ھورعی تھی ۔ حضرت علامه 
کی طبیعت ویسے تو بہتر ہے ؛ نیند البته کم آقی سے ۔فرمایا ''قرشی صاحب کی 
راۓ ے سر میں روغن لبوب سبع کی مالش ہوئی چاہے ۔ ڈاکٹر جمعیت سنگھ 
کوئی منوم دوا تجویز کر گئے ہیں“ ۔ ارشاد ھوا ”'حکم ابینا صاحب ی 
خدمت م8س جملھ عوارض کاحال لکھ دیا گیا ے ۔ خدا کرے ان کی دوائیں 
جلد آ جائیں ۔؟' 

فرمایا ”'”دہے کی تکلیف کچھ بڑھ گئی ہے میں نے ڈاکٹر جمعیت سنگھ 
کو بلوايیا تھا -۔ وه کچھ دوائیس تجویز >) کے ہس ۔ امید ۓے ان کے استعال 
سے فائد* ھو گا۔)' 

فرمہایا “'انصاری! میں مولانا حسن احمد ےۓ ایک طویل مضمون 
لکها ےۓ جس میس ایک طرح 2 سام مناظرے کی دعوت دی ۓے ۔ 
فرماے ھی اگر اسلام میں بناے معاشرہ فرد کا شرف ذات ہے اور مقصد اتحاد 
انسانی تو قرآن پاک سے اس کی ئص پیش کی جاے٣‏ ۔؟ 

میں ۓے کہا ”'تعجب تےے مولانا عض ضد میں آ کر اس قسم کی باتیں 
ارشاد فرمارعے ہس ۔“' 

ارشاد 7 '|ب که نوبت یہاں تک آ پہنچی ے ؛ انھیں کون سمجھاۓ ؟؛ 
ادر یه کہتے کہتے ان کا چہرہ متکدر هو گیا ۔ 





؛٦١۔‏ دھلی کا سهة روزہ اخبار ۔ کا نگرسی سیامت کا حامی اور بڑی حد تک 
حمایت العلاے مل (کانگرسی) کا ترحان - 
ہہ ملاحظه هو تشکیل جدید اللپیات اسلاميیه ء خطيه ششم ؛ عحث رپامٹ۔ 


۲ 


قاتاظا مر یا800 10٢۱۸۷۵۲۲۳‏ 
ب۷٣١٣‏ طاا! ‏ ٦٦ا ۱/٥٥٦١١‏ ا١ٴ٥٥٥1/و‏ ہ۰٠۷‏ اتاء٢ہ|/:‏ ۱٤٤ا‏ 











مہ شثماےہ : ٢‏ فروری ۓ ۲۲ 


حضرت علامه کو کانگرسی خیال عل| کی سیاسی روش ے بڑا دکھ ہے اور 
یه بھی ایک وج ےہ نیند نہ آۓ کی ۔ 

حضرت علامه کا مزاح بژڑامکدر تھا۔ سانس ى نیف ھەوے لی تو انھوں 
ےۓ حہورا تکیوں پر سر رکھ دیا۔ کچھ دیر دو می بیٹھے رے ؛ پھر ذرا آرام 
ملا تو لیٹ گۓ ہے چیّئی کی سی کیفیت تھی اور جسے دیکھ دیکھ کر مری 
پریشائنی بڑھ رھی تھی ۔ حضرت علامه کبھی کروک بدلتے ؛ کبھی اس 
حالت میں بھی فرماے : آج کیا خبر ے ؟ حالات کیا هیں ؟ مسلإان کیا کر رے ' 
ھیں ؟ کبھی پوچھتے : قرشی صاحب کہاں ہس ؟ چودھری صاحب کب آئیں 
کے ؟ راحه صاحب کیوں نہیں آے ؟ میں خاموش بیٹھا مختصراً حواب دیتا ۔ 
پندرہ بیس منٹ کے بعد انھوں ۓ پھر کروٹ بدلی اور اٹھ کر بیٹھئے کا ارادہ 
ظاہر فرمایا ۔ میں ۓ بڑھ کر سہارا دیا ۔ علی بخش آ گیا تھا ۔ اس نۓ تکیوں پر 
تکیے رکھے رکھ دے تاکہ حضرت علامه ٹیک لگا لیں اور آسانی سے بیٹھ سکس ۔ 

میں ےۓ عرض کیا ء کیوں نئە ذرا سا عرق گل گاؤزبان پی لیجے : 

فرمایا ''بہترر ے؛““ اور دو ایک 5 وونٹ عرق کے پیے ۔ 

علی بش نے چلم بد ی اور حقے کی نے حضرت علامه کی ارف موڑا دی ۔ 


انھوں ۓ دو ایک کش لکاے اور بڑے افسوسناک لہجے میں فرمایا ''عالم 
اسلام کب ہے رو ہبہ انحطاط ےے ۔ نه علم باق رھا نہ عمل ۔ نە مدرسوں کی 
تقیل و ثال میں کچھ ر کھا ے ء نە خانقاھوں ی ہاۓ و ھو میں‌۔له اُھل شربعت 
می دم اے ؛ له اعل طریقت مس ۔؟' 

میں ے اس افسمردہ خاطری کو دور کر .×1× ے دوہی عرص کیا 
''اسرار خودی کے دیپاچے میں آپ تے فرمایا ےہ کھ ہارا تصوف کب ہے 
وحدة الوجود پر مرتکز ے اور وحدة الوجود ہے ہم نے کوئی سبق سیکھا 
تو فرار اور تعطل اور نفی ذات کا ,,, 

میں نے ابی بات ختم نہیں کی تھی کہ ارشاد هوا ”'تمهارے ذھن می 
کوئی بات سے ۔ تھھارا سوال کیا اھ ؟۹؛؛ 

میں ے عرض کیا ''سوال یھ ہے کھ فنا کا تصور کیسا مشکل ا اس 
کہ برغکس بتا ے ۔بقا کا امتان مشکل سمھی کہ اس می لا کیوں سم 
هی ؛ لیکن اس کا ایک تصور تو ہے ۔ اس کے مقابلے میں فنا ہہ ؛ ہستی کی 
بہاے ئیستی ء کاملاً لاموجودی ء کاملاً تعدیعم ذات ء کاملا نفی ۔ فنا کا تصور 
سشکل ہی نہیں ؛ امکن نظر آتا ج ۔؟ 


1 


- ٥۱۴۲۱۸۵۲۰ 800٥ئ‎ "1٦۴ ٦81٥ ۴ا‎ 
بںں/|/::م]۲ما‎ ب١٢6‎ ہاحہہامءء۱۱/۱۷۸۰۱۱١:اٰ٠اا‎ ٢١٢۷ب‎ 


۲۸ اقیال کے حضور مس 


فرسایا 'ایبدہمت نے ۂ۶نروان؟ کا تصور اسی غرض سے قائم کیا تھا ۔ 
اس ے صفر کی مدد سے فنا اور عدم تک پہنچنے کی کوشش کی ؟ 

میں نے کہا ”لیکن مسلائوں نے تو صفر کو بھی ایک شثبت متدار 
کی علامت ٹھہرایا ۔کیا اس لیے که ان کی نگاھهیں بقا پر تھی ؟ ان کے نزدیک تا 
تصور من ہی نہس تھا ؟“ 

مس ےۓے يیة عرض کیا تو حضرت علامة ے کروٹ بدلی اور حو شال 
اوڑھ رکھی تھی اس کا دامن سمیٹتے هوۓ فرمایا ”'نیازی صاحب ! یه سب 
کیا عےہ ؟ کچھ بھی نہیں ۔ یه سب هہیچ ہے“ اور یہ کہتے کہتے خےاموشی 


اختیار 2-. نت سے اٹھی شا بد پار صیق ق دہف ہو ڑی تھی ح‫ 


میس 27 می ے۔ پریشان پیٹھا تھا ۔ حضرت علامه ےۓ یه الفاظ کے اور 
صیقی 1-. تحایف هھورۓ لی تو ہمہری پر وشا ی اور ز یادہ بڑھ نی - میں سوچ رھا تھا 
فاسمہ و حکمت کی گڈتگو عو اور حطدرت علامه فرمائٹی دڑے صس ہب کیا ہے ٦‏ ےہ 
اں کی گفتگووں کا اسم اہ خم ھی ہی ھوتا۔یوں بھی حضرت علامهة کػا 
دوق حیات کبھی اتنا مضمحل نہیس ھوا تیا کە انھں فلسفه و حکمت ھیچ 
ان کا مطاب کہا ۓے ۔ پور خیال آ یا ممکن ےۓے ان کا اشارہ کسی خاصض دقیقت 
یىی طرف هو ۔ لہد| دم ک5شی ىَ تخیف دوگ ہو ی اور حضرت علیہ پھر ٹیک 
لگا کر پیٹھ گر تو می نے عرض کیا اپ کا اشارہ کیا ُو پن ھاوئر قی طرف 
؛ اس قی یاس اور ے دلی کی طرف کہ زندگی ہیچ ھے ء سر تا سرھیچ ۔؟“ 

ارشاد ہوا ”'ھرگز نہیں ۔ زندگی نعمت ہے ء بہت بڑی نعمت ۔ لیکن 
اس کے ساتھ صحت کا ھونا کس قدر ضروری ے ۔ برا اشارہ انکار نعمت ق 
طرف نہیں ء زوال نعمت کی طرف ہے ۔ عام کی لُدت بڑی چیزاے ء مکٗر اس 
میں کچھ مزا ے تو جب ھی کھ زندگ کے ساتھ صحت ہو۔ انسان کچھ 
کے ؛ کچھ کر سکے ۔ یہ نہیں تو کیا ھی ؟ زندیق ہچ ! فلسفہ و حکەت 


٤ 


اب ج٭ے یه پریشانی تھی کو حضرت علامه یک تسلی خاطر کے لے "کچھ کہوں تو کیا 
کہوں ۔میں کە بھی سکتا تھا ت وکیا ؟ میں خاموش بیٹھا تھا ءگو بڑا افسردہ خاطرکه 
حضرت علامۂ ے جیسے کسی فکر میں مستۂرق ھوں خود ھی فرمایا ”'شو ہن عاوثر 
کہتا ے حقیقت کیا ے ایک ے بصر مشیت ء لہذا زندقی کے کوئی معتی ھیںء نت 


٢۱٢۴ ۱۸۵۲۰ ۴نا ٭[8٣ 616۴ یا8‎ 
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سپ شئيیهة ٭ ىپپ فروری ۲۰۲۹ 


کائنات کا کوئی مقصد ۔ گوپا جو کچھ ہے عبث اور اس کا ظہور بھی 
عبث ۔ مگر شوہن هھاوئر غلط کہتا ھے ۔شوہن هاوئر کو کہنا چاہیے تھا 
حقیقت مطاقه '”غنی؟ تھے ۔ قرآن پاک ۓ الله تعالئی کو ؛غی عن العالممن؟ کہا 
عے اورغی کے معتی ہیں وہ ذات جو ے نیاز هو ۔ اب اگر اللہ غنیعن العالمن 
سے اور ھم سے ے نیاز تو اس کی ثشان ے نیازی کا یه مطاب نہں کہ 
حقیدت مطلقه ایک ے بر مشیت ے ؛ اس لیے کہ یه مشیت باوحود اللہ تعالی 
کی شان ے نیازی کے با بصر بھی ہو سکتی ہے اور ھے ۔ اللہ تعالول علم وحکم 
سے ۔کائنات میں بھی ایک مقعصد کار فرما ہے اور زندیق کے بھی کچھ معنی ۔؟ٴ 


میں ۓے سلسلہه گفتگو آگے نہیں بڑھایا ۔ میرے لیے ید امس بڑا تکلیف دہ 
تھا کی حضرت علامه اہی طویل ہماری ے پریشان ہو چکے ہیں ۔ ان کا جی 
چاھتا تھا انهیں صحت ھوء وہ کچھ کريں ۔ یھ دن بیر فاسفه و حکمت کی 
گفتگوئی ؛ یپ روز و شذب مسائل سیاست اور معیشت یق حثیں ء یں عالم اسلام 
اور مسلانوں ػ زبوں حا ی پر تبصرے ؛ به سب کیا ھیں ؟ کچھ بھی 
نہیں ۔ کیسے کیسے مباحث اور کیسے مضامین حضرت علامه کے ذھن میں 
هی ۔ وہ چاھتے ھی اتھی صجت هو ؛ وہ ان پر قام اٹھانی ادز +-. حن 
مغالطوں میں ااجھ ٗی غے ان کو دور کرای ۔ بلک عو ممکے تو عمل سیامت 
میں بھی حصه لیں ۔علاوہە اس کے کت نی تصنیفات ہس جن کا لقشہ ان کے 
دھن می قام ۓ؟۔ے 

پھر اس خيیال ہے که شاید معرا خاموش رھنا ٹھیک نف عو مہ بے 
عرض کیا 'آپ کا ارشاد ےہ کہ اللہ تعالبی غنی عن العالمین بے ء انسان کیا ء 
سارے عالم سے غی ! لیکن وه ہارارب بھی تو ے ۔ ہم اس کے فضل کی امید 
بھی تو رکھ سکتے ہیں ۔؟' 

ارشاد ھهوا''کیوں یں وه بڑا فضل کرۓ والا ے ۔ دنا حہان اس 
کے فضل سے انح ھ ۔ ہم اس کی شان ربہوبیت ےہ انکار نہیں کر سکتے ۔ 
لیکن وہ ے نیازی بررے تو ھم کیا 2 سکتے ھس ؟ وەمالکاو غنار غ٤‏ ھہ 
عاجز اور ے بس“ اور یہ کہتے کہتے خاموش ہو گر ۔ 


میں ے عرض گیا ''آپ کا ارشاد جا ھے کر به اس کی شان ے لیازی 





ور۔ تشکیل جدید فقب اسلامی ء ایک نامعلوم پیغمر کا صحیفم ؛ 
مقذدمهة قرآن ےہ اور ؛ صاور اأسرافیل وغمرہ وغعرہ سی 


10٢ ۱۸۷۷۲۳ م800۴‎ )/ی۱1٥٤٤‎ ۲١١۹ ٣ 
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٣۰‏ اقبال کے حضور میں 


ھی تو ےہ کیہ اإندسان پر بپڈڑے بڑے احوال گزر ھاے عی اور سم×<غ میں ہیی 
آتا ان کے بارے میں کیا کہا جائےۓ ۔ آزمائش ؛ یا ے نیازی ء یا کیا ؟ آپ 
ے خود بھی تو فرمایا ہے ؛ گو کسی اور خیال کے ماتحت : 


سے شس چو شہيیر در خوں ئشمت ! 
اور مزا غالب کہتے ھی : 
ہزم ترا شمع و گل خستی ہو تراب 
ساز ترا زیر و بم واقعدڈ کربلا 
فرمایا "زا صاحب ۓ اور کیا کہا ھے ۹؛؛ 
معری زان پر ے اختیار اہ شعر آگئۓ 
دو ا یل از کا خارو ننگری ئە سیہہر کام را ڑھہ لہاس شہاں بگر دائد 
پزید را بہه بساط خلیفه بنشاند سصسر حسخن علی بر سناں بگر داند 


ارشاد ھوا ”ہی تو اس ىی شان ے نیازی ے اور یہی سرحلہ ے ا مان کا 
لیکن اس حقیقت کو کچھ وھی لوگ سمجھ سکتہ ہیں جن کا ان مراحل سے 
گزر ہو ۔ ان میں جو بھی مشکل ےہ ہارے لیے عہ ء ان کے لیے نہیں جو ان سے 
گزر رے هی ۔ الیته میں نہیں بھولنا چاھیے کده الله تعالبی جہاں رب العالمن 
غے وہاں اپئے بندوں پر غالب اور قاھ ر بھی - 

چند منٹ خاموشی رعی ۔ حضرت علامهہ خاموش لیٹے نامعلوم کیا سو 
ورے دھے کہ پاس کے گثٹرے سے بائتو ٴ٣‏ آئی اور حضرت علامهة سے لے کی 
کمن لی ”ابا جی ! آج نیازی صاحب ہمارے ساتھ کھانا کھائں کے ۔؛؛ 


ح×عودرت عااہےہ ے مخری ظط رف دیکھها اور فرمایا ڑڑے کھی بانو ق عوت 
قہول کر ای چا ھیے - ٤‏ 


میں ۓ عرض کیا ؛ جیسے آپ کا ارشاد ہو ۔ اور پھر تھوڑی ذیر 


پیام سشرق میں نامۂ عالم گر به پسر خود کھ بہ رگ پدر دعا 


ہی یں 


ےم ھوامقاھر ووقی عہادہ ۔ ہو (الانعام) : ؤ+۰م‌"ْ ١ ٢‏ ۔ ا سے اپنے بندوں پر 


ھ غاہس حا 
ٰ کو جم صل ے ۔ ۔ ٹہی ان کا حافظ ے ۔ یر کے ال توف ت 
۱ نا معنوں جو میں اُردو میں راع ہیں ۔ 


۳۔ حضرت علامہ کی صاحہزادی ۔ 


27ات اح ق7سائ([ ی٣(‏ 22۷-صہ٣7701ت)‏ 
ب۷١٣٢‏ م۱١ 1٦‏ ا ٠/٥٥١١‏ ا١٥٥٥1/و٥‏ ہ۷۰۰ اتاء٢ہ|/:‏ ۱٥۲٤ا‏ 








ہے کجوچہػ ۳ آ۰ 


.. ٭ثے .) یپ کہ تا جچڈ 





۱ 


اایاأاھیسسشسػس‌سکسہہجہئہہژِت-ج-حٌٰٰٔبجبجچچے_ مم ہے 


تاد ٹیا شلی۔ں ٭ را فروری کی 

کے لیے کھاۓ کے کمرے میں چلا گیا جہاں جاوید ء ان کی گورنس اور 
ہدش منتظر دےے ۔-_ کھانا کھایا اور 2۔2 مامٹ بے و. ذو حدضرت علامے 1ج 
خدمت میں حاضر هو گیا اس ائنا میں حضرت علامهة بھی کھانا تناول 
فرما چکے تھے ث علی حش ےی چام ہپدل َّ” حھ )ا سامنے زرکها دو فرمایا 'ھھارا 
گیا خیال ہے ؟ کیا مضموں ضرور ھهونا چاھے 05 

میں ۓ عرض کیا م'ضرور اور آپ ھی کی فارف ہے ۔؛؟؛ 

فرما یا ''کیوں ٤٤‏ 


میں نے کہا ''اس لیے کہ کانگرسی خیال مسلان الحاد اور لادینی ی 
جس دعرت کو دانسته یا نادانعہ تقویت پہنچا رۓے ہیں وہ روز بروز ترق 
پرر ےہ ۔ میں ان کے نظریات ہے خوب واتف هوں ۔ پڑھا لکھا طبقه تو خر 
فرآن وو حدیث ہے دور ھٹ چکا ے اور سمجھتا ے وطنی قومیت سے مفر ق 
کوئی صورت نہیں ۔ رے عوام سو ان میں کانگرسی خیال عل| کے زیرائر اب یہ 
حر یک پھپل رھی ےہ کہ دطنی قوەیوت کو اسلام ىَ تالید حاصل مے ۔ 
غیر کانگرسی غلإا میں کون ہے جو انہیں سمجھاۓےۓے کب جن سیاسی اور اجتاعی 
حقائق کے پیش نظر یه تحریک پھیلائی جا رھی ہے اس کی صحیح نوعیت کیا ہے 
اور بطور ایک نظام مدنیت اسلام کی تعلیات کیا ۔ اگر آپ بھی خاموش 
رے تو ان مغالطوں کا ازاله کیسے ھوکا جو اس باب میں پیدا ہو 
چکے ھی ۔ کا ہرسی خیال اخہارات کز دیکھ لیجے ء مولانا حسعن احمذ ق 
حایبت میں کس طرح مضعول پر مضمون لکپا جا رھا ے ۔ لیکن مارے 
اخبار خاموش ہیں ۔ آپ کا يہ مضمونشائم هو گیا ہو موے یقین ےہ ویسا ھی 
مؤثر ابت ہو ک5 حیسے اسلام اور احمدیت! _؟“' 

فرمایا ”ہہت اچھا ۔ چودھری صاحب کو آ جاۓ دو_؟“ 

نو بج گئے چودھری صاحب آ گئے تو ان ے پھر مضمون کے بارے مس 
بات چیت ہوئی ۔ چودھری صاحب نے بھی معری راۓ ہے اتفاق کیا ۔ حضرت 
علامہ ے فرمایا ''بہت اچھا ۔ اگر راۓ بھی ے تو اس ام کا اہتام کرنا چا٭یے 
کہ مضمون دو اہک راز ھی مس تام بنل ہو حاے _)' 

244 ار می نمھارے پاس کیا وہ رباعی حفوظے جو مس ۓ کچھ 
دن دوے مولانا کے بارے میں لکھوائی تھی _؛ٴ 





ٴ ر۔ یعی وہ طویل بیان جو کتابی شکل میں بعنوان اسلام اور احمدہت 
شائع ھوا اور پنڈت جواہر لال نہرو کے جواب میں لکھا گیا ۔ 


٥١۱٥٤۴ ٦8[1* ۴۸‏ ۴و8 0۱۲۱۷۸۱۲۰)] 
٢٢۷‏ اا٠ا:١ا١١۱۷۸/‏ ۱۱ء ماہہحاہ 6٢٠ب‏ ببں/|/::م]۲ما 





۲٣۳‏ اقہال کے حضور مین 
سس ے عرض کیا جی هھاں موموظ کے ۔؟؟ 


ارشاد ھوا ”اس رباعی کیتصحیح کر دو ۔ مین ے شروع کے دو مصرعے 
یوں بدل دے ھیں' : 
کسے کو پاجہ رد ملک و سب را 
ندلاند ئُکكعة دیہنؿن عرب را 


میس ےے بیااض اُھابی ادر تسھچمیل ارشاد کر“ دڈی ۔ حضصرت علامه ے رباعی 
سی اور اطمہنان ظاھر فرمایا تو بیاض الاری می رکھ کر می پھر ابی حگھ پر 
آ بیٹھا ۔ حضرت علامه ے رباعی میں جو اصلاح فرمائی مہایت مناسب تھی ۔ 
پہلیں صورت میں حضرت علامهة جو کہنا چاہتے تھے اس کا اظہار بعد کے دو 
مصہرعوں ہیس هو تا تھا - اب ان کا مایق الضممہ واذح تھا اور آخری دو مصرعے 
ان لے دعوے ق دلہل ۔پورا تاىے ا رباعی ارمغاںن حجاز سیںی مو حجو:ً ہے - 

قرشی صاحب آ گئے ء راجهہ صاحب کا انتظار تھا دیر تک نشست رھی ۔ 





ر۔ پہلے يه دو معر کے ول غے . 
کەٹفتی روز روشن تبرہ شب را 


٢١٢ ۱۸۵۷۲۵ ہ80‎ ٥1٥٤ ١٥ ۴ا‎ 
ا٤۲٥۱‎ ://|ہ٢ءاتا‎ ۷٠۰ہ‎ و/"1٥٥٥٦ا‎ ٠/٥٥١١۱ ا1٦ ا:1۱‎ ٢٣٣۷ب‎ 














چہار شبه : ۲۴ فروری 
بڑا مصروف تھا ۔ صرف مزاج برسی کےرلیے حاضر ہو سکا ۔ بحمداللہ حضرت 
علامةہ ى طبیعت اچھی ہے ۔ میں جب تک بیٹھا ء عوارض ھی کے بارے مس 
سوالات کرتا رھا - ۰ ہو یا تو ارشاد وا سمتا مخ ہے ٔ6 


فرمایا ''قرشی صاحب صبح سویرے هی آ گئے تھے ۔ نبض دیکھی اور 
کچھ دوائیں نجوی زکر گئے ہیں ۔ لیکن حکم صاحب کے خط کا انتظارہے ۔ 
ان کی دوائیں آ جائی تو کیا اچها ہو _“ 

مضمول کا بوچھا تو فرمایا ''چودھری صاحب ابھی دفتر گرم ہیں۔ 
اٹھی ھدایات ددے دی گی ھی ۔ دو ایک روز مس مرتب هو حاۓ کا ۔ پھر 
نظ انی بھی کر ی جاۓ گی ۔؟ 

ممرا جی چا عتا تھا حضرت علامه کی خدمت میں کچھ دیر اور بیٹھوں ؛ 
لیکن دو چار ذاتی کام تھے ۔ میں ۓ اظہار معذرری کرتے ھوئۓ اجازت طاب ک 
تو فرمایا ''مبری صحت کا تو بھی حال ہے ۔ کاموں کو نفار انداز نە ھوۓ دو_؛؟ 

میں نے مجبورا اجازت ٹی ء؛ مگر چاوید منزل ہے باھر آیا تو حضرت 
علامه کے الفاظ ے بڑا دل کرفتد ا ''مٹری صحت کا تو یہی حال ے؟' یعی 
صحت ہر ہی ھو رھی ۔ کے حوصله فرسا الفاظ تھے اور کیسی ہُو یش انہیز 
صورت حالات ! قدم قدم پر اہی ے بسی کا احساس هو رھها تيیا اور قدم قدم 
پر یه دعا که اللہ تعاائی انہیں صحت دے ! 


شام کو پھر ذيیر ہے جاوید منزل پہنچا ۔ علىی خش ہے معلوم ھوا احہاب 
سب جمع یں : چودھری صاحب ؛ زراجھ صاحبء قرشی صاحب ۔ میں خواب کہ 
میں داخل ھواء سلام عرض کیا اور مزاج پوچھ کر بیٹھگیا ۔ ماش بھی آ کئر ۔ 
حضرت علامهہ یی طبیعت بڑی مضەحل تھی ۔ دیر تک اشست رھی اور ثرض به 
کہ حضرت علامہ کوئی بات نہ کریں ؛ البتہ ہم ان کی خبرکیری کے لے 
بیٹھے رمی ۔ 


وک 


١أ‎ 


2-1 09 یا800 ۱۸۷۷۲۳ ]0٢‏ 
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جمعرات ری فروری 


جاشت کے قروب حاضر ھوا ۔ حضرت علامه ارام فرا رےے تھے علل بش 
سے خعریت پو چھی ۔ اس ےۓے کہا ''انکھ لگ کی مع ۔رات ے خوابی اور صضیق 
یی تحیٍف رغی ۔ قرشی صاحبم حسب معمول نے دیکھ گئے سس ۔ہ غخاصی ڈ پر 
تک بیٹیے رے ۔کچی دوائی تجویز یق تھیں ؛ لے ایا ھوں ۔ جودھری صاحب 
بھی هو گئے ھیں ۔ “ 

میس ے سوجا معرا ٹھہرنا متاسب نہیں ۔ حضرت علامه آرام فرما لیں ۔ 
رات ق ے خوابی نے طبیعت مضمحل هرق ۔ 

شام کو حاضر خغدمت ھوا تو حضرت علامه کی طبیعت بڑی شہگنته تھی ۔ 
معلوم ھوا دن می بہت کافی سو ایے تھے ۔ ے خرای اور ے خوابی یىی وجھ ے 
جو اذإمجلال تھا دور ھو چکا ےۓ_۔ۓ ۔ 


چوڈ ھری صاحب سر شام غی آئۓ ۔ گور ڈرشی صاحب تشر نف لےاے اور 
تھوڑی دیر کے بعد راجةہ صاحب ۔م ۔ ش تو چند دنوں ہے جاوید منژزل ھی میں 
اھ اے ھی ۓ دں رات حضرت علاروة ق خ رگعری سس مصروف ر دہے ھی .1 

قرشی صاحب اآۓے تو حضرت علامہ کی طبیعت اور بہٹر هو کی فرمایا 
مرا مرج نی اچ گے کہ حکم صاحب خر سے پاس بیٹھے ز ۂغس ا 

حضرت علامه یھ اکثر فرمایا کرے تھے اور یه بات تھی بھی ٹھیک ؛ 
حضرت علامه ے تھی ؛ قرشی صاحب اے تو انھی اطمینان هو حاتا کهة عوارص 
لی کے مے در اصل اب حضرت علامه کا ضس ضصض جس صص حلے پر ہم جح گیا تھا اس نے 
پیش نظر ضروری تھا که ان کے تی|ر دار اور معالج ہر وقت ان ق خدمت میں 
حاضر رہیں ء ھر وقت خہرگیری ہوتی رے ۔ 


۲۰۰۰۴۳ 


زاس ز2ط تا ٠2202٣2۱17‏ ۸۰(-ت 
ب۷١٣‏ اا1 ٦٦ا١ ٥9/1٥٥٥ ١ا ۱/٥٥٢٥١‏ ہ۷۰۰ اتاء٢۱ہ//:‏ ۱٤٤ا‏ 








جمعرات : ہم فروری ه۲ 


هم خاموش بیٹھے تھے ۔ البتہ کبھی کبھی حضرت علامه کے پاس خاطر 
سے کہ خاموشی سے گھبرا نە جائیں لیگ اور کانگرس ء یا یوئینسٹ پارٹی ی 
بات چھیڑ دوتے پیا زم ذکر ۵و ے لگتا کسوملک مس کیا هو رھااے ؛ مساانوں 
کو کیسے ورغلایا حا رھا ےہ ۔ لیکن زور جیوصے دلعتا کوئی خیال آ گیا هو 
حضرت علامہب هەَہەون کے بارے میں چودھری صاحب سے سوال 9 لہ ۔ 
چودھری صاحب مختصراً جواب دیتے ۔ حضرت علامہ اگرچھ باطمینان لیٹے 
سوالات کر رےے تھے ء لیکن ھمیں پریشانی تھی کہ صحت کی اس حالت میں 
اس سلسلهۂ سوالات کا کوئی نگوار اثر تو نہسں هھوکا؟ مضمون کا سننا 
کیسے ہو سکر ػ5 ؟ اس کی ثنقید اور ترەىم و اصلاح کے ساتھ ساتھ 
قطع و برید بھی تو ھوگی یوں بھی حضرت علاەه کی طبیعت پر بار پڑے گا : 
اور اندریں صورت کہہیں ایسا نص ہو ان کے عوارض کوئی خراب اثر قہول 
کر لیس ۔ عوارض کک شدت میں تو اضانه نہیں ھوٹا چاھے ۔ حضرت علامی کو 
آرام گی ضرورت ے ۔ وە اس سحات ےۓ کیسے متحمل ھہوں کے ؟ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۲ یا800‎ "٥٤٥9 2-1 
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۱ بر ہتۓط۔۔ جس 
ہے سمڈگڈد 


-ٌ 


٭_ سے قش 


۰" 
پا ۔ 


جمعه المبارک : ۲۵ فروری 

دن بھرمصروقثیت رھی۔ چناتچهہ باوجود کوشش کے که زیادهہ دیر لہ ھھورے 
پاۓے جاوید منزل پہنچا تو رات کے نو بج رے تھے سلامت ساتھ تھے۔ اول باورچی 
خاۓ کا رخ کیا تاکهە علی بش ہے حضرت علامهہ کی کیفیت سزاج معلوم 
کر لیں ۔ علىی خش ے کہا ”'چودھری صاحب اور قرشی صاحب حاضر خدہت 
ھی ۔ حضرت علامهە ق دأاہیعت تا ہپس لے ؛ اہن ھی بڑے مضمحل ےس 

ھم لوگ کمرے میں داخغخل ھهوۓ ء سلام عرض کیا اذر خبریت مزاج 
پو<ھی تو حسب معمول فرمایا ”'الحمدت'' ۔چودھری صاحب ؛ م ۔ش اور رح 
حضرت علامه کا بدن داب رے تھے ۔ قرثی صاحب بھی پلنگک ے نگے پیٹھے 
کبھی کبھی حضرت علامه کا ہاتی اور انگلیاں سہلانا شرودع کر دیتے۔ 
سلامت ے کہا میں بھی شریک اواب ھونا چاھتا عوں؟ اوەر آگ بڑھ کر 
حضرتث عازمہ کی کمر داہنےلگے۔ می بھی پاینی پر ایک طرف هو کر بیٹھ گیا : 

چھلے دو روز ہہ حضرت علامه 2٤‏ عوارض پمی خاصی شدت پیدا 
ھوگنی ے ۔ زیادہ تقر تکلیف دہے کی ےہ ڈاکہر حمعیت سنگھ کی دوا ہے فائد 
تو ھواء لیکن معمولی ۔حکم ٹابینا صاحب کے خط کا انتظار ے اور ان کَ 
دواؤں کا بھی ۔ 

حضرت علامه بڑے مضمحل هیں ۔ ایک نی شإایت درد کمر کی ےے 
اور خاصی تکلیفک کا باعث ۔ فرمایا ”'ئیند بہت کم آىی ۓ ء ضیق ي تحکیف بھی 
بڑھ کی مہ ۔؛) 

ارشاد ھوا '”'مبرا خیال ے یه خرابی ,رم,قروری کے جوشائدے 

سے پیدا ھوئی _؟“' 

میں ۓ عر ضکیا : ”ابریشم کو غالبا اچھی طرح سے صاف نہں کیا گیا 
تھا۔ مەکن ے 'س میں کچھ سمی اثرات موجود ہوں ۔ میں ے تو اس وقت بھی 
عرض کیا تواء جوشاندہ نه پیجیے ۔ قرشی صاحب کک بھی جی راۓ تھی ۔ک' 


۲۲۱ 


۴ا ١(٥‏ ×٭(ا یہ8 ۱۸۷۲۵ ٢١٠٢۴‏ 
ب۷٣١٣‏ ا:1۱ ٦٦ا ۱/٥٥٦١١‏ ا١ٴ٥٥٥1١/و‏ ہ۰٠۷‏ اتاء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 





۳ اٹ ہے ا کت 


سا یس چخاتبجور ےب ترجا ددشت چ جچڈر چیہ سی ےے یٹ تا ہے ا ےہا او جہ وت آأر ہے جج و ہج یتہر حور ہے ا جج ج ہو تد ہس ہد ہے 


تو 





جمعةالمپار ک ؛م فروری ے ۲۳ 


قرشی صاحب کا یھ بھی خیال تهپا کہ اگر دمے ىک تکلیف بڑھ کی ی) 
می امس کے تدازرک کا موقع وا چا ھهیے تھا ۔ مطلب یه تھا کە ایلو پیٹھک دوائی 
استعال ه ى جاتیں ۔لیکن میں نے اس راے کا اظہار نہیں کیا ۔ حضرت علامه 
کو تحاہف تھی اور ۔ اسب ہس تیا! کہ تہدیلی علاج کا م۔عله چھیڑ دیا حاتا ۔ 

آدھ پرن گینشہ یو ہی لشمت رھی اس انا می علی عغش کی بار کمرے 
میں آیا ۔ کبھی حضرت علامہ کے شائنے دابتا کبھی چودھری صاحب پر کوئی 
فقرہ چست کر دبتا۔ ہم لوگ بھی حضرت علامہ کی تفر بج خاطر کے لیے کوئی 
' نە کوئی بات چھیڑ دیتے : کبھی کانگرص کبھی یولیسٹ پارٹی کی ۔ حضرت علامه 
ٰ فرماے ”'انگرس کے بارے میں کچھ نہ کہا جاۓ ۔ کہیں شاہ صاحب (یعنی 
سلامت) برا مائی ۔“' سلامت دٹس :اد یتے ء کہتے ' می تو اب ک سر بد 
ھرں ۔ کانگرس ي طرف داری کرتا ھوں تو اس لیے کہ کیانگرس انگریزوں یق 


دشمن ہے تی 





جح ث علاه سے فرمایا 22۵+4 واقعی 7 پور ارشاد هوا ااے پیئے کو 
ی‌ چاھتا ے ؛ حکیم صاحب بھی چجاے پیمس کہ 

علی محش ےے چاے ک اہتام کیا ؛ چلم بد لی اور حصرت عاامه کو 
سہارا دیا کهھ اٹھ کر بیٹھ جائیں ۔ چاۓے بی گئی تو حضرت علامہ نۓ حقے کا 
کش لیٹے ھوے فرسایا ''کل ڈارلنگ! اے تھے ۔ کہتے تھے سرسکندر بڑے 
شریف ال:نس اسان شیحس ۴ ساست سس 
0007 ان کا مطاب کیا ے؟ کيایهە کە ذَٰ کی هھمدردیاں لیگ کساتھ م ھیس) 
لیکن اتنی سکت نہیں که اپنے رفقا سمیت یوئینسٹ پارٹی ے انگ ھوجائسء یا بە 
که باوحود حمیت ٭ لی گے ا تھی حکومت کی خوشنودی سنظور ےے ء یا ره کے ان 
می عم کی کی غے اور وہە انگریزوں سے زسشتهہ توڑ تم" ھی )؛ نہ وم سے ے 

وو ںگفتگو کا رح یو نیڈسٹ پاری ولیک اور ڈ5نہرس يک رک پھر گیا ۔صسوال 
یه تھا لیگ کیے مضبوط ہو ؟ کانگرس کا زور پنجاب میں تو ہے نہیں ء لیکن 





زہ سرسالکم ڈارانگ ء حضرت علامه کے دوست اور قدردان ء برمطانوی 
پنجاب میں فتانشل کمشٹر ۔ددہات سدھار اور ےکە امداد باھعمی ے بڑا تعاق 
رھا ۔ ٭پنجاں کےش:کار؟ ان ی مشجور اور پر از معلومات تصنیف ہے ۔ حضرت 
علامه ے ائیں بڑا اغلاص تھا ۔ 


]0٢ ۱۷۸۷۷۲۴ ٭[۱5 ا٥011 م00۴‎ ٣۴ 


ب۷٢١٢‏ اا٠ا:١ا۱۱/۱۷۸۰۱۱ءءماہہحاہ‏ 6٢١ب‏ بںں/|/::م]۲ما 





۳۲۳۸ اقہال کے حضور می 


8 . 2 2 ۰ ط 
یونیئسٹ پاری ےۓ مسلانوں ی ھمتیں پست کر رکھی یں ۔ باپن مه یوٹینسٹ 


پارٹی کب تک کانگرس کی راہ میں حائل وہ سکتی سے اور رےے بھی تو ھمیں اس 
سے کوئی فائدہ ہی ۔ کو سردست ضرورت اس امس کی ے کہ کانگرس ہے بژم 
کر یونیٹنسٹ پاری کے خلاف ایک زہردست محاذ قام کیا حاے ۔ 

یب باتی هو ڑہی تیسں کػه حضصرت علامه ےۓ چودھری صاحب سے 
ٍ٘اطب هو کر فرمایا؛'چودهری صاحب ! وہ ایک مُوہی جو آپ ےملاتپا: 
اس ےۓ کیا کہا تھا ء کانگرس کا زور کب ٹوۓ کا ؟“' 


۱ 7 
چوڈ ھری صاحب ےے کہا ' ے۹۳ ۱١ع‏ میں! 5 





۱ ۔ 
ھ۵ ےء کانگرس کا زور قالواتقہرےیورعمی ٹوٹاء اس لے کہ ےم ووعمی عطاے 
اصہلاحات کے ساتھ حب لئے دمتور کا نفاذ ھوا ء انتخابات لڑے گئے اور ابا یوں 
مس کانگرس اور لیگ پارٹیاں قائم ھوئٹس تو کانگرس نے ملک کی واحد ممابندیق 
کے دعورے میں مسام لیگ کو وزارتدنی شامسل کرے ہے انکار ؟ 7ی 
گو یا ابتد! تھی اس کے زوال کی ؛ ان معنوں می که کنگرسصس ق اس" روش ے 
قطعی طور پر ثابت کر ديیا کە وم درحقیتت ھندو اکثربت کی جاعت سے کو 
بزعم خود سارے ملک ى نیابت کی دعویدار ۔ 


تطع رہ ر اس قول سے تو ٹوڈ ڈر ری صاحب کت پی +٭ جم سے سب 2 


ظااافاالم 
۴۸۴ .۱۳1۰ ٤٤6٥۱1ن/)‏ م800۴ ۱۸۷۲۳ 10٣‏ 
ب۷٣١٣‏ :ا ٦٦ا 9/1٥٥٥١ ۱/٥٢٦١١‏ ہ۰٠۷‏ اتاء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 











کے چ 7 ٭” 

ہہ : ٦۲٦‏ فروری 

صبح و شام نشست رھهی ۔ چودھری صاحب ء راج صاحب ؛ م۔ش اور 
قرشی صاحب سب ھی موجود تھے ؛ لیکن صرف خعرگبری اور تمارداری کے 
عال ے ٤‏ یا اس لیے کہ حضرت علامہ کا دل بہلائیں ء ان کے لیے آرام اور 
سکون کا سامان پیا کریں 7 

ڈاکثر حدمعبت سن کچھ جحو دوا تجوی زک رآئے تھے ؛ حاری گے ۔ لیکن فاند گے 
بقی تو بہت تم - اد ھر حیدرز آباد ہے طط آیا ا ئهہ دواتئی آئی زیادە‌تر تطلرف 
دےق ےہ اور زا اس بڑا تشویشنا کے ے ۔ يك نی نہی آئی ۔ ڈاکٹر صاحب 
شاید کوی ہوم دوا تجویز کریں کے لیکن 5رشی صاحب موم دواؤں کے خلاف 
میں ۔ وه اپنے طور پر کچھ تداہیر کر رےے ہیں اور حضرت علامه کا بھی 
اصراز شۓے زا ا یاوپیتٹویک دواؤں ۶3 مما تھے سان کو یی زا کوی مفرح یا حوارش 
تجویز ہوتی رےے ۔ لیکن یه علاج تر علرج کا معاملھ ٹھیک نہیں ۔ 
انشاء اللہ دو ایک روز میں سنبھل جاۓ گی ء پھر مضمون بھی ہو جاۓ کا _؛؛ 

فر سایا 'ہت بہٹر'' ۔ پھر ارشاد ھوا ”'عاا مداھہنت سے کام نےرےے ھی ؛ 

فرمایا ''کانگرسی صوبوں میں مسلانوں کی کیا حالت ے ؟؛؛ 

چوڈ ھری صاحب لے حتص را دوزت حالات بہہان ىُُ َ‫ پمغحاب کا ۴.7 آ گا تَ 
ارشاد ھوا 'سارا معامله پنحاب کے زمینداروں ک5 ہھبج- پنحاب لے زمیندار 
کب سمجھیں کے ؟ انھيں کب احساس ھوکا یوئینسٹ پارٹی کی سیاست بڑی 
ناتئص لۓ _؟؟ 

۵ لیے بات کو طول ہس دبا .7 عصرت علامےه نک اشارہ ش ات اس اس ق 
طرف تھا که سیاسی اعتبار سے جب یه طر ےہ کہ زمینداروں کا یه ٹول جنے 


کش 


]0٢ ۱۸۷۷۲۲۳ مكا800‎ یا٥٤‎ ۲ا١۹‎ ٣ 
۱۱ء ماہہحاہ 6٢٠ب بں/|/::م]۲ما‎ /۱۷۸١1١ا١:ا:اا‎ ٢٢۷ 


ه٣۲۳‏ اقبال کے حضور میں 


یو نینسٹ پارٹی کہا جاتا ے ۔ ھمیشه مندووں اور سکھوں ى امداد اور تعاون کا 
محتاح رےے کا تو یہ بھی ممکن عے کس آگے چل کر یه حتاجی ان کے انفرادی مفاد 
کو بھی حفوظ لہ زکھ سکے ۔ اسے اسلامی نقطڈنظر سے دیکھا جاے ء یا معض 
معاشی فلاح و بہمود ہی کے خیال ہے ؛ ان ى رجعت پسندی میں کوئی شیا می 
تھا ۔ لہذا کوئی بھی نقطهۂ نظر ہو اسلامی یا حض معاشی سوال بس تھا که 
پنجاب کا زمیندا رکب سمجھے گا زندگی صرف فصل کی کاشت اور غورو پرداخت 
نہں ے ء اس کے علاوہ کچھ اور بھی ےہ ۔ یہ ہہر حال مہیں ےہ کم انسان کی 
بتوحاه عمر بھر زمن پر سص تکز رۓےە و مداعب اور سیاستٹىی ارح عام حکمت سے 
بھی اسے کوئی دلچسپی نس ہو ۔ جیسے جز کاشت کاری زندی کا کوئی مقصد 
هی نہیں ۔ بقول حضرت علامه پنجاب کا زمیندار زمین میں دانە ڈالنے کے لیے 
تو بیتاب رھتا ے لیکن اس کی خاک بدت دل کے داۓ ہے محروم ىے ۔ لہدا 
ان کا ارشاد : 

اک بدن دانهۂ دل پشاں 

کھ ایں دانه دارد ز حاصل نشان! 


وہ ضرب کم : پنجاب کے زمینداروں سے ۔ 


10۳ ۱۸۷۷۲۳ م800۴‎ )/ن۱1٥6٤٤‎ ۱۳1۹ ٣۸ 
ا٤٤۱‎ ://|۱٢ءاتا‎ ۷٠۰ہ‎ 9/1٥٥٥ ٴ١ا‎ ۱/٥٦٥١١ ا1٦‎  اا:اط‎ ٣٣۷ب‎ 


۱ 
۰ 
. ٍ 











بک شدده :>۲ فردری 


حضرت علاے ےج عوارضصض ہیس کوئی کمی ہپس چ بے حلل دو شش کے ے 
ایلوپیتھک علاج ے بھی کوئی خاص فائدء نہیں ھواء بڑی پریشانی یہ ےہ 
کہ حیدز آباد سے خط آیا ) ز دوائی ۔ معلوم ہیس حکم صاحجب :- طہیعت 5یسی 


_للۓ ) دوائی کیوں نہیں آ رھس ۔ 


۴ ْ- طٰ 2 ر 

مکی حاضر ھوا ل٦‏ لیکن جوسے ده ۔ ری ژ یو ے لے اور صرف مزاح پر سی 
اور غغر کگری فٌٔ خاطر - طمیعت اور عرارض ک5 حال پو جھا دو ححرت عیار ی4 
کوئی دوا بھی تجوی زک رگئے ھیں ۔ فا ۔ شش ار کے ھی ۔'' یھ بھی معلوم هو ا 
کہ چودھری صاحب معموا جلدی هی آگئے تھے ء ابھی دفٹر گئے ھی سا میس 
جہ تک بیٹھا خاموش رھا - حصرت عائیرے خامے نے من نے _ کر مس درد 
تھا ۔ علی غخش ء رح بدن داہتے ۔ کچھ سکون ہوتا تو ٭جھ سے فرماے ''اخبار 
کیا کہتے ہیں ؟ کیا خر ے ؟؛؛ 


شام کو احباب کے ساتھ دپر تک نشست رھی ۔ لیکن بڑی بریشاى اور 
ے بسی کے عالم می ۔ دواجاری گے ۔ قرشی صاحب بھی ندر کر رۓےے غشں ۔ 
ڈا کی جمعیت سنگھ بھی پابندی ے آے اور حضرت علامه کو دیکھ جاۓ 
ھی ۔ عوارض میں قدرے حفیف سے ؛ لیکن ابسا نہسں کهھ حضرت علامه کی 
طبیعت فیالواقم سنبھل گی هو ۔ 


سے 


حضرت علامه کو آرام کی ضرورت ے ء نیند کی ء لیکن درد کر ا 
درد اور شاۓ ک5 درد ۔ سرے ہی دیتا ۔ حفضرت علامھ کی آنکے لک بیی حاق 
تو پھر بیداڑ ہو جاتے ۔ علىی بغش شاۓ سہلاتا ۔ دیوان علىی ہے دو ذف ماتے- 
فرساے ء باتیں کے جائیے ۔ ایک بار بجھ ے فرمایا کوئی افسانه بیان کروں ۔ 


٢۲ ۲۱ 


نس مد نیہ ٭ ۱ ْ ۱ 
٣‏ ٭[۱5] ٥٥11ی‏ م00۴ ۱۷۸۷۷۲۴ ]0٢‏ 
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ہچ ےر اس 


۲۳٣‏ اقبیال کے حضور میں 


میں نے سوچا الف لیا مہں بغداد کے کا حجام کا جو پر لطف قصب مزے 
ا لے کر بیان کیا گیا ے شاید حضرت علامں اے پسند فرمائیں ۔ شاید یونہی 
ان کی طببیعت شگفتیس ھو جاۓ۔ می تے ید قصہ بیان کیا تو حصرت علامے 
عہت حظلوظ ھوے ۔مگر پھر قصه حم ھواتو الف لیله کے انداز دامتان وی 
اور اس سے سغربی ادب ۓ جو اثر قبول کيا اس کا ذکر آ گیا ۔ مسلانوں 
کے ماضی اور !ان کی تہذیب و معاشرت کی باتیں شروع ھوگئیں ۔ حضرت علامم 
ے فرمایا ‏ ”'مسلانوں ى زندیق ٹًیسی شکفتہ تھی ۔ انووں نے حی‌الوسع اےے 
ھر آلائش سے پاکے رگیا۔ وه اس ے لطف اٹھانا اور اس میں حسن و حال؛ 
طاقت اور قوت کے جو لامتناہی امکانات موجود ھیں ان کی قدر کرنا خوب 


٤ ہہ‎ ٠ 
جانتے تھے ۔‎ 





دقعتا ان کا ذ ھن عالم اسلام ى طرف منقل هو گیا ۔ فرمایا ”'مسلانوں کا 


رھ رسوھر کا سای 1۱ےے 


یں ہیی خاموش تیا۔ پیر اس خیال یہ کہ حضرت علامم 
ساسماة گفتگو نہ چھیڑ دیں اور یه گفتگو کوئی زیادہ سنجیدء شکل ؟ ہم اختیار 
کر لے ؛ حاجب مثصور کے زمائة طالب علمی کا ذک رکرۓ لگا ۔ جامعهة قرطبد 
میں کبھی تین طالب علم جمع تھے ۔ انھوں نے اپنے مستقہل کے بارے میں 
ایک دوسرے ىی آمداد کا وعدہ کیا تھا ۔ یس وعدہ جس طرح پورا هھوا اور پھر 
سنضور ے جو روج حاصل کیا اس کے تد کررے سے حوٍرت علامی ىق طبیعت 
میں کچھ شگنگی سی پیدا هو گئی ۔ ”'فرمانٗ کچھ اور واقعات بیان کرو ! 
پھر ارشاد پواسسلانوں میں کیا ایسا کوئی افسانہ نار نہ جو افسانوں افسانوں 
ھی میں پتے کی بات کس جاےۓ ۔ شرر کے ا۔سانئوں سے بیشک تار يے میں دل چسپہی 
پیدا هوگنی ء لیکن ضرورت تھے پتے کی بات کہنے ک ۔“ 


5 روڈ ا 
۹ 


وہ مولانا عیدداللم ٦رز‏ سحوم ۔ 





10٣ ۱۷۸۷۷۱۲ م800۴‎ ۱ا٥٤‎ ۱٣“ ٣ 
ا٤٤۱‎ ://ہ٢ءاہا‎ ۷٠۰ہ‎ و/"1٥٥٥١ا‎ ١ا٥٥‎ ١ا1٦ ا:1۱‎ ٢٣١۷ب‎ 








یکم مارج سه سنہ : 


صبح حضرت علامہ قق خلەت میس حاضر ہوا ۔ دومر کو حانری دی ۔٭ 
شام کو پھر حاضر پہوا۔ البته کل ہر معمولی ٭صروفیت تھی ۔باوحود سے 
ْ2 حاوید منزرل نی یح کا ۔ لہذا آج صح حاوبد مذزل ماس قدام ر کيا ڈو 
علی م7 سے دیکھتے ہی کہا ''آپ کہاں نے 0 ڈا نہر صاحجب ہوت ہار ہیس ۔ 
دسے 2 قی تکلرف ے حد بڑم وی ۓے ۔ 

على شش یه کكهە رھا تيا اور برا دل بیٹھها حا رھا تھا ۔ مےےے افسوس 
تهھاء بلكهە ایک طرح سے ندامت کھ کل قفرشی صاحب ۔ہنه مل سکاء نه ان 
سے حضرت علامہ کی خمریت بر دریافت گی۔ ٹیلیفون موحود تا تٹینیفون) : 
کر سگکتا تھا حضرت علامه کے عوارض نے جو شدت اختیار کر ی ےہ اس 
تفصیل معلوم ٹو حاتی ا باوحود عدعالفرصیی کے حاضری مس ناغہ نه ہیں َ 
سی اہ ىی احساس کو لے ھشوے حشرت علامهة کے می داخل ھوا 
٠‏ سلاہ عرض کرک . خیر بت پوچی تو حضرت علامه ے بھی شکایتاً فرمایا 

جم نے ہاری خر نہیں می ۔ مم کہاں تھے ؟؛؛ 

میں پہلے گی سے نادم هو رھا تیا۔ حضرت علامه ہت کم اظہار شکارت 
فرماے ہیں ۔ انیوں ۓ شکایتا بہ کہا تو میری ندامت کی کوئی انتہانه رھی ۔ 

حضرت علامه کو زیاده تر تکلیف شاۓے کے درد کی ہے ۔ ضیق ے بھی 
پریشال ہیں ۔ سیدعے ایٹنا ممکن نہیں ۔ بار بار کروٹ بدلتے؛ یا پھر زانوژں 

پر تک یے ر کھ لیتے اوران پر سر ٹیک ٠‏ 
جائۓ ۔ پھر جب اونداک منه بھی بڑے بڑے تھک جاے ہیں ہو بیٹھنے سے 
کی آرام -- ۓے ےہ یوق ذرا یکو ٹو تا تو ے اختیار فرسااے ٭ یا ١ف‏ ! یوں 
حا(“ 


ھی کہ یو ہی کجے آرام مل 


دی یا اركَ؟'' همیشه اں ہے ورد زبان رھتااے _۔ انوتے بیٹھتے ؛ سو ے 
افتکو کرۓ ھوے ۔ مس خامدوش برڈهھا تھا ۰م ۔ شض بی خامو ضس تدے ١‏ 
علی بش بی خاموش ۔ عحب ے بسی کا عالم تھا ۔ حضرت جخع* مہ بڑۓ 
ہے چجٹت تھے ہ چنئندے ہی تررت رشی ؛ پھر جب طبیعت ذرا سنبیولں کی تو 
ستدےغے ھو کر بیٹھے کہ ۓ اور دوا اور پرھیز ادٹر مپیسڑ د.ہا ۔ 


ہے 


ری 


صستسشررجسصجہ--ط-حصًًٌٰىے۔ے۔__ نت ۔ 
٣‏ ٭[۱5] ٥٥11ی‏ م00۴ ۱۷۸۷۷۲۴ ]0٢‏ 


٢٢۷‏ :٠ا٠‏ 1ا١۱۱/۱۷۸۰۱ءءماہہجحاہ‏ 6٢١ب‏ ببں/|/::م]۲ما 


۲۴۳۴ اقبال خ حضورز میں 


ذرا اور سکون ھوا تو ملک کی عام حالت اور وقتی سیاست پر گفتگ وکرنۓ لگے۔ 
کچھ استفسار پین الاقوامی معاملات کے بارے میں کہے ء لیکن ہم بڑے 
عتاط تھے ۔ ہاری کوشش تھی حضرت علامه حی الوسع کوئی بات نہ کریں ء 
لہدا بہت کم کسی بات کا سلسله آگک بڑھاے ۔ دوا کے سلسلے میں فرمایا 
۶ ٹر صاحب نے دوا بدل دی ےے ۔ کہتے ھس جلد افاقه ہو حجاۓ کا ۔ حکمم 
صاحب بھی حسب معمول ہہت مویرے آ آئے تھے ۔ د؛ر تک بیٹھے رے ۔ انھوں 
نے بھی کچھ تداہر یق هی ۔۔ کوئی مالش کی دوا اوز غخواب اور روغن ؛ کچھ 
عرق اور جوارش ۔ حیدر آباد ہے الیته کوئی اطلاع نہیں آئی ء تعجب سے ۔“' 


گیارہ بج گئے ۔ حضرت علامہ نے کھانا کھایا اور لیٹ گئے ۔ خیال تھا 
انپس شابد نیند آ جاۓ گی ۔ان کی طبیعت بھی سنبھل رعی تھی - غالہا 
دواؤں کااثر تیا۔ رح| اور على مخش بدن داہئے لگے ۔ میں ے م۔ش سے 
کہا ”اگھر ھوآؤں ۔ جلدی واپس آ حاؤں گا ۔ حضرت علامه تنہا نهھة 
رس _ٔ 

5ے کے قریب پھر حاضر هوا ۔ حکم ید افضل ساتھ تھے ۔ انھوں 
ۓ نیض دیکھی او رکہا ”'ئیند کے لیے روغن گل کی مالش بہت مفید رے گی ۔“ 

حکم صاحب نے یھ بھی کہا 'آپ کو دم ئن ا : سانس کی نکلیف 
ےے اور اس کا سبہب ے ضعف قلاب ۔ ضعف قاب کے باعثت دم کشی ىک شکایت 


8٤ 
کک‎ 


پیدا هو گی ۓے!۔ 

حضرت علامه قی طمیعت چا میں تھی ۔ حکمم یلد افضل صاحب سے 
طب اور طب کے مستقل کے بارے میں گفتگو کرنے لگے ۔ حکم صاحب نے 
کہا ”۶حکومت کو قرشی صاحب کی خدمات کا اعتراف کرنا چاھیے ۔ خطاب 
می یوں ت و کچھ نہیں رکھا ے ؛ لیکن اگر کسی شخص کی افادیت اور قابایت 
کے اعتراف قَ جی صورت سے کہ اسے کوئی خطاب دیا جاےۓ تو کیوں نف اس 
کہ لیے کوشش کی جائے ۔ اس میں کیا حرج ھے ؟؛' 

حضرت علامه ے فرمایا ”'آپ کا خیال صدحیح ے ۔می حی الوسع ہر أرح 
ہے مدد کروں گا“ 


ھی َ‫ 
وہ حکم صاحب کی تشخیص درست تھی ۔ قرشی صاحب اہے دمه قامی 
کہتے تھے ۔ بجی راۓ ڈاکٹر صاحبان کی تھی ء ان کی زبان میں 63۲0186 
28 ۔ 


کے 
۱۳١۹ ٣‏ ۹ ا٥|ات)‏ مك 800 ]0٢٥ ۱۷۲٢‏ 
ب۷٣٣‏ ا:1۱ ٦٦ا ۱/٥٢٦١١‏ ااٴ 9/1٥٥٥‏ ہ۰٠۷‏ اہاء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 








سہ البه : یکم سارچ ۲۰۰۳۴۵۹ 


:. ۱ ۰ .×× ۱ ط .ہج ! گھو ۔ کہ 

۔َ> چ ےا جس جن ۵ بت ور ہے س وہ نس ر ‏ قب لے - ۶و ہر تب علایر ےہ 
ے فرمایا 0 ''طب کا مستقہل حمحب کی بمکن کے کے اس یَ حفاظذت ے لیے 
کوئی منظم کوشش کی جاےۓٔ۔ اس کی ایک صورت یە بھی ے کہ پڑے لکھر 
اور سمجھ دار اطبا باغم مل کر کوئی ادارہ قائم کریں ء مثلاٍ پنجاب میس 
قرشی صاحب ھی اگر اس قسم کی کوئی تحریک اٹھائیں تو ہو سکتا ہے کوئی 
ایسا ادارہ قائم هو جاۓ اور طب کے نشو و مماکی ایک صورت نکل آۓ _؛؛ 

دراصمل حضرت علامهہ طب کی زبوں حال ی سے پریشان ہی ۔ انہیں ڈرے 
اے کوی منظم کوششی عو ی چاھے ے۔ لیکن ظا ھر جے رو کم ڑعی 
حضرات کر سکتے تھے جن کے هاتھ میں اس کی باگ ڈور ء یا جن کو اس 
ن جنگ کوئی مار حےہ۸رت ۔اصل گے ہے 

علی 2ش چاے آے آ یا اور پیا لی بنا سک“ حصضصرت عاایة کی حل مات ہیس 
پەوش فَُ ہ رجعے سے چام بد ی اور پر حصرت علامہ ء پاپنی : طرف عو 
فتح مکہ اور خطبہ حجة الوداع کے اقتباسات لے آؤں ؟' 


فرمایا “'ضرور ۔'' 
شام کو اب ھشام ٤‏ خطہ 4تح سکے اور خطہة 5ے الوداع ے اقتہاسات 


2 کو حاضر حلریت ھو گیا 7 سلامست 4ے سانی کے َ‫ حصرت علا دہ یق طظ ےت 


زگ کے 
ہر تھی ۔ان کو دیکھ کر اور بھی شہخفتهہ ہو کی ۔ کانگرس کے بارے مس 
چھیڑ چھاڑ کرۓ لگے! ۔ کبھی کبھی رح| اور علىی خش ے بدن دبواۓ اور 
کبھی سیدے بیٹھ کر حھئے کو ار لکاے دواؤں ہے عوارق می اکر چہ حفرف 
هو چی تھی؛ لیکن چہرہ مضمحل تھا ء جسےدیکھ کر بڑی تشویش ھوتی کو ان 
یق شہنيیه خاطری سے آمہد بںدم حاتی که کیا عحب ےے انیوی دصدحت ھو حجاےۓ _' 
1 “ے رع تھے ۔ حضرت علامه ۓ کھانا کھایا ۔ حقے کے دو ایک 

0.1 لیے اور ٹکیوں ے ٹیک لک کر ستاے لے ۔ 





,ہہ صبل سیلامت الند س حوم کانہگرص ے۔ حامی اے ؛ کر صرف 8۲*01 
کى حد تکس یعنی اس عام خیال کے ماتحت جو سساا|اوں مس پھبل گیا 
تپا که سردست کانٹرسں ہے مل کر آزادی حاصل کر ی جاۓ ء بعد مس 
ھندرؤژں سے بھی نپٹ لیا جاے گا _ ظاھر کے به مارامعامله حدباییق تھا۔ 


۲ 


ےر ر١س-ے_ےتے‏ تک 1 6“ کل 





سراف ]0٢ ۱۸۷۷۲۴ ٦0٦0م ی۱۱٢۴ ٤9‏ 
٢٢۷‏ اا:٠ا:1ا١۱۷۸۹۱/‏ ۲۱۱۱ء ماہہحاہ 6٢١ب‏ بںں/|/::م]۲ما 


مس اقبال ےٗ حدصضور سخ 


چودھری صاحب آ گے اور م ۔ ش بھی ۔ وہ دوائں لیئنے گئے تھے ء 
مکسچر اور کچھ گولیاں ۔ علی بش چاۓ لے آیا ۔ چاۓ تیار هو رھی تھی کہ 
رو سی آ گئے ٤‏ پھر راجة صاحب ۔ حضرت علامه کی طبیعت اب اور بھی 
ٹول 1 تھی ۔ اطمینان تھا دواؤں ے مزید فائدء ھوکا ۔ 

دھر تک نشست رھی ۔ زیادہ قر گفتگو مضموں ى تھی ۔ ایک ھی آہد 
ارشاد فرمایا “ابن ھشام اور خطبات کے اقتیاسات ک>ہاں ہیں ؟٣'‏ جھ ے قرمایا 
7 فضل لعربی؟“! کے سلسلے میں ہورا اقتہاس ایک الگ کاغذ پر لکھ دوں ۔ 


میں ے اقتیاس نقل کیا تو حضرت علامه ۓ بطور یادداشت اے اپنے پاس 
رکھ لیا علی بش اور رح خدمت کے لیے حاضر تھے ۔ درد میں کمی تھی ۔ 
معاوم هو تا تيا حصرت علاریے کو ا ا حاے کی - 


ودقت بہت کافی ھو گیا تیا ثم ے احازت طلب یی ۔ 





,۔ اقتباس از خطية حمعة الوداع : ''عرب کو عجم پر کوی فضیلت 
سے پیدا کیا تھا ے)؛ 





پگلالھاگااات_ 
٣‏ ٭[۱5 ٥٥11ی 10٢ ۱۷۸۷۷۲۴ 0١00۴‏ 
ب۷١٣‏ ا:1۱ 1٦‏ ا ٥9/١1٥٥٥ ٴ١ا ۱/٥٢٦١١‏ ہ۷۰۰ اتاء٢۱|//:‏ ۱٤٤ا‏ 

















حضصرت علامے ىَ ط وت دفُصلٰه تعالبی مہەر 
یه۵ حا ے کی ٠‏ 9 
:21 3 پہلے ضصر حد تس پی ھو ما ؛ لیکن درسی صاحب رقعق مل لیا نیا 
وہ ایک ئ۔ مظمہن ڈ مس ہیی ےے حسبے ح ےرت ١ت‏ - 
کت اس سھ۔ کے خر عازدے سے معدرت کو 
ے تھ حا 4 1 : ٢‏ . ِ_ 
٠ 0‏ صری میں دیر هو کی مزاج بوچھا تو انہوں ہے بی اظہار اطمینان 
و ۔ اوشاد ٦‏ 1 َ 
ر4 . جوا ٹر سی صاحب اور ڈاکٹر صاحب کو تسلی تج _ 6٤‏ 
بے صبح حاضر خحددممیت هو نا چا د2۔ 


تھا ےم حا ھ 2 
کے نگ بح حاصر عدمت مہیں ہو سکا لیکن 


۔ میں بسہب مصروفیت کو 


ہیس سے صورت حالات یاں کی ج1 فرعایا : 


اس َو ااتطا ک5 
کی کیا ضرورت ے ۱:٠۶‏ ی 7ڑ انمظار نرو ۔ 


تا 


و حنلاہ خامو ےہ تا ڑّ : 

: ہے دو گ رغی سال چجادتا چا س۔ الوم کوئی رارق ناك 3. ول 
5 ِ ۱ ۱ ۱ ٴ تَْ ۲ 2 تیچ 

سی علامه البتہ مولانا حمین احعد اور کانگرمی خیال علا کے امر وت 


: خەصض انگر در دی یک را پر َ‫ ارشذاد ۰ ا 7 ہے ۱ ٤‏ 7 5 
٤ ۱‏ و ۱ وب جدذبات کی رو و سس رے 
ھہیں ۔ دہ 67 ار ہے 


پھر فرمایا '' 


ر رکھی ے اور و؛ بھی 


مسلانوں ە ہر ..+ افرنکی ردہ تارق د 
اب یھی طبقھ اسلام کی طرف لوٹ رہا ے ۔؛ 


72 ٌ 

فرما یا ذداے کیسی شج ہی بات ۓ کے کوٹ اور پتلوں _ً متابا 
جسے گویا دھریت کی علایت سمجھا جاتا تی اب ے - کے 
ؤوًْٰ افرنیی تصورات و اسلام ف تہل گيیص ہہ 
رے ھی ۔“ . 
حح سس سے لے یل 
پیا شو حاے ۔ 


۶ھ هو ذہا ھا ‌ برا ٭ەر 


می 
اور مدںن ےً 
اور دستار سر پناہ 5 


ْ 7 کی :. 


۳٣۰ ے‎ 


ى ۱ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ مكا800‎ ی۱۱٥٤‎ ۱١١۹ ٣ 
ببں/|/::م]۲ما‎ ب١٢6‎ ہاجہہابءء۱۱/۱۷ہا1١ا:اج‎ ۲٢٢۷ 


رص اقوال کے حضور میں 


مں‌ۓ عرض کیا ”'آپ نے خود ھی تو فرمایا ھے : 
شوخی باطل یمیس اندر کمن حقی می‌ٴسمیت 


٤ ْ 

یہ پیشین گوئی ہوری ھو کر رھی ۔ 

حضرت علامه کو آرام یىی ضرورت تھی ۔ انہوں نے کروٹ لی تو می 
قصداً خاموش هو گیا ۔ م۔ ش آ گئے اور حضرت علامهہ کے پاؤں داہنے لگے ۔ 

جکیےے ى ِا طٌٰ 

۰ ۹ ْ - ظا 2 
عل خش بھی برابر خعر گہری کرتا رھا ۔ احہاب کا انتظار تھا ۷7" 
ہس چوڈ ٹھری صاحب آ گئے ؛ پہەذەر قرشی صاحب اور راحهة صاحب ۔ حتب لہ 
علامہ ک طہوعت اکر چە با هر سمھل کی تھی ٤‏ لیکن چہرا بدسٹور مضمحل تھا ۔- 
یئ ا سے د یکھتا دو دل میں کہہتا 0 انوی صیدت نئڈہےہ انہس د5مب صحت دوی َ‫ 
ضیق اور درد ػٌشکایت میں کو خاصی 5 می ہے ء لیکن نیند نہیں آتی ۔ روغن کل کی 
مالش ممکن کے اس فاندہ قو ےہ قرشی صاحب کا حوبز کردہ رون [اہتہ کچ زیادہ 
لیکن تعحجب ےے حیکدز آباد پر ۔دحیدز آباد کت اطلاع آی +١‏ نل دوا - 


10۳ ۱۸۷۲۳ م800۴‎ )/ن۱16٤1‎ ۱۳1۰. ۴۸۴ 
ا٤٤۱‎ :/|ہ٢ءاتا‎ ۷٠۰ہ‎ 9/1٥٥٥ ٴ١ا‎ ١/٥٥١١ ا1٦_ م1۱‎ ٣٣۷ب‎ 








٠ 
و‎ 


نے 


یل ۱ے۰م گے 








جمعرات ۳۰ مارچ 

میں یه کیا سن رھا دوں ۔ قرشی صاحب کہتے ھیں حضرت علامھ کی 
حانلت بڑی تشویش انگیز مےء باکه خطرناک ۔ ایلوپیتوک دواؤں ے کوی 
فائدہ نہں ھوا۔ رات منوم دوا ۓے تو ایسا خراب اثر کیا کهھ حضرت علامہ 
بر غشی ى سی حالت طاری هو کی اور وہ ے خبری میں پلنگ ہے فرش پر 
گر گئے ۔ اس وقت شاید چار ک5ا عمل ھوگا ۔ علی محش تو گویا عر وقت حضطضرت 
علامه کی چار پابی ے لگا رھتا ہے ۔ خەمرت ھوئی کہ وه اس وقت کمرے گی 
میں موجود تھا ۔ اس نۓ گھبرا کرم۔دش کو پکارا اور پھر دوئوں ۓ بڑی 
پریشانی قَ جاک میں حضرت علامه کو پانگ پر لٹایاآػ مکرگھەراعٹ کا یه عالم 
تھا کے نہ تو علی سی کو خیال آیا ٤‏ نە م ۔ش کو کە قرشی صاحب کو اطٰلاع 
کریں؛ یا ڈاثتر صاحاںن می سے سی کو پلا لی ۔ به ڈوسری بات عم کہ قرشی 
صاحب اس روز خلاف معمول سیر ہے پہلے ھی جاوید منزل آ گئۓ ۔ انہوں ۓ 
حضرت علامہ کی حالت دیکھی تو گھبرا گے۔ پھر جو بھی تدبیربن پڑی کی ۔ 
حضرت علامه پر اول تو دیر تک دوا کا اثر رھا ۔ پھر جب ھوش آیا اور قرشی 
کو موجود پایا تو انھں بڑا اطمینان وا ۔ قرشی صاحب بھی جب تک حضرت 
علامہ تی طبیعت نہیں سنبھلی اور انھیں اطمینان نہیں هو گیا حضرت علامد کی 
حدمت میں بیٹھے رےے ۔ پھر بجاۓے سیر کے سید ھ میرے ہاں تشریف لے آے ۔ 
مجھے اںبل يقق تشریف آوری پر بڑا تعجب ھوا۔ میس ے کہا ؛ یه وقت تو آپ 
قی سیر کا تھا ۔ ادھر کیسے انا ھوا؟ 

دراصل میں اندازہ ھی نہیں کر سکا تھا که فرشی صاحب کے چہرے 
سے تشویش کے آثار نمایاں ہیں ۔ انہوں نے بڑے دکھ بھرے لہجے میں کہا 
''آپ فورا جاوید منزل چلے جائیے ۔ ڈاکٹر صاحب کی حالت بڑی خراب ‏ ۔ 
قلب ء گردے اور جگر سب ماؤف ہیں ۔ ایاو پیتھک دوائیں بھی راس نہس 
آئں ہ ضیق قی وج ہے فعل قاب کا نقعان ۔ ہمیں سب ے زیادہ غیال قاے 
کا اھ ۔؛؛ م 

میں نے مضطرب ہو کر پوچھا مایوسی کی تو کوئی بات نہیں ؟ 


۹ یم 


سسسسسسسحچصچصے ۱ ا __ے ۳ ممااااتاسائے:ز: 
٣۸‏ ٭[۱5 ٥٥٥1ی‏ م00۴ ۱۸۷۷۲ ]0٢‏ 


٢٢٢۷‏ اا:اٰا:١١١۱١۱۱/۱۷۸۰ءءماہہحاہ‏ 6٢٠ب‏ بںں/|/|::م]۲ما 


۰۰ اقہل کے حضور میں 


انہوں ۓ کہا ایسا تو نہیں ۔ مگر حالت تشویش الگیزے ۔ پھر اس کے 
بعد سارا واقعه بیان کیا اور کہتے لگے میں جلدی میں ہوں ۔ اللہ پر بھروسه 
رکھے ۔ جھے مطب جانا اور چند ایک دواؤں کا اہتام کرنا ےے۔ آپ جلداز جلد 
ڈاکٹر صاحب کی خدمت میں حاضر ہو جائیے اور ان کی جو حالت سے مجھے 
اس کی اطلاع کیچیے ۔ خود ائیے یا کسی کو بھیج دجے ۔ ضرورت ھوی 
آو یىی خود بھی آ حاؤں کا ۔ 

میں انتہائی اضطراب اور پریشانی کے عالم میں چاوید متزل پچنچا ۔ 
حضرت علامه کی خواب گاہ ىى طرف بڑھ رھا تھا که عل یش برآمدے می 
مل گیا ۔ میں نے حال پوچھا تو کہنے لگا 'اللہ کا شکر مے ۔ حکم صاحب 
آ گئے اور ڈاکثر صاحب کی طہیعت سنبھل گئٔی ۔ دوا کھلادے جا رھا ھوں ۔؟' 

ہیں کمرے میں داخل ھوا۔ حضرت علامه باطمینان بستر میں لیٹے 
تھے ۔ میں نۓ سلام عرض کیا اور تشویش کا اظہار کیا تو فرمایا ''الحمد اللہ اب 
اچھا هوں ۔چھلے پہر بڑژی تکلیف ہو کی تھی ۔ حکم صاحب وقت ہر آ ا 


یس ہے عرض کیا ''فرشی صاحب سے ساری کیفیت سن چکا ہوں اور 
اہی کے ک نے سے اتنا سویرے حاضر بھی هو گیا عوں ۔ قرشی صاحب دواتی 
بھجوارعے ھی ۔ ارشاد ھو تو انہس بلوا لیا حاۓ _۶' 


فرمایا '٭حکم صاحب کو چا ھے گمب معمول مطب میں پیٹھی ۔ 
میں اچھا ھوں ۔ ان کے آۓ کی ضرورت نہیں۔ اور بھی تو مر رض ہیں ۔ انہیں 
سب کو دیکهنا ھو"ا۔ ضرورت محسوس ہوی تو دوپپر میں بلوا لیا 
جاۓ کیا ۔؟؟ 


میں نے عرض کیا ”'سعلوم ھوتا ہے آپ کو ایلوپیتھک علاج موافق 
نہیں آیا۔ یوں بھی آپ کو ید طربق علاج پسند نہیں ۔ کہ‌یں ایسا تو نہیں 
که رات کو جو تکلیف ہوئی اس کی وجد وہ منوم دوا تھی جو آپ ۓ استعال 
فرمانی لے 

ارشاد عوا ”یه تو نہیں کہا جا سکتاکہ تکلیف کیوں ہوئی ۔اس کا فیصلم تو 
ڈاکٹرصاحبان ھی کر سکتے ہیں ۔ ہہر حال میں نۓ طے کر لیا ہے کە ایلو پیتھک 
دوائیں استعال نہیں کروں کا ۔ حکمم صاحب جو قدییر کریں کہ اسی پر عمل رےۓےکا 
آج بھی انھی کی دوا ے بڑا فائدہ عوا۔ عرق کل ٹاؤ زبان تو ہت راس آتااے _“4 

پھر ارشاد ہوا ”'حیدر آباد سے کوئی اطلاع نہیں آئی ۔؟ ٠‏ 


0۔6 
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جمعرات : سم مارچ ۱ 


میں ے عرض کیا ”حکم صاحب کی خاموشی باعث تعجب ہے لیکن حکم 
صاحب ای ور بمڈوے آپ کی طبیعت کا کیسے اندازہ کر سکتے ھی ۔ انہس کیا 
معلوم اب آپ کے عوارض کی حقیقی وعیت کیا ے ۔ وا پھر يہ کہ مفصل 
غخط لکھا حاے تا کہ ا ھی بھی معاوم ہو حاے کس ان 1 دوارے ٦‏ آے ہے 
جہوراً علاج بدلنا پڑا لیکن قبدیلی علاج کا اثر اچھا نہیں ھوا ۔ ابہلو بیتھک 
دوانئی موافق مہ آتی ۰ 

فرمایا “'مھاری تجویز بہایت موزوں ہے ۔ کاغذ قام لو اور فور حکم 
صاحب کو مفصل خط لکھو ۔؛؛ ۱ 

مسیس کاعد قام لے ک ایک طرف بیٹھ 1. - حکمم صاحبی 1 حدمدٹت ہیی 
مفصل خط لکھا اور اس کا لب لباب حضرت علامه کی خدمت میس عرض کر 
دپا -۔ حضرت علامہ ے اتفاق فرمایا ۔ 

ارشاد وا اج کما خنر ےھ ؟8؛؛ 

پھر فرمایا ''مضمون کیا تم نے دیکھ لیا ؟؛؛ 

می ے عرض کیا 'چودھری صاحب نے کہا تو تھا کھ مضعون 
ای آدھ روز میں مکمل ہو جاۓ کا ابھی تک تو میں نے نہی دیکیاے 
پا ک طبیعت اچھی هو جاے تو پھر غم سب مل کر دیکھ لیس کے ۔ آپ کا 
بھی تو یہی آرشاد تھا ۔ علاوہ ازیں آپ کو پورا مضمون بھی تو سننا ے؛ 
7 حضرت علا ے مبری بات کا کوئی جواب نہیں دیا ۔ گووا ان کا بھی بھی 
- بیعت سنبھل جاے تو بر باطمینان مضموں پر فتگو ہو جاے گی ۔ 
ٰ حضرت علامد خاموش لیٹے بیٹھے تھے ۔ ضیق کی تکلیف تھی مگر بہت کم 

دا مر 10 کی بت ۱ 

َٔ ص بڑا لی جش تھا ۔ پھر معاوم نہیں کیا خیال آیا کھ کسی قدر زیادہ 
۲ کے هو کر ہبہ ق ے ؛ حەے کے دو ایک کش لے اور فرماپا 'شاہ صاحے '؟ 
ٹھیک کہا کرۓ ےہ اول بھ آخر نسہتے دارد ۔ آے معلو غوا ان کا بد 

۱ * > ذٍِ 
کہنا نہایت صحیح تھا ٤‏ 1 دِ 
1 یه کچ کر حضرت علامہ ے پھر تکیوں هر سر ٹیک دیا ۔ می نہیں ساادرا 
و و آخر .7-2 ان ک5 ارشاد کس طرف تھا ے نیش سس سے ےھ حھ کک ٦‏ ا ۳ 

٦‏ : ۱ ٠أ‏ ِ سپ ہے جحراب يیٛ ۔ 
جھے ر تھا کہ گنتکو ے دم کشی به٭ ہھوے لے +٤‏ صعف و امُمحلال زه 
بڑھ جاۓ ۔ ٰ 





ٰ 3 حصرت علامہ کے استاد عرم ؛ مولانا مر حسن ۔ شاید ان کا اثارا 
س اآرشاد قرآئی کی طرف تھا۔ !ات الذی خاقکم من ضعف مم جھل 
7 ھ ھر هن بپھد 


لف ہو٥‏ مم جعل من بمد قوة ضعفا و یبا'_ ہے (الروم) :من 


کت تژدجچججمسٰی۔-س--س- _۔______ ۲ امسقائ الد ٰ 
٣۴‏ ٭[۱5 ٤٥11ی‏ م00۴ م۱۷۷۲ ]0٢‏ 
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ذوہہر هو رھہی تھی ۔علی بش ے قرشی صاحب کا بپهیجا ھوا کوی 
عمعرہ ء یا معچون کھلائی اور پھر تھوڑی دیر کے بعد حضرت علامہ ے ھلکا 
سا کھانا بھی کھایا ۔ ۱ 
میں نے عرض کیا ء آپ کا ارشاد تھا قرشی صاحب کو مطب کرتۓ ۱ 
د یا حاے ؛ اں کے آے فک صرورت مہ ۔ ہے قرشی صاحب کو را انتظار 
ہوک ۔ اجازت ہو تو میں جاؤں اور ان سے آپ کے مزاج کی کیفیت ہیان ٴ 
کروں ۶ 
فرمایا ”'ضرور جاؤ اوران ہے کہ دو میری طبیعت خدا کے فضل سے 
اتتی اچھی ےہ کے جس سثله پر چا ھس تین گھنٹے مسلسل تثریر کر سکتا 
ہوں ےا 
مہیس حضصرت علامة ٦ج‏ خواب گاہ سے با ھر نکلا ۔ م ۔ش کا پوجها ۔ہ 
معلوم ھوا کہیں باهر گئے هیں ۔ لہذا علىی بخش سے کہا حضرت علامہ کے پاس 
چلا حاۓے ء حضصرت یج تنہا ھهیىس اور اہی تنہا چھوڑنا مناسبس موس < 
قرشی صاحب ہے ملا ۔ حضرت علامه کی کیفیت مزاج بیان ى ۔ انہوں 
ےے کہا ''حضرت علابة کا ارشاد ع ۔۔ لیکن صوزت حالات اد یه ناک ۱ 
جے۔ے ش می تاط رھنا چا هتے دی ً 
دن پھر ٹشویش میں گزرا ۔ حام کے ریب جاوید منزل پہنچا ۔ سلامت 
ساتھ تھے ۔ حضرت علامه لقل خدمت می حاضر ہہ(ورے تو فرمایا اجب سے ٘ 
تم گۓے هو طبیعت سنرھلی رھیء مر اب دہ رھا ے ۔ شاء صاحب! ٰ 
بر ے پاس پیٹھیں کے ۔ ے حکم صاحب کو لے آؤ ۔ 
میں ے عرض کیا ء بہت بہتر اور جاوید منزل ہے نکل کر ریلوے دفر 
کارخ کا دو راستے میس راحھة صاحب اوز مولٹوی عبدالرحمٰن ٢‏ مل گئے ۔ 
راحه صادب کو حضرت علامه یی حالت کا مطلاق عام ہیس تیا۔ مجھ سے 
ساری کیفیت سی تو ے قرار ہو گۓے ۔ میں ۓ کہا جلدی کیجے ۔ حضرت 
علامهة 1 امت سس حاضر شو جائیے ؛ مسلامدت سو جو ہر ہے چوڈ ڈری صاحدب 
آے ھوں کے ۔ میں قرشی صاحب کو لے آؤں -ِ ٍ 


1 ے تننلاست اھ شاہ صاحب کو عضصرت عغلامےهء شاء رٹپٹ- کی کہہے 


کے ا 
٢‏ - وطٰن کہو لہ ۷ راحهہء صاحب کک ڈ وت سے 





--. 
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جمعرات ؛ سم مارچ ۲ 

قرشی صاحب کے ہان پہنچا تو گھر پر نہیں تھے ۔ میں سمجھا کالج میں 

ہرں کے ء کالج گیا تو وہاں بھی نہیں ملے ہ پھر سوچا شاید جاوید متزل پہنچ 

گئے هوں ۔ انہیں حضرت علامه کی خدمت میں حاضر هونا تو تھا ھی ۔ جاوید منزل 

پہنچا تو علی بُش نے کہا ؛'اللہ کا شکر حے دل ی تکلیف جاتی رھی ۔دل یىی 

حالت اب اچھی ےہ ۔ شاہ صاحب اور چودەری صاحب حضرت علامة کے پاس 

یٹھے ہیں ۔ راجہ صاحب الیتہ قرشی صاحب کو لیئے گئے ہیں _؛؛ 

جھے تعجب تھا قرشی صاحب کیا ہوئے ۔ پھر سوچھا آۓ عی ہوں کر ۔ 

راج صاحب کے پاس کاڑی ہے ۔ آسانی ہے قتلاش کر لس گر ے؛؛ 

میں کمرے میں داخل هوا تو حضرت علامہ کو ق الواقعه بہت ہتر پایا۔ 

چودھری صاحب اور سلامت ہے ہاتیں هو رھی تھیں ۔م ۔ش اور رحا بدن داب 

رۓے تھے ۔ میں ے عرض کيا ٤‏ رشی صاحب گو ھر کہیں دیکھا گھر ہی ؛ 
راحہ صاحب ساٹتھ یں ۔ 

۔ 7 7 ط * ج ٠‏ 
کبھی کبھی ہو جھ لیے ”'حکم صاحب کہہاں ھی ؟ راحه صاحب کیوں 
نس اے ؟؛؛ 


آٹھ بج چکے تھے ۔ علىی بخش نۓ کہا ”'کھانا کھا اح _؛؛ 

فرماپا '' بھ و وک ت ۱ 7 

فرمایا ' بھووک تو کچھ ایسی نہیں ےہ مگر لے آؤے)؛ 

ٔ ش۵ ف۔ 6 ۔ ۱ : 
۱ سد علامہ ۓ کكکھه کھایا اور جاے کے لیے کہا ۔ ۵مم ۓ کہا رت 

سے فرشی صاحب کا انتظار کر ایا جاۓ ۔)؛ 

حضرت علامه پھر لیٹ گۓ ۔ کبجھی کبھی کوئی بات کر لیۃ یا 
کہتے کوئی بات کریں ۔ 


٥‏ نو بج گے نجعب تھا راجہ صاحب کہاں یں ۔ کچھ اور وق گزرا 
حتبی کہ قرشی صاحب آگئر۔ واجه صاحب اور ەولوی عبدالرحمان کے علایویہے؟ 
جج افضل اور راحت بے اری! بھی ساتھ تھے۔ ہم ے اطمینان تا ساس لیا ۔ حضرت 
علامہ ے فرمایا ”'حکمم صاحب آپ کہہاں تھے ؟ آپ کا بڑا انتظار رعا ۔)؛ 





راجہ صاحب کے شریک کار تھے؛ زمائه جنگ می باھر چا گار او ارد 
ا×رون ملک َٔ : کے ہے ْ اب بھی ما 
2 شی میں نہیں مقیم ہیں ۔ 


_. ےمد‎ ٤ 
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ا٢‏ اقہال خَ حضور میں 


قرشی صاحعب ۓ کہا ہہس مہت شرەندہ ھوں ؛ حاضری میں ڈیر ھوکی 
جھے براہر خیال تھا حاضری میں دیر نه٭ ہو جاۓ ۔ لیکن دواؤں کا اھتام کرنا 
مھا ۔ بعض دواؤں کے تلاش میں دیر لی ۔ 


حعصرت علامہاہ 7 اظہار اطمینان فرمایا 2 قرشی صاحب ےمے نبض دیکھی 7 
پھر ایک ایک کرکے عوارض کی کیفیت دریاف تکرۓ لی حکیم مجد افضل نۓ 
بھی ایک آدھ سموال پو چھا کہنے ل۶ ڈے 'شکر ےہ آپ کے طمیعت ول ز٥‏ - 


قرشی صاحب ے کہا ؟'دواء المسک کے ایک خوراک کھا لیجیے اور 
آرام فرمائیے ۔ آپ کو آرام کے ضرەورت ے ۔ همیں اجازت دیجے باری باری 
ہے آپ کا بدن داہیں ۔ ساتھ ساتھ باتیں بھی هوق رہیں گی ۔ يە سب کچھ ھم 
حصول ثواب ے لے کہہ رغےھیں )؛ ورئە علی بش ؛ رح| اور دیوان علی حاضر 
ہیں ء شب و روز آپ کے خدمت رےے میں“ ۔ 


حضرت علامہ ۓ مسکرا کر کہا ”بہت بہتر؟؛ ۔ 


پھر دوا کھائی اور آرام سے لیٹ گئے ۔ ھم سب پاری باری ہے حضرت 
علامهة کا ہدذن داب رےۓے تھ ے سلامت بھی موجود تھے ۔چوڈھری صاحب حضرت 
علامہ کے تفرح غاطر کے لے ان سے چھیٹ چھاڑ کرتے ۔ کہتے بی کانگرس کا 
کیا حال ےہ ؟ قرشی صاحب اور راج صاحت بھی حسب موق ع کوئی فقرہ چست 
کر دیتے ۔ علىی بخش بھی خاموش نە رهتا ۔ یون آدھ پون گھنٹہ گزو گیا قو 
حضرت علامہه نے مجھ ہے فرمایا کوئی افسانه بیان کروں ؛ کوئی ایسا انسانه 
جس مى بغداد اور قا ہرہ کا ذ کر آتا عو ء بالخغصوص غرناط اور قرطیه کا۔ اندلس 
تار ے حضرت علامه کو بڑی دلچسپی تھی ۔ وہ اس کے بالاستیعاب مطالعے” 
پر بڑا زور دیتے ۔ فرماے اسلامی' اندلس ء اسلامی اندلس کا علم و فضل اور 
املامی اندلس کی تہذیب و ممدن بجاے خود ایک افسانہ ہے ۔ وہ ج وکہتے هیں 
که حقیقت افساۓ ہے زیادہ دلچمسپ وی ےہ تو یە مثل اسلامی انداس پر حرف 
حرف صادق "٦‏ ے! ۔ چن اچ میں حضرت علامهہ کے مذاق طمیعیت کے مطابق 
'سہسیوےےتے-ی-س-ستبےیے ۵ے ےت رر 

١‏ ۔ اید اس لیے کہ مشرق و مخرب کی فتله آلود سر زمین ےہ دور اندلاس 
کی پر کیف فضا غی میں عری روح کا پا تکاف اور بلا امتزاج و پلا شرکت 
غیرے جس طرح از خود اظہار ھوااس کی کوئی دوسری مگر ھہلیق سی مثال 
ملے گ لو صقليه میں ے " 
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جمعرأت : ٭ مارچ ٹ ق ٢٣‏ 


کوئی واقعه بہان کرتا ۔ ت وگفتگو جار عاام اسلام کے عروح و زوال ء قرطبف و 
بغداد اور قاعرہ کی رقابتوں اور مناقشوں پر آ جاتی گو اس خیال ہے که اگر 
گفتگو نۓ زیادہ سنجیدہ صورت اختیار کی تو حصرت علامه کی طبیعت ہر بار 
پڑے کا ٤‏ ہم ٭وضوع کو کسی تھ کسی طرح بدل دیتے ۔ یوں باتوں باتوں 
میں کچھ اور وقت گزر گیا تو علی بش اٹھا اور چاۓ کا اہتام کرنے لا ۔ 
چاۓ آئی تو حضرت علامہ نۓ فرمایا ”ہم بھی چاۓ پیئیں گ٤٤‏ _ 


اس ائنا میں حضرت علامهة کی طہیعت کی سٹبھل چیی تھی ؛ مزاجح 4ی 
ششک د تھا ۔ علی مخش ے آکے بڑھ کر سرھاےۓ کے ساتھ تکیے لگ دے تا کہ 
حضرت علامہ آرام ہے ٹیک لگا سکیں ۔ قرشی صاحب اور راج صاحب تےۓے سہارا 
دیا ۔ حضرت علامہ اٹھ کر بیٹھ گۓے ۔ علی بخش نے چائۓے کی پیا ی پیش کی اور 
پھر چلم بدلنے چلا گیا ۔ 

ہم سب چاۓ بی رع تھے ۔ حالات حاضرہ پر تبصرہ بقگی ٘شو رھا تھا کو 
نبض پر گفتگو هوۓ لگی اور وہ یوں که حکے چد افضل ۓ معلوم نہیں کس 
غیال کے ماتحت حضرت علامهہ کی نبض دیکھی اور نہض دیکھ کر اظہار 
اطمینان کیا تو حضرت علامہ نے نبض کی تیزی اور سستی کی وجھ دریات 
۔ قرشی صاحب نے کہا آپ کی لبٍض فو بسبہب علالت کے سسمت ھ لیکن 
لہض کی تیزی اور سستی ایک طبعی اس ھے ۔ پنانیہ آخر شب میں تندرست 
ہے تندرست آدمی کی نبض بھی ضعیف ہو حاتىی ۓ , یه قانون فعارت بے ۔ اس 
پر حضرت علامهہ نے حقے کا کش لیتے ہوےۓ فرمایا ”اب میں اس جیا ۔۔ 
صاحب کو پچھلی رات میں کیوں الہام ھوا کرتا تھا؛؛ ۔ 

حضرت علامہ ۓ یھ فرمایا تو ھم سب کو ے اختیار ہنسی آ ؟: َ‫ 


چنددرے سکوت رھا۔ پھر ارشاد عوا 'چودھری صاحب ۱ کیا مضموںن 
اف هو گیا)؛ ۔ 


چودھری صاحب ے کہا ؛'انشاء اللہ کل قِک صاف هو جاۓ کا ۔ پھر آپ 
ملاعظه فرما لیجے کا ء آپ کی طبیعت ذرا اور اچھی ہو جاۓ تو ہم مس 
مل کر ی٭ہ بھی طے کر لیں گے لشست کب ہونی چاہے)۔ 


حضصرت علامہ ے کہا 'ہہتر؛ ۔ پھرذرا دم لے کر فرمایا ''میرے مضمون 
سے بہت سی باتیں صاف ہو جائیں کی ۔ عل| حضرات کی بهہ بہت بڑی غلطی 
جے که اہٹی الگربز دشمی میں کانگرس کا ساٹھ ڈے رےے اور غیر اسلامی 


سح( 7 0" یا00 ۱۷۷۲۴ 10٢‏ 
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حم اقبال کے حضور میں 


تصورات قبول کر رے ہیں ۔ کسی وقت انھوں ۓ انگریژڑول کا ساتھ دینے ہر 
سر سید کی بڑی سختی ہے تنقید کی تھی ۔ یہ تنقید خلوص پر مہنی تھی اور اس 
میں ایک عنصر صداقت کا بھی موجود تھا ۔ لیکن کانگرسی خیال عل| مندوؤں 
کا ساتھ دے کر اس ہے بڑی غلطی کر رۓے ہیں وہ نھیں سمجھتے کہ اگر 
قوم ۓ ان کا ساتھ دیيا تو اس کا تیجہ نہایت مہلک ہو گ١‏ ۔ 

اور پھر دیر تک ان کی اس ذھہنیت ہر اظہار افسوس فرماے رع ۔ 

حضرت علامه پھر لیٹ گئر ۔ ضعف و اضحلال میں خاصی کمی تھی اور 
عوارض سے بھی کوئی خاص تکلیف نہیں هو رھی تھی ۔ کمر اور شاۓ کا درد 
دور ہو چکا تھا ۔ وقت بہت کاف گزر گیا تھا اور یوں بھی معلوم ت٦ ٠‏ 

۱ ۱ کک . ۴ 

جیسے حضرت علامہ کو لیند آ رھی گے ۔ ۔ شم ے عرض کیا ۔ عىی ش 
ِ.۔ ش آپ کی خدمت میں حاضر ہیں ء اور رہیں نے ۔ آپ آرام کیجے ؛+ غمیسی 
آپ کے آرام کا خیال ہے ؛ ھم اجازت چاھتے ہس ۔؟ 

ھم لوگ اٹھے تو قرشی صاحب تے کہا ”میں انشاء الہ صبح بہت 
مویرے حاضر هو جاؤں گا“ ۔ 

حضرت علامه ۓ اظہار اطمبنان فرمایا ۔ ارشاد ھوا ”'بہت بہتر ۔“ 

شم با اطمینال حاوید ملزل سے لکلے اور میو روڈ٣‏ پر قدم رکھاتو 
چود ری صاحب نے میں روک لیا ۔ کہنے لگ ''ممری ایک تجویز ےہ اور حھے یقین 
جاعت مل کر حضصرت چچ کو دیکھے ء ان کے قلب و جگر کا معائنہ 
کٌرے اور پھر طے کرے کھ ان کے علاج کی منامب قدہم کیا سے ۔ 
مشورے می ڈاکٹر یوسف صاحب٦‏ کی شر کت نہایت ضروری سے ۔ وہ ۶ 
قاب کے ماھر ھی ۔ طبی علاج ے شک بڑا کامیاب ے اور آب تک جو فالدہ 
ہوا اسی سے ؛ لیکن حکمم صاحب حیدز آباد می بیٹھے یس ادر یہول بی بپسیب 
پعرانه سا ی لاھور آۓ سے معذور۔ قرشی صاحب بیشک حکم صاحب کے علاح 

رہ یوں کھ اگر مسلانوں ۓ وطنی قومیت کا تصور قبول کر لیا تو 
انل ۓ حداکانہ آومی وجحود کی ٹی هو حاے ی ۔ 

۔ ڈاکٹر 3ھ یوصف )؛ ام۔یی۔یںی اپس۔اع۔ڈی۔ لا ھور کے مشہوز معالج ‌ 

م ۔ اب علامه اقپال روڈ بلکە شاھواہ (شارع) علامہ اتبال ۔ 
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اقبال کے حضورمیسی ےہ ٢۲‏ 


کے پیش نظر مناسدب تداہپر کر رے ھی لیکن میں یە کہنا چاهتا ھوں که ہم پر 
ایک بہت بڑی ذمه داری عائد ہھوق ہے ۔ حضرت علامه کے اعزا و اقارب ھی ی 
طرف سے نہیں ء ان سے بھی کہیں بڑھ کر قوم کی طرف سے ۔ ھمیں حضرت علامه 
کہ تیار دار ھیں اور ہمیں ان کی خبر گمری کر رےے ہیں ۔ ہارے ھی ہاتھوں‌می 
ایک طرح ہے ان کا علاج بے ۔ ہاری ذمە داریاں بڑی شدید ہیں ۔ ہارا فرض ےہ 
هر قسم کی تداہمر بعد کام لی اور حضرت علامه ي علالت نے جو صورت اختہار 
کر ی ےے سب کو اس ےے پا خبر رکھیں؟“ ۔ 

چودھری صاحب کػىی تجویز مُہایت معقول تھی ٤‏ ہم سب بے اس سے اتذفاق 
کیا ۔ انہوں ۓ کہا مس لاہور کے سربرآوردہ ڈاکٹروں ہے مل رھا سوں ۔ 
حضرت علامه کے اعز و ااتارب کو بھی اس کی اطلاع ھوئی چاھے ۔ 


]0٢ ۱۷۸۷۷۲۴ ٭[۱5 ٥ا٥أ۱ی7) م00۴‎ ٣ 
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حمعڈالمبارک ھا مارچ 


الله کا شکر ےے رات حضرت علامه کی طہبعت نہایت اچھی رھی ۔ لیند کم 
آئی ء مگ رکوئی خاص ٹکلیف نہس ہوئی۔ نو بجے تھے کە حضرت علامهہ کی خدمت میں 
حاضز ھ وگیا۔ قرشی صاحعب اور جو ڈ ھری صاحب بیٹھے ہاتی کر رغے نے میس 
ۓ سلام عرض کیا اور خیریت مزاج پوچھی تو فرمایا ''الحمدنل ۔اچھا عوں _“ 

ہمساش اور علی خش ے مختصرارات یی کیفیت بیان کی ۔ کہن لے دم کجی 
سس جک اما فریف رھا ۔ حضرت علامے اکر سو حاے ۔ 

کوئی خاص بات نہی ہوئی ء نه بات کرۓ کا موقع تھا ۔کوشش یہی تھی 
کچ حضرت علامےه آرام فرمادی ٤‏ بلکة مکن شو تو سو جائی 32 کبھی ھی 
روزمیہ کی باتوں پر تبصرہ هو جاقا ۔ پھر قرشی صاحب تو مطب اور چود٭ەری 
صاحب دفتر چل گئے ۔ میں دیر تک بیٹھا رھا ء کوئی گیارہ مجے تک ۔ اس انا 
میں حضرت علامہ بڑے اطمینان سے لیٹےآرام پُرے رے ؛ کبھی کوئٹی بات کرۓ ؛ 
کبھی ان کی آنکھ لگ جاتی ۔ علی بش دوا کھلاتا ؛ چلم بدلتا ء پاؤں دابتا ۔ 

ایک بجے کے قریب پھر جاوید منزل پہنچا تو علی بش ۓ اطمینان ظا هر 
کیا ۔ معلوم ہوا حضرت علامہ دیر ہے سو ارے ہیں ۔ کسی تکلیف کی شکایت 
ہس ى ۔ دورہ بھی ھوا تو ایک آدھم منٹ کے لیے دما۔ ش کمرے ھی میں 
بیٹھے ہیں ۔ میں نے کہا ”'علی بحش ! مناسب نہیں میں حضرت علامہ کے ارام 
سی خلل ڈالوں ٤‏ ہے ہر سس حجلدی ا حاؤں چ٤‏ لہذ| برامدے کی سے با ھر 
کھڑے کھڑے اطمینان کر کے واپس آ گیا ۔ 

پا جے کے قریب حکم احمد بار!' کو ساتھ لیے پھر جاوید منزل پہنچا۔ 
حکہ صاحب دواؤژںیق تیاری میں قرشی صاحب کا ھاتھ ہٹاۓے ء جاوید منزل اے ؛ 
حصرت عااصے کا حال پو چھنے اور ان کی کیفغیت مزاج ق اطلاح قرشی س,احب کو 


)ےہ قرشی صاحب کے کار ہم ۴ مطب سی ۔ہ 


٣ ۵ ۸ 
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اقبالكِ کے حضور ہیس ۹ ۲ 


کر دیتے تا کہ حسصسب ضرورت مناسب تدابھر کقى جائی ۔ میں حضرت علامہ 
کے کمرے میں داخل هھوا تو قیصر صاحب! اور حزب الاحناف کے ایک بزوگے٣‏ 
جنھیں حضرت علامه ے 'مولوی باز؛ کا خطاب دے رکھا تھااور دو ایک اور 
علاے دین بیٹھے حضرت علامه ہے باتیں کر رے تھے۔ میں اور حکم صاحب بھی 
سلام کر کے پیڈ وک ۔گفتگو یہی احاد امت ى تھی ۔ تھوڑی دیر کے بعد ان حضرات 
ے اجازت ی تو حضرات سالک و مہر آ گئے اور آے ھی محھ ہے شکایت کرتےۓ 
لگے کە میں ے انھںی حضرت علامه ى اسازی طبیعت کی اطلاع کیوں نہیں دی ۔ 
میں خاءوش رھا ۔ حضرات سالک و مہر بیٹھ گر ۔ حضرت علامه کا مزاح 
پوچها اور پھر يهة دیکھ کو که انھی کوی تطیف نہس ء بلکكکه طبیعت ایک 
گونہ شگفتہ ہے ماکی سیاست ہر گفتگو کرنۓ لگے ۔ وہ شایہ معلوم کرنا چا ہتے 
تھے ک٭حضرت علامہ کے خیالات میں کوئی تبد بلی تو نہیں ہوئی ۔چنانیہ انووں‌ۓ کچھ 





١‏ ملک لال دین قیصر ؛ لاہور کے بڑے سرگرم اور براۓ خلائی 
کار کن ۹۵۸۰ء می انتقال هو گیا : 

حزب الاحتاف مولوی چد دین مرحوم ےۓ قائم کیا تھا اور وہی اس کے 
معتمد بھی تھے ۔ بڑے متشدد حنفی اور بڑے سرگرم اور مخلص کارکن تھے ۔ سفید 
(چٹا) دروارہ ٭۔جد وزیر خان میں ان کی دکان کلاہ فروشی کو شاید اب بی 
فروغ هو رھا ے۔ ایک زماۓ میں پارچہ فروشی بھی کرتے رے ۔ 
سلطان اىن سعود کی خالفت میں ہن ۹ء میں قانم هوا اور مولانا دیدارعلی 
صحوم ؛ خطیب مسجد وزيیر خان صدر اس کہ صدر قرار پاۓٗ۔ مولانا مرحوم 
بھی اپنے عقائد می بڑے متشدد تھے پهھ زمانهھ چونکكه سلطان ابن سھ 


و۵ ىک 
زبردست خالفت اور موافقت کا تیااس لیے لاھور مس تکفعر کا اچیا خادا 
ظٰر ہبہ 7 : 
ا ٹھاڑا + ھو کہا تا ۔ احناف کے نزدیک شر وٹاںی کافر تیا۔مولانا دبدار 
علٰی سحوم بہت بڑے مکفر تھے ۔ اں یق تکفمر سے شاید ھی کوئی شخص 
5 ہو ۔ اقبال کافر ء ظفر علی کافر ؛ کچلو کافر جس پر مولانا نافر على خان 
سرحوم نے کہا 
اور پھر”جب مولانا ٹر علی بھی کافر ٹھہراۓ گئے تو وہ کہاں چو کے وا 
پال کے آم کی چوسی ہوئی کٹھلی کا ہے صوف 
یا کھ عے تبلهٌ دیدار علی ک داڑھی 


7ھ)- ا ۷(1 |9۷۵ یا00 ۱۷۷۲۴ 10٢‏ 
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۰ جمعةالمپارک : م مارچ 


استفسار بھی کے۔ مثلا ید کە حالت موجودہ سیاسی اور آئینی اعتبار سے جو مسائل 
در ویش ھهھس مسلانوں ہے نزدیک ان کا ہبہعریِن حل کیا ہے ؟ کیا هندوؤں 
اور مسلانوں سی کوی سیاسی مفٰاعمت ف7 عے ؟ حضرت علاصهةہ ۓ مےُتصرا 
ابنا طاے نار سمجھایا ۔ حہاں تک سیاسی اور آہی مسائل کا تعلق ےے انھوں 
ۓ اپنی اس رااۓے کا مکرر اظہا رکیا جسے الە آیاد کے خطبه صدارت میں پیش کر 
چکے تھے : اور وہ رةە که وفاقی یىی ابتدا برطانوی ھندوستان ہسے ھوئی چاھے 
سلدھ ء پنجاب اور بنگال ىک اسلامی |ا کثریت کو آئیی طٰور پر تسام کر لیا 
حائے ٤‏ طربق انجخات جداگانةه هو ؛؟ شخصی قوانین برقرار رہیں ؛ بعینی اس قسم 


- 


ے دوسرے لات بی مثلا لٰہہانی ء نہد وی۔ الج حہہاں تک کسی طرح کَ 
سیاسی مناھمت کا تعلق ا فرمایا ' اس کا ای 7ئ راستة کے اور و مسلانوں 
کامتجحدہ عاذ ء بعی عمثیت ایک وم اہنے حدا کانہ ذدشخص پر اصرار۔ لیک 23 


+ ٴ ۹ ٴ٤‏ 
علاوہ ساری جاعتی توڑ ڈی حائی ٠‏ 





١‏ ۔ ظاھر ے اس آخری راۓ سے حضرات سالک و مہر کو اتفاق نہیں تیا ۔ 
انقلاب ي روش تو یه تھی کہ مسلانان پنجاب کو یو ئیئمٹ پارٹی کا ساتھ دینا 
چاھے ء حالانکہ یوئینسٹ سیاسیات پنجاب کے هندو مسلان اور سکھ زمینداروں 
کی ایک چال تھی تاکه ان کی زمینداریاں محفوظ رہیں ۔ پھر جہاں اس پارٹی کے 
ھندو اور سکھ ارکان ے کانگرس کی سخالفت کے باوجود ہمیشه ھندوؤں کا ساتھ 
دیا ء بالخصوص ٦م‏ رمیں؛ یعنی تقسم ملک کے موقعه پر وہاں مسلان دولینسٹوں 
ے زسیندار اور غمر زمیندار یق تغر یق سے اتحاد امت میں رحنه ڈالا اور یوں 
ا۔لامیان پنجاب میں اختلاف و انتشار کو ھوا دی ۔ پھر اگرچہ کہنے کو 
اس حاعت میں اکثریت مسلانوں ي تھی ؛ لیکن وه انگریزوں اور هندوؤں 
دونوں نے دے ھورے تھے ۔ انگریزوں اور عندوؤں ي یه مہت بڑی کامیابی 
تھی کہ انھوں تے یونینسٹ مسلانوں کی مدد ہے مسلانوں میں اختلاف پھیلایا 
اور اہی متحد مهة ھوے دیا ۔ چنایه وہ ابی اس کوشش می خوب خوب 
کامیاب ھوے اور قوم کے یه نام نہاد ہہی خواہ ھمیشہ ان کا آله کار بنے رے ۔ 
اصولاً اس پارٹی کی اساس پتجابیت پر تھی ۔ حالائکە یہ وطّی قومیت کے اعتبار 
سے تو جیسا بھی محدود اور انتشار انگیز قتصور تھا اسلامی تعلیات ىی لحاظ سے 
بھی اس کے سسلان ارکان کی رجعت پسندی می ںکوئی تشبہ نہیں تھا ۔ کانگرس البتہ 
اس پارٹی سے مطمن تھی اس لیے کہ اس ق تنظم غبر مذھہی بنیادوں پر ھوئی - 

یوں بھی اس کے هندو اور سکھ ارکان تو بہر حال ہندوستانىی قومیت سے 
بتیں حاشیں صفحہ .هء پر 


. و ےگافللستمانستھگاتہ۔‎ 
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اقبال کے حضوز می ٢)‏ 


سالک و سہر گئۓے تو کانگرسی اور یوئینسٹ خیال مسلانوں کی باتی 
ھورۓ لگیس ٠‏ پھر قادیانیوں اور دیوبند کی ۔ حضرت علامه ۓ فرمایا ”قادیان 
افر دیوبند اگرچه ایک دوسرے کی ضد ھیںءلیکن دونوں کا سرچشمہ 1-9-7 
اور دوئون اس تحریک کی پیداوار جسے عرف عام میں وعابیت کہا حاتا ہے ۔؛؛ 


اس پر کہا گیا کہ دیوبند کی سیاسی روش تو انگریز دشمنی پر مبنی 
ے ۔ دیوبند کی قو یه راے نہیں که انگریزی حکومت کی اطاعت مذہباً فرض 
لے ؛ جیسا که قادیانی کہتے ھں ۔ 

فرمایا انگریز دشمبی ے یه کہاں لازم اتا عۓ کہ ھم اسلام دشمنی 
اختیار کر لس ۔ یه کیا انگر یز دشمی ےے جس ہے اسلام کو ضعف پہ:چے ۔ ارباب 
دیو بند کو سھ 82ء چا ہے که اس دشمی مہی وہ ناك ا سته اس راستے پر جل رےغ 
ھدیں جو انگریزوں کا تجویزکردہ ہے ۔ انگریز چاہتے ہیں مسلان جغرائی وطنیت 
ک5 اصول اختیاز کر لی تا که اسلام ک حممدت ایک کقھیدے سے زیادہ یہ رے 
اور ایت " یعی بطلور ایک سیاسی اأجماعی نظام ے اس یق وحدت خمم ھو حاے۔ 
یه کیسی انگریڑ دشمبی ےہ ؟ یه تو ان کے ھاتھوں می کھیلناے _)؛ 

اس پر عرض کیا گیا کہ اھل حدیث اقایت میں ہیں اور اپنے عتائد می 


" 


بڑے مۃشندد ؛ لہدا د۵ فی کہا جاتا ےہ کہ و ا پنے آپ کو ڈڑؤسرے مسلانوں 





بقیس حاشیی صفحب یں ہے 
رشتہ تام رکھتے ارے اس ۓے سس(ان ارکان سو ا ہس یں کہنے یق جرأت 
می نہیں تھی کہ پنجاب کی حکومت اسلامی اکثریت کہ ھاتھ میں عونی چاے ۔ 
لہا پنذحجاب ٥‏ مسلاںن میاسی اعتباز سے ہم ۵ ڈدے راے اور کی فی ااحشمقت 
کانگرس کا متصہد بھی دها ۔ پور اے قر وب نفس کہ ء با عام مسلانوں ک سی 
خاطر نے لیے ایک با 8 انہوں نے صوباں ادر بای معاملات سی 
تفریقی کرتۓ کھ ۱ مرمی و پروبپ رو ھا رو ور کر مات 
سی دو وہ مندوں اور سکھوں ک سانھ ةڈ یں کے ا ملای معاملات سی لہک ک۲ 
حالانکی ھندو اور سکھ کسی معاملے میں ان کا ساتھ دینے کے لے تیار نہی تے_ ۔ 
یا ایک اور صرب دی جو انھوں لے اسلاسان پاب ھت اد پر ای سک 
کُ اہی ے بسی کا یه عالم تھا که کہ مسثار ء دبثلا شہید ذذہ ۱6ےے 

ایر نت سے " نا گا ہے 
معاملے میں وہ حکومت ور زور ڈال سکے ٤‏ نه سکھوں پر ۔ اثر ید پارٹی نه ہوی 
ہے تہ ۱ 7 ۱ ِ ۱ : ےے 
مو بہت ممکن ہے پنجاب تقسم نه ہوتا ء یا اکر ہوتا بھی تو اس کی تتسے 
مسلانوں کے حق میں ہوتی ۔ 

١۔‏ احادیث اور روایات پر غمر معمول زور دیکونے استدراک ۔ 
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۲۰۲۳ جمعةالمبار کے ؛ م سارچ 


ہے الگ رکھنا چا ہتے ھی ۔ ا ھی ڈر ےہ کە سواداعظم میس ان یق کوی 
شنوائی نہیں ہو گی۔ شاید بہی وجہ ے کہ وہ کانگرس کا ساتھ دے رےے ھی ۔'' 

حضرت علامہ نے فرمایا ”'یں اس تو اور بھی افسوس ناک دے ۔ عقائد 
میں تشددء تعصب اور تنگ نظری اگر اسلام کہ لیے ےہ تو بڑی مارک 
بات ے ؛ لیکن اگر اس لیے ےہ کہ اھل حدیت سواد اعظم ہے کٹ جائیں اور 
امت کی وحدت درھم برشم هو حاۓ تو از حد قابہل افسوس ٴ ۔ 

فرمایا۔ 'یوں مسلانوں میں انتشار پیدا ھوا تو اندیشهہ ے ان میں اور 
بھی طرح طرح کے غبر اسلامی تصورات بھی پھیلتے چلے جائیں گے٤؟“‏ 


ارشاد هوا ‏ ' اس ہے زیادہ مہلک روش اور کیا ھهوقی کہ سمسلانوں ق 
حیثیت ایک مذھبی برادری یىی رہ جاے ۔ ایسی آزادی تو غلامی ہے بھی بدتر 
موی ۔ انگریزں اوو ھندوؤں کی تو پہلے ھی سے یه خواہش ےہ کہ جہاں 
تک سیاست کا تعلق ے مسلان مذھب کو خعر باد کہ دیں ۔“ 

اس پر عرض کیا گیا کە بعض علاء کی طرف سے وطئیت کی تالید 
اکر جہ اسلام اور مسلانوں کے حق میں باعث خطر سے ء لیکن اس کی وجه کیا 
یە تو نہیں کە ان حضرات کی یە روش انگریز دشمتی پر مہنی ےے ۔جب علی گڑہ 
کی حریک اٹھی اور سمسلانوں ۓ محیئثبیت مجموعی سرسید ق قیادت می 
حکومت کا ساتی ديیا تو اھل حدیث ے سوادػاعظم سے علیحدیق اختیار کرلی ء 
جس گی اہک و حے تھی سیاسی اختلاف ۔ خیال دے تھا که على گڑە کو انگریزوں 
کی حایت مظور ے ۔ اس کا زور حکومت کی وفاداری پر ہے ۔ لیگ کی حریک 
بھی چو نکه علىگڑھ ے اٹھی؛ یه حضرات شاید اسی لیےکانگر یس کا ساتھ دے رھ ہیں 
یه غعض اتفاق ے کہ لیگ جس متحدہ اذ کی خواہاں تھی اس کے 
خالفن کو وھاىی با اھل حدیث کہا جاتاء ورنه سوال ال حدیث کا تهاء لہ 
وھابیت کا ۔ لیکن اختلاف اور انتشار کے اس تکلیف دہ زماۓ میں جب سسلإان 
الگ الک حلقوں میں بکھر گئے تھے بعض الفاظ ۓ اصطلاحات کی شکل اختیار 
کر ی تھی اور ان کا اطلاق صرف خاص خاص افراد یا حاقوں پر هوتا ۔ وھابیت 
یا دیو بعد کا کانگرس کے طرف دار علإا اور انغ کے عقیدت مندوں پر ۔ مولانا 
حسین احمد کانگرس کے حامی تھے ۔ مولوی تنا اللہ مرحوم مدیر 1ھل حدیث 
اس تسر بھی ملکی مطام کے زیر عنوان جب سیاست حاضوہ پر تبصوہ فرماے تو 
اس ہے بھی کانگرس کی حایت کا مہاو نکاتا ۔ مولانا داود غزنوی کے شثار بی 
زعاےۓ کانگوس میں هوتا ۔ مولانا ابوالکلام آزاد کو بھی اھلحدیث کی 


7ات ا 0سط اح( [0 22۷۸۸۷۰۰972٥‏ 
ب۷٣١٣‏ ا:1۱ ٦٦ا ٥9/١١٥٥٥ ١ا ۱/٥٥٦١١‏ ہ۷۰ اتاء٢۱//:‏ ۱٥٤٤ا‏ 














گر ہے 


سےفوات از یر و سوا .۔ب لا گے 
' ا“ سام .- 





اقہال ے حعر ور سس ٣‏ پ 


۱ فرسایا ”لیکن اس ے یه کہہاں لازم آتا عے کہ اھل دبوبند حتائقی ہے 
آنکھیں بند کر لں اور حض انگریڑ دشمی ؛ یا عقائد میں تشدد کے باعث 
مصالاح است کا (احاظز رکھی ا له احکام شریعت کا ۔ حالازکەہ ہی حقائقی ھس 
جن کا فہم اور دشریح و توضیح ان کا سرمایۂ افتیذار ےہ ۔ یه کیسی انگریڑ 
دشمبی ےہ کھ ان کی ال مت میں ہم اسلام کا پاس رکھس ٤ه‏ مسلااوں کے 
مستقبل کا بلکہ الٹا ان کہ ہاتھوں میں کھیلنے لگیں ۔ کیا اسی کا نام 
وھابیت ےھ ؟ جے ہس معلوم تھا وھہابیت یہ کڈھر ے _١)؛‏ 


عرص کیا گا نةه یھ وھاببیت ۓے ٤‏ بتھ و ھشایمت مہی ایسی کوی بات ۔ے ردے 
جو کچھ کے سے جن سالوں سے عاری ناکام قبہادت ک5 ٤‏ زج بے باکہ یئ پر چھے 
۰5- ٹر ک سوالات ے خا کے سے حڑ انتشار وو ءا عو اس ک سام ای اأاب 
جاری گے - یوں !٤ی‏ ضاررے معاشررے سی صذدیء:وں کچ قر ٥ي‏ بد ی _ےع 
٠‏ ٴ ِ _ 

بعض ایسے خیالات پھیلا ر کھے میں جو مدھبی اور اجتاعی دونوں بہاووں ہے 

مارے اآخاد میس حادڈل ڈی ۔ ٰ 

ارشاد ہوا !رثا ؟۹؛؛ 


می عجمی تصوف اور اس کے زیر اثر وحدة الوحود یی وہ غاط تعہر 
جس ہے ایک ے راک آزادہ زرڑی اور یی المشری کو حر یک ہویف ے 
اور جس سے احکام شریعت کی حبثیت عض ظواہر کی رہ جاتی ہے ۔ لہذا رد ات 
ے ے اعتنائی ہرتتا اور جاعت وحدت ادبان کے چکر مس اپنا ذتشخص 
کھو بیٹھی ےہ ۔ اسلام ھی میں کوئی بات زہ جانی ے ) نھ امت اسلامیں کے 
حد| کانہ وجود میں٢‏ _)) ٴ 





بقيه حاشیب صنیحجھ ۲۷ _سے 


×ر نی ر کین تصور کیا جاتا تھا ۔ انھیں بھی جاعت اشلحدیث کی تائید حاصل 
تھی ۔ لہدا عام خیال ی‌تھا که اآھل حدیث ء یا عرف عام 


گی ہی و عای؛ اہ 7 
خلاف ھشضىصس - ۱ 


دیإ۸ميے۔ہ استد 7 خر ث ۲ 
۱ یکھے ۱ ارک یہاں حاشے ہیں اآں ونا گوں ر تج کی یھ ۰ ؟ 
ہیں جو اس وقت ی پر اضطراب فضا ہس 


پیل| ھو رے نے 7 

٣‏ +.- ار جس ۵ پیش نظر اسلامی ڈ لم کت تارخ ٦‏ ااستیعاتب مطالعد 
او سی مین زا ایک عنلصر تھا جو است کے سیاسی انعادو استح تام می حائل 
0" ّ اس کے اور بھی کی عناصر تھے ؛ رتا“ پادشاقعوت اور نسلی تعصہات 
ججی .سے سلام اور مسلان دونوں کو ے حد صعف ۔ہنچا - 


۲ 


۱ دسمی ٢‏ 
٣‏ ٭[۱5] ٤٥11ی‏ م00۴ ۱۷۸۷۷۲۴ ]0٢‏ 
٢٢٢۷‏ اا:اا:١ا١١۱۷۸۹/‏ ۱۱ء ماہہحاہ 6٢٠ب‏ بںں/|/::م]۲ما 


مسا جمعةالمپار کک در مارچ 


ارشاد ھوا '”'اللہ ۓ توفیق دی تو میں اس ساسلے میں کچھ له کچھ ضرور 
لکھوں گا ۔ ے شک یه ایک قتنهة عظم عے جس کا ازالہ ضروری سے ء لیکن 
سوال یه سے مارے علاء اور صوفيه کو کیا هو گیا؟ _)؛ 

نو بجے کے قریب پھر حاضر خدمت ہوا تو حضرت علامه ى طبیعت بہت 
ہہس پا بی ۔ قرشی صاحب ؛ چودہری صاحب ء راجهە صاحب ؛ م۔ش اور راحه 
سید | کر ٢‏ حاضر خدمت تھے ۔ راجہ سید اکہر تو صرف سزاج پرسی کے ا یے 
آۓ تھے ء چند منٹ بیٹھے اور چلے گئے ۔ وہ گئے تو قرشی صاحب آ گئے ۔ 
انووں نے نہض دیکھی اور حضرت علامه کا مزاج پوچھا تو فرمایا ”٭بلھے شاہ کا 
ایک مصرع گے : 

سج آکھاں ۓ پااہڑ مج دااے 
امں پر والد ماحك ۓ کہا 
جیوٹھ آ کیاں تاں کجھ اج دذا]| ۳٣‏ 

اور پھر یہ کہتے کہتے بڑے رقت آمیز لہجے میں فرمایا ''جی چاہتا 

عے سب کچھ کہہ ڈالوں ؛ مگر کیسے اور کس سے٣‏ 


ھماری کوشش تھی حضرت علامه کا ذھن کسی دوسزری طرف منتقل هو 

حجاے ۔ جو ڈ شری صاحب سے ساسلة خیالات بدلنے ےہ لے بلھے شاہ گے 
٠ ٠ 4 ٠ ٠ 7 ۰‏ طِْ 

ے سود ۔ حضرت علامهةه جس عالم می تھے اس مس شاید انھوں ے یه بھی 
ہہس ت کے جو ڑم یک صاحب کیا کہپە رےے اس اور قرشی صاحجب ۓ کیا کےا 
ہالآخر قرشی صاحجب خاموش هو گئے ۔ چوڈھری صا حمب اور راحهة فا 
ھی خاموش تھے -۔ ہ٭ہیس یی جب چجاپ بیٹھا تھا ہے حصرت علامه ےئ ذفعتا 
پری طرف دیکها اوز 2 دیلہه ھزؤو کک کہنے لئے 'نیازی صاحمب و کیا 
رباعی ےہ ؟ 


١‏ حضرت علامه کو عل و صوفيه کے زوال علم کا بڑا افسوس تھا ۔ 

ہہ اس ڑھاے میں وکیل گوجر خاں اب لا ەدور میں مقم ہیں ۔ 

۔ سچ کہہ دیا تو آگ بھڑک اٹھے گی ء جووٹ کہا تؤٴ شاید بچنے 
کی کوئی صورت نکل اے ۔ 


ما چو رفت خویش بر بس ازیں اک ہم گفتند با من آشنا بود 
و لیکن کس ندانست ایں مسائر چہگفت و ہا کہگفتو ا کجا بود 


' یااششت رت کت‎ ' 
]0٢ ۱۸۷۷۲۴ 0٦0۴ 711٥٥٤ ٭[۱5‎ ٣ 
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جمعۃالمبارک ؛ م مارچ ۹۵ 


رباعی ؟ میں سوچ رہا تھا کون سی رباعی ؟ حضرت علامہ کے حافظر 
میں تو ان کا سارا کلام مستحضر رہتااے ۔ سحھے تعجب تھا ۰ ٤‏ 
تھ کہ بارے میں استفسار فرما رے ہیں ۔ حالانکە انھیں جب بھی اپنی 
سی غزل ؛ یا نظم کا خیال آتا تو اس کے اشعار بلاتکلف ان کی .۔ ۲ آحاری 
ہو جاے ۔ میں کچھ پر یشان؛ کچھ خاموش بیٹھا سوچتا تھا کی حضرت عازیم کا 
اشارا کس رباعی کی طرف سے کہ انچوں ۓ ایک ةآ بھری اور قدرے آابدی 
ہو کر کہنے لگے : 
حقیفقت را بب رندے فاش کردند 
!ُ کر رر 7 کک رز دس را 


سی 





چود فری صاحب و راہب صاحب اعاوم بت سوج رے تھے۔ ترغی صادب 


شاید کچھ کہئے وائے پر کم نین ہے پہلے ٹذو ہحب ررغو ں ک نکرار ڈرے پ ٭ ےو 
حتبرت علامہ کے یا پر پورکی رباعی عر ض ج دی : 
پیا ساق بگردان سانگن را اف اںن بر ڈو 0 ے تن 7 


شرت علا ‫ باعی کو سنا۱, قد 0۶ ے 
حضر بی ے ر ر مرو بس کے 


تکلیف سے سر نکیوں ور ول ہم خاووش بیٹھے تيیے اور نہ 


+علیو - ۱ : سے 


١۔‏ یم رت اور ملا کی چشمک ہمیں فارسی شاعری سے ورۓے میں ملل ۔ 
رند کی آزادہ روی اگرچہ بظاہر حدود شریعت ہے تباوز آڈر جاتی ے ہ لیکن 

اس کا مش٘رب وسیع اور سلک صلح کل ے ۔ وه حقیقت کا جویا اور انسانت کا 
پرستاررے ۔ اس کی نظر اسان کے باطن اور اندرون ذپجر پر ے؛ ملا ی 


خلو ا پر ۔ ! راس قہ : 
لو اہر س کے پاس فسر ہی فہر ے ؛: مغز مپس نے لیس صو از تع 


۱ ۱أ سا 
تصوف ۓ عجمی ' سّو ُ0 ا تا خاص فضشموف ہے جس میں 0 بببجب+ ‏ 


شمس تو موجود ے لیکن جس سے صوفیائی ذہن ے ک وف اچها اثر فبول ہی 
کیا ہ بہرحال یہاں کہنے کی بات یم تھی کم غلمر منقسم ہندوسنان ہیں .ہے 
سسلائوں جا کور ''وفاداری'؛ حم پوا اور ا زادی کت کر وڈ ول 1 دو : ذوالم 
شروع ہوا ئُو ان مصطلحات میں نۓے لعیی ببداییو ۳ ٭0"-ھ۳"ھءھئ ۱ء الکا۔ 
'علائۓے دین؟ کی عام ہے حسی کا ماتم ٹرے ہوۓ 'الہل‌ل كت 
قلم اٹھاے تو بافسوس فرماۓے . 


‌ ھئ خ ست بھی 


(بقیہ حاشیم صفحہ ہہ بر) 


]0٢ ۱۸۷۷۲۱۳ م800‎ ی۱۱٥٤‎ ۱٦١۹ ٣ 
۲۱۱۱ء ماہہحاہ 6٢١ب بںبں/|/::م]م]۲ما‎ /۱۷۸۹۱١ا1:ا:اا‎ ٢١٢۷ 


۲٦‏ انہال کے حضور میں 


تک بیٹھے رہتے کہ حضرت علامہ پھر اٹھ کر بیٹھ گئے ۔ اور بڑی رقت آمیز 
آواز میں کہلۓے لگ : 
عاشق ہمان کہ ہست! 

عجب پریشانی کا عالم تھا ء بالخصوص اس لیر کم اس اثنا میں حضرت 
علامب کو دو ایک بہار اختلاج کا ہلکا سا دورہ بھی ہوا اور اس لیے تشویش 
تھی کم ان کے جذبات کی شدت کوئی اندیشہ ناک صورت دہ پیدا کر دے۔ 
لیکن قرشی صاحب تے تبض پر ہاتھ رکھا تو حضرت علامہ ہے کہنے لگے : 
یہ اختلاج نہیں ے احتباس ریج کی وجم سے قاب پر بوجھ پڑ رہاا ے ۔ آپ نے 
جو دوا ابھی استعال کی ے اس سے طبیعت محال ہو جاۓے گی ۔ چن انیم ایسا 
ہی ہوا۔ اختلاج کی کیفیت جای رہی ۔ ہم نے اطمنیان کا سانس لا ۔ حضرت 
علامہ بھی سنبھل کر بیٹھ گئے ۔ 


گئی تھی جیسے انہیں کوئی تکلیف ہی نہیں تھی ۔ ہم نے عرض کیا کیوں نہ 
اب آرام فرمائی پت لیکن حصرت عاایں لے جو د ھری صاحب ٦‏ طرف دیکھا اور 
فرمایا مضمون کیا صاف ہو گیا)) ؟ 

انہوں نے کہا جی ہاں صاف ہو گیا ۔ ارشاد ہوا ''پڑھے““ ۔ 
4م آپ کا بدن داب کے ہس قرشی صاحب آپ کی انگلیاں اور ہاتھ سہلائیں کے ۔ 


(بقیں حاشیہ صفحب جح م) 

کامل اس فرقه زباد سس اٹها نس کوئی 

کچھ ہوۓ تو یہی رندان قدح خوار ہوتۓ 
بوں زاہد اور رند اور ملا ۓ تصوف ى حدود سے نکل کر سیاست کے میدان 
میں قدم رکھا ۔ پھر جب ہندی اسلامی سیاست نے کانگرس کے زیر اثر وطی 
قومیت کا ساتھ دیا اور علاۓے دین کی انگریز دشمتی ے کانگریس کی حایت میں 
زبان کھولی اور نہیں سمجھے کہ آزادی ہند کا مسثلب ق الحقیقت ے کیا یا یہ 
کم اس حجد و حہد میں از روے اسلام ان کاموثف کیا ہونا .چاہے ؛ جس 
وجہ تھی بطور ایک نظام اجتاع است کے مصالح ہے ان یىی ے خہری ء تو 
رند اور ملا کی اصطلاحوں میں نۓ معنی بیدا ہو گئے ۔ رند اسلام کا رازدار 
ٹھہراء ملا اس ہے ے خر ۔ ۱ 

۱ شعر کیا ے ؟ راقم الحروف بھول گیا ۔ 


77ات ا 0ق ائ( ۵ [٣۷۰‏ 3٥۸۷۰۰-۵7١ہہ)‏ 
ب۷٣٣‏ ا:1۱ ٦1ا۱١ ۱/٥٥١‏ ا١‏ ٥٥٥1"/و‏ ہ۰٠۷‏ اتاء٢۱|//:‏ ۱٤٤ا‏ 








جمعۃالمبارک : م مارچ ے٢۲‏ 


مضمون کا کیا ے ء کل سن لیجیے کا ۔ لیکن حضرت علامہ ے فرمایا اور 
باصر ار فرمایا '”مضمون سنا جاۓے کا اور آج ہی سنا جائے کا ء اسی وقت _؛؛ 

ارشاد ہوا 'طبیعت کا کہا ہے آج اچھی ہے ٤ل‏ خراب ۔ مضمون کی 
اشاعت نُہایت ضروری ے ۔ یہ مسلانوں يق زندق اور موت کا معاملہ ے ‏ 
ہندوستان میں ان کے سستقبل کا مجھے جو کچھ کہنا ے جلد کہب دنا 
چاہے ۔ مبری طبیعت بفضلہ تعالی اچھی ے ۔؟“ 

اب بجز اس کے کہ حضرت علامم کے ارشاد کی تعمیل کی حاق کوٹ 
چارۂ کار نہیں تھا ۔ چودھری صاحب ے شروع میں تو کچھ تامل کا ء پھر 
جیب میں ہاتھ ڈالا ء مضمون نکالا اور سنانا شروع کر دیا ۔ حضرت علامم بغور 
سنتے ء جامجا اصلاح فرماتے اور ہم سے کہتے سارا مضموں غور ہے سٹی ۔ 

حضرت علامب ۓ مضمون پسند فرمایا۔ چودھری صاحب ۓ ان کر 
جملہ ارشادات قی ترحا|نی مہایت خوی ہے کر دی تھی ؛ البتس کہیں کہس 
اسلوب بیان میں اصلاح ہوئی ۔ الفاظ اور جماوں میں بھی رد و بدل کیا گیا ۔ 
ہم مطمن تھے کی ایک بہت بڑا مرحلسص بخبرو خوبی طى ہو گیا۔ حضرت 
علامہ کا دہن بھی آسوده تھا ۔ فرماناا'وہ نبازری صاحب والا حملہ بھی شامل 
ہو جاے تو بہت اچھا ہو ۔؟“ 

حا ا 

٣‏ ع ےۓ اب قومیت کی آڑا لی ے! ۔؛؛ 

بارہ بج چک نے علی مشش حضرت علامہ کے اآرشاد پر جائے لے آیا ۔ 
چاۓ ىی کی ؛ مضمون کے بارے میں کچھ اور باتیں ہوئیں تو سوال بدا 
ہوا کم حخالفعن پر اس کا اثر کیا ہوگا ۔ دولانا اس حواب م8 اب کا 
قربائیں گے ؟ یاہں ہمم ہاری ڈوشش یس تھی کی لنتکو طول نہ کھرنجے , 
حضرت علامم آرام فرمائیں اور سو جائی ۔ لیکن حضرت علامہ کا ذہن ابھی تنک 
اس مسئلے میں الجھها ہوا تیا کہ کانگرس ے جو بساط سیامت دای سے اس 
پر آزادی وط ن؛ متحدہ قومیت اور ہندو مسلم آغاد کے ساتھ ساتھ سیاست وبا 
اور تہذیب و ترق کے نام پر کے کینے مہرے بھیلا ر تھے ہیں : ہندو 
کیا کھیل کھیل رے ہس ؟ سکھوں کے ء زائم کیاپں ؟ ہلان کا کر رے 
ہیں ٦‏ شیع ؛ سئی ہا حنفی اور وباب کی عث کس طرح سیاسٹ میں دخغل انداز 


ہو زہی ے یا داخل ى جا رمہی ے ؟ 


َ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۴۳ م800‎ ی۱۱٥٤‎ ۲١١۹ ٣ 
ببں/|/::م]۲ما‎ ب١٢6‎ ہاحہہامءء۱۱/۱۷۸۰١۱١ا٥‎ ٠:ا:‎ ٢٢۷ب‎ 





اقبال کے حضور میں 


ارشاد ہوا ؛”'دیوبند تو دیوبند تھا ء کانگرس نۓ اب قاریان کو بھی ہوا 


دینا شروع کر دی ے؛' 


گویا سلسلمٴ سخن اب پھر جاری تھا اور ہاری کوشش یہ کہ گفتگ وکوئی ۱ 


سنجیدہ شکل اختیار نہ کرے تاکں حضرت علاس کی شگفتگی مزاج قائم رے ۔ ٰ 


لہذا چودھری صاحب جب کہھی مومع پاے قادیانی سیاست پر کوئی نب کوئی 
ور ہ ہت کر پے سے حضصرت علامہ ىٌ طبیعت پر ڈی بیاں کے ردو کد مس 
جو بار پڑا تھا دور ہو چکا تھا ۔ ایک مر تبہ چودھری صاحب کہے لگے: ''مزے 
کی بات تو یہ ے کہ اہل قادیان اگرچہ عقیدة ہمیں کافر سمجھتے ہیں مگر اس 


کے باوجود اتحاد کے بھی خواہش مند ہیں ۔ وہ کہتے ہیں ہم سب کو ایک 


حضرت علاممس ے فرمایا 'یں خوب منطق ے ۔ اسلام کی بنا پر تو ہم 


ایک ہس ء نہ ایک ہو سکتے بیس ) البتہ ایک پں اور ہو سکتے ہیں تو ہندووں 
کے اس کہے پر کہ ہم سب مسإإن ہیں ۔'' 


ارشاد ہوا '”دراصل ان جا مطاب یں ے کہ ہم دو قاد یادیوں کا مسلان ہوٹا 


تسلم کر لی ؛ الہتہ وہ ہمی براہر کافر سمجیتے رپ ۔ یں کیا خوب بناے ۱ 


اآحاد ہے 
6 


کے ہندووں کو لیجیے ۔ سکھ اگرچہ مذہبا ہندو ہیں ء یا کم از کم ہندو انہیں 
ایسا ہی سمجھتے ہیں اور فرض کیجے نہیں سمجچھٹے جب بھی ان کا کہنا یں 
ے کہ سکھوں کو چاہے ہندووں سے الگ نہ ہوں ء اس لے کہ مذہب کی بنا پر 
سیاسی فرقہآرائی کا کوئی جواز نہیں سیاست کو مذہب میں شامل کرنا غلط ے ۔ 
بایں ہمہ انہیں اکا ی پارٹی بھی بڑی عزیز ے اور از روے آئین وہ سکھوں کے لے 
جداکانہ حقوق پر بھی مصر ہیں ؛ محض اس لیے کہ مسلانوں کو ضعف پہنچے ء وہ 
اکثریت کے صوبوں میں اقتدار حاصل نہ کرے پائیںے)؛ 


ہوگیا ے۔ اس معمے کا کوئی حل نکلنا چاہیے۔ معمد یں ے کہ مسلان سکھو ںکو 
کیا سمجھیں ؟ وہ ہندو ہیں تو کیسے ؟ نہیں ہیں تو کیوں ؟ ہندو* قادیانیوں 
کے بارے میں کیا رائۓ قائم کریں ؟ وہ سسلان ہیں تو کیسے ؟ نہیں ہیں تو 
کیوں ؟ سکھ ہہرحال ہندووں کے ساتھ رہیں کے ء قادیائی البتہ مسبانوں ے الگ 


ری اس زماے میں قادیان ى عام منطق تھی ۔ 


۲ رسس 
جح 
2ہ 


٤ٍ 


...ہے کو 


اس پر ہم سب کو ہنسی آ گئی ۔ حضرت علامم ے فرمایا ”'عقابلہ اس 


"کا ےتپ 


ارشاد ہوا یہ ایک لج ںےہ فکمبہ سے جو سیاسی اور مدہہی لِحاظ سے پہد| 





٢١٢ ۱۸۷۲۵۰ 80٥۴ئ‎ 611٥۴ 61٥ ۴ا‎ 
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جمعۃالمبارک : م مارچ ۲۹ 


ہو جائس١‏ ۔))؛ 
ٍ اب بیو یس اٹھا رے تھے تک حضرت علامب ےۓ کسی قدر 
س ہ خاطر ہو کر فرمایا ''افسوس ہے مسلانوں کی اکثریت کو حنفی قرار 
دبنے فَ کوشش ق جا رہی ہے تا کی غبر حدفی عناصر کانگرس کی طرف حیک 
کم نہ شیعیت کا ے ؛ بہ حنقیت ؛ نہ وہابیت ا ۔ سوال 
مم کا ہے “۔ 
پھر فرمایا ''مسلان ایک ہیں اور ہمیشم ایک رسں ٣٢٢۶‏ 
ٰ 7 اث جع ۰ > خضرت علاسہ نے مضموں ق مصحورح اور نظر انی میں بڑی 
" سو ۲ تھی ؛ لیکن الحمد نہ یں اندیشہ کم ان کے قای پر کوی 
1 یمیا رہا ۔ قرشی صاحب مطمئن تھے اور ہمیں بھی حضرت 
دم یق شڈتی خاطر ہے بڑا اطمینان تھا ۔ تھوڑی دیر اور نشسمت رہی ۔ 
حضرت علامب کو نیند آ رہی تھی ۔ ہم نے عرض کیا ''آپ سو جائیں اور تسلی 
رکھی - ہم ابھی اور بیٹھیں کے ء جائیں کے نہیں۔؛ 
حضرت علامہ ے فرمایا ا'پہتر)ک 
ار کت ان ۰ آنکے لگ کی اور ہر ے حسوس کیا 1 و آرام تع 
ہے ہو یبا باہر آ گئے ۔ لیکن جانے اس پہلے قرشی 
حدب لے شارے سے علی خش کو بلایا اور نا کید کر دی کاں و خود اور 


م ۔ شش بھ حضصرت عءع کو تتھہا تو ےط : 
ی تی و تھا نب چھوڑیں ؛ کمرے ہی میں سوئیں اور ر 
طرح ہے ان کا خیال رکھی ۔ ٴ 





1> یب اس وقت بلندو سساےەت كػا ام انداز ما _ 


ہسٛسچپًچج- ےم ۔ ۴ 
٣۴‏ ٭[۱ ٥ا٥أ|ی7)‏ م00۴ ۱۷۸۷۷۲۴ ]0٢‏ 


٢١٢۷‏ اا:ا:1ا١۱۷۸۹۱/‏ ۲۱۱۱ء ماہہحاہ 6٢١ب‏ بںبں/|/::م]م]۲ما 





شله : ۵ ٭ارچ 


دا ا کر ے رات حضرت علامہ بڑے آرام سے سو ے ڈڑے ۔ ضیق کا 
۱ ذ ے نے ل_ ۔ے باو وت ےے 
دورہ بھی رکا رہا اور ہوا بھی تو منٹ دو ملنٹ کے لیے 7 سو 
گزرا یہی ذدؤوسری بات ے کہ نید کا سماسلہ کبھی کبھی رہ “وت حاتا ۔ حصرثت 
: آگ اڑی: بی بات 2 نبند ا حاتی ہ 
علامہ ذرا سی ذ یر کہ لیے حاگ اٹھتے کوی بات کرے ؛ ك۸ دم دای 
ىاسل مد ذہ آے یق و حجہ ا داد یہ تھی کہ حع‌ رت علامہہ عاذہ رات کو ہہت 
آٹھ : : بزل پہنچ گیا ۔ ا قرث 
ابھی آٹھ نہیں جے تھے کس جاوید منزل پہنچ گیا ۔ معلوم ہوا قرشی 
صاحب اور چودہەری صاحب پیٹڈھے پس ۔ قرشی صاحب سویرے ہی ٦آگۓے‏ تھے۔ 
پھر جودھری صاحب تشُریف لے آۓ ۔ مس ےۓے حاضر خدمت ہو ٹر سلام عرض 
٦.0 ۱ ۱‏ مہ جع َ 7 ٠0‏ ا ا 3 ۔- 
کیا ٦‏ مزاج دو جھا اور باج کا سو ٹر سي یپ ے شس 7 پ٦‏ 
. دا 5 - 1 جات سد - ای 
چاہیے گھر حاے ےھ سے آپ کک تج مزاجح فٌ اطلاع رےے جا دس َ‌ 
حدضرت علامہ ۓے فرمایا ''مٔرٹ بہر؟' ۔- 
قرم صاحب گئے ۔ چند سمنٹ کے بعد چودھری صاحب نے بھی دفتر جاۓے 
تک ۱ " ٠‏ 
+0 : رو ے 
ی احازت طاب کی ء لیکن حضرت علامہ ۓے ان کو روک لیا _ فرمایا معغموں 
ک‫ ۰ 3 ى٤‏ 
میں بعضص باتی اصلاح طاب ہہ ۔ آپ ابھی ثہ جا ہیے ۓ 
: لگ ارت تعال. : باوحو ۵د 
مسضمون فک ؤار اصلاح ہوےۓےلی ٤‏ لیکن الله تعالبی کا شگور ے کہ باو حو 
دماغی کاوش کے حضرت علامہ کی طبیعت سنبھلی زہی ۔ ۱ 
چودھری صاح بکوئی دس ساڑھے دس کے اٹھے ہونگے ۔ میں تھوڑی دیر 
اور بیٹھا ۔ حضرت علامم تھک گئے تھے ؛ چاہتے تھے آرام آ سے 
عرض کیا ”محھے قرشی صاحب سے آپ کی کیفیت مزاج کہنا ے ۔ آں سے “ 
عرض کر دوں“؟ ۔ 


1۱۴ ۱۸۵۲١۰ 80٥ا‎ 61٥۴ ١۸۱۰ ۴ا‎ 
ا٤۲٤۱‎ ://۱٢ءاتا۷٥۰ہ‎ 9/١1٥٥٥ ٴ١ا‎ ۱/٥٢٦١١ ا٦٦ 1اا‎ ٣٣۷ب‎ 














ا و کی پل ا سے تج سس ونتہ۔ -۔ ۲ 


شہب ‏ ج مارج ا ٢‏ 


ارشاد ہوا ''جی کم طبیعت کا وہی حال رت جو آپ دیکھ ئ 
اطمینانٰ ے؟؛ ۔ ٴ 5 


ہے - ججھے 


اس نام سے پہلے پھر قرشی صاحب سے ملا گھر پہنچا اور چاوید منزل کا 
ر سس اس سے پہلے بھی ٹرشی صاحب سے مل چکا تھا۔ وہ خود بھی سی ےر 
میں کسی وقت حضرت علام ہ کو دیکھ آۓ تھے اور خوش تھے کہ ان کی طعت 
تدریج بہار ہو رہی ہے۔ کہنے لے '”خطرے کا امکان نسپتا کم ہو گیا ہے''۔ 

جاوید منزل ہنچا دو مشش اور علی ےش ے بھی بڑا اطمینان ظاہر کیا ۔ 
7و ہوا حضرث علاسب بڑے سی خاطر ہیں ۔ جس کسی ے مزاج پوجها 
رما ۲ 00 اچھا ہوں۔“' دن ہیں کوئی تکلیف نہیں ہوئی۔ میں ابھی صحن 
ہی میں تھا کب قرشی صاحب اور چودھری صاحب بھی تشریف لے آۓ ۔ راحم 
صاحب ہے بارے مس معلوم ہو چکا تها کے حضرت علامں کی حخدمت میں حاضر 
ہف ۔ دووزی ڈیر میں خواج عبدالرحم بھی آ گے اور ہم سب ایک ساتھ 
حضرت سہ خواب اه میں داخل ہوۓ حضرت علامہ ے حسب معمول 
فرمایا 'ائیے)“' ۔ 

. ہم سب مزاج پرسی کے بعد قریب ہو کر بیٹھ گے نو قرشی صاحب نۓ 
عضشرت علامہ کی نہض دیکھی اور اطمینان کا اظہار کیا حضرت علامم 
خواجہ صاحب ہے بخاطب ہوۓے۔ فرمایا ”کہہے خواجہ صاحب کیا حال ے؟ 
آپ کیان تھے ؟ کچھ سرکار دولت مدار اور اس کے ہوا خواہوں کی بات 


خواحہ صاحب مسکراۓ اور اہی غرم حاضری کٌٔ معذرت 7.ش.. 7 

حجہر بث عاای ے قرہایا اس ولت حو خالات نس ان میس سسلانوں کا گزر 
ایک بڈڑڑے نازک حا قع ا 2 ر ا " 
٠‏ می جتے سے ہو زپا ہے ۔ وه ستحد ئہ ہوے اور ہس ۔محی 

ٴ ۱ ں۴٢‏ لے 

سلام ان سے 5س قمم کے عمل کا طلب سے تو انجام اچھا نہٰی ہوکاے)؟ 

ارشاد ہوا نی نعلم آئی اور الحاد اور ڈہپر یت ساتھ لاق خَ مدرم او 
ع ]ال ًَ 
غانقابیں کب سے ویران پڑی ہں۔ ذدیو بند کی دی عغصبیت سے بڑی بڑی دوقعات 
تھیں ۔ دیوبند کو کیا ہو١‏ ؟ 

پھر چودھری صاحب ۔ غ بے 

رح ۔ سے درنافت قر.ایا "6ے سی صا سس ا تھے ۱ 
کا س-س َ : شسموں 

چود ھری صاحب ےۓ کہا 'انہاءاھ کل تک صاف ہو حاے گا)'٢۔‏ 

علی بخش, کھانا لے آیا حضرت علامہ ے کھانا کھایا اور پھر ذرا ۔ 
٠ ۱‏ ۱ ّ ٴ کا 
بر کے بعد قرشی صاحب کے زیر ہدایت کوئی دوا کھائی ؛ حقے کے کت 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ مكا800‎ ی۱1٥٤‎ ۲ا١۹‎ ٣ 
بںں/|/::م]۲ما‎ ب١٢6‎ ہاحہہامءء۱۱/۱۷۸۰۱۱ا١:ا٠اا‎ ٢١٢۷ب‎ 


ا 


حے اقبال کے حضور میں 


لیے ؛ تکیوں سے ٹیک لکائی تا کہ آرام فرمائیں ۔ راجہ صاحب اور خواجہ صاحب 
سمے 0 کبھی کوئی بات ِ لہتے 6 لہ ںٔ ہاری کوشش ہی تھی کہ حصرت 
علامہ زیادہ گفتگو زس کریں ۔ 
نو بج گئے ۔ خواجب صاحب اور راجب صاحب ہے اجازت یف ۔م۔ش بھی 
کسی نام کہ خیال سے دوسرے کمرے ہیں چئے گے ؛+مثر پھر جلدی واپس 
کی اب صرف چودھری صاحب)؛ قرشی صاحب اور راتمااحروف حضرت علامہ 
کی خدمت میں حاضر تھے یا علی محش اور رح کم أن کا بدن داب رے تھے ۔ 
معلوم تا حضرت حجار ۴ ہنے آدے آ2 کی ےے۔ یم ارک بطا 
تھے اور آہستد آہستەآپس میں باتیں کر رے تھے کہ حضرت علامہ ے ایک 
آدھ بار اختلاج 1 ایسی خفیف کہ عرق کل گاؤ زبان کے 
امتعال ہے فور جاتی رہی ۔ حضرت علامہ پھر اٹوکر بیٹھ گئۓ ۔ ان کی طبیعت 
بڑی شگفتہ تھی ہ جنانیں ایک بارجب انہوں ۓ علىی مُش اور چودھری صاحب 
کو باتں کرۓ ہوےۓ ديیکیا تو فرمایا م'علىی غش کو چودھری صاحب سے 
وہی لسبت ے جو سوۂئی کو مہینوال ہے ۔ 
علىی بخش کھلکھلا کر ہنس پڑاء مگر پھر یں دیکھ کر کہ حضرت علامد 
گروٹ بدلنا چاہتے ہیں ؛ گے بڑھا ۔ حضرت علامہ ے کروٹ لی اور علی مس 
تنکیوں کو ایک طرف ہٹاے ہوۓ ان کی کمر دابنے لگا ۔ قرشی صاحب کہے 
لے ہے جودھری صاحب! آپ ى اس یہ کے بارے میں کیا راے ے؟ ٴ۶ 
مش نے ہلکا سا قہقھد لکایا ۔ چودھری صاحب کو بھی ہنسی آ رہی تھی ۔ 
حضرت علامہ بھی خوش تھے ۔ پھر ایسا معلوم ہوا جیسے ان کی آنکھ لگ کئی 
ے ۔ ہم خاموش بیٹھے تھے کی حضرت علامہ حو ق الواقعہ مر آکے تھےء دس 
پنلرھ مل _کے بعد حا اڑھے ؛ کروٹ بدلی اور ہر کا کسی لگا کر ےی سے 
فرمایا کہ تارح اسلام کا کوئی واقعس بہان کروں ۔ میں مہلے نو کچھ خاموش 
رہاء پھر کچھ از رہ امتثال اس اور کچھ اس خیال سے کم حضرت علامپ کا 
دل ہلا رے تاربسج اسلام کا کوئی نس کوئی واقعہ بیان کرتا رہا ۔ حضرت علامه 
واقعات کو سنتے اور عظوظ ہو ے ۔ ایِک سر تہم دفعتاً اٹھ کر بیٹھ گئے اور فرمایا 
''اسپعن کو اسلامی تارےح سے بڑا گہرا تعاق ےء لیکن اسپین کی تارج ابھی تک 
پرده خفا میں سے ' 
پھر کچھ رک گۓے اوز بڑے افسوسناک لہجے میں کہے لگے ”ان کیا 
مسلان ابی ساری تاریخ سے ے خہر ہیں ۔ یس شعر و شاعری کیا سے ۹ کچھ 


۱ ٭‫ ُ ۓَ 7 ٭ ۔ھ ۲٤‏ 
ہت بھی ہی ۱ اش میں ۓ شاعری ‏ نہ ق ہوف ۔ 
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ا جا کہ ہہ یر ۔ کٹا ا سے ہر نے راہن سن 


شنبیہ ‏ ؿ مارچ ٣ے ٢‏ 


قفرشی صاحب ے کہا ''لیکن آپے ۓے دو شاعری کے پردے میں وہ سارا 
کام کر ڈالا جو فلسفیوں اور مؤرخوں ؛ علإ اور فقہا کے کرنۓ کا تھا ۔ آپ 
یہس کیسے کہتے ہیں کہ آپ ے شاعری پب کی ہوقی ۔ ہمیں تو اس شاعری پر از 
ہے ء حتلی کم وہ جو کہا گیا ے .: 


ہے نے بودع بہدین صی تمہ راضی الدب 
شعر خود خواہش آنْ کرد کم گردد فن ہا 


غالب ے در اصمل اپ ای ے اے کہا تَا ۔ اس سے کے انار 7 مکنا سے ُ 
آپ کو تو غالب کی طرح یہ کہنے کی بھی ضرورت نہں .۔ 

تو اے تک و سن کے قرآن پسیس یی 

مہماش منکر غالب کس ذر زمائں'ٴ کی ےت ۴ 


چودغری صاحب اور فرشی صاحب کے اشاررے سے پھر واثعات بیان کرے لکا ٤‏ 
زیادہ تر انداس اور تار اندلس ہی کے بارے میں۔ قرشی صاحب اور چودعری 
صاحب بھی کسی نس کسی بات کا اضائمس کر ور ۷ واقعات یىی دا سپی 
ناع رے ۔ یوں دس پندرہ منٹ گزرے نو ہم ے کےا تکس حسرت غاایاں ۳ 
غنودی طاری ے ۔ میں خاموش ہو کیا چودھری صاحب اور قرشی صاحبے 
بھی خاموش تھے ۔ وقت بھی زیاده ہو کیا تھا ۔ بارہ بج چکے ہھے۔ ہم نے سوجا 
کیوں ث چپ چاپ خواب گاہ سے باہر نکل آئس تاٴ ڈہ حضرت علامد کی نیند میں 
خلل واقع نب ہو ۔ لیکن معلوم نہں نا بات تھی کہ حضرت علامد داعتا ازم 
کر بیٹھ گئے اور جیسے ہم سے خطاب مقصود ہو ابی ھی ہوی آواز ہیں 
۶ شدت تاثر ہے اور بھی کلو کر 4 (ہی تھی بڑے دردناک انداز ہس 
ارشاد فرمایا . 


مھلیدوت ٹو ید یہتاں ر دس نک عو دب 
بر دل ما امد فو این اوت :- ہا انت 


اور دوسرا رھ پڑھتے پڑھتے اتنا روے ہہ ہم پبریسہاں نم ٦‏ ہر بت 
بھی کیفیت رہی ۔ کبھی سو جاۓ ‏ دبھی توق چاھ رے تھے پورترں 
حالت پر اشک باری فرماے ۔ م۔ ش کہے لذر ارات ہو جب کبھی آنکھ 
کھلتی ے تو ا کثر کہتے ہیں ۔ افسوس ہے ؛ بڑا افسوس ؛ مولانتا حسس احمد 
ے یپ کیسے کہم دیا قومیں اوطان سے بنٹی ہیں ۔؛؛ 


ٰ ۶ 
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جے۳۰ اثبال کے حضور میں 


ہم خاموش تھے اور پریشان بھی ۔ حضرت علامب پیر لیٹ کے : 
عل ےش اور رح ان کا بدن دابنے لگے ء م۔ش شاۓ اور کمر۔ قرشی صاحب بھی 
حیا کس ان کا معمول تھا حضرت علامب کے باته سہلاے ڑے ۔ وہ کرسی 
کو آ کے بڑھاۓ حضرت علامم کے پلنگ سے لگے بیٹھے تھے ۔ ان کی انگلیاں 
حضرت علاسہ ى نبضض پر تھیں اور وہ گو یا اغارتا 4م ہے کر رے نے کہ 
اطمینان ‏ رکھیں؛ حضرت علامہ کو نیند آ رہی ے ۔ چنانیں حضرت علامہ تھوڑی 
دیر کے لیے سو بھی گئے۔ مگر پھر جلد ہی اٹھ بیٹھے اور کسپنے لے 'علی بخش 
چائے کا اہتام کرو ۔ یں لوگ کب سے بیٹھے ہیں'؛“ ۔ 

ان کی طبیعت اب پھر مائل بەگفتگو تھی ۔ زیادہ ٹرلیگ کے استحکام ؛ 
مسلانوں کے اتحاد اور یونینسٹ پارٹی کا ذ کر رہا۔ چودھری صاحب یو نیلدسٹ ارکان 
کی غلامالہ ذہنیت ء ان کی ے حسی اور ہے غمرق کا کوئی نہ کوئی واقعد بیان 
کرتے۔ حضرت علامہ ان واقعات کو سنتے تو افسوس فرماے ۔ایک مرتبە 
کہنے لے ان لوگوں کے طور طریق پر قاآنی کا یہ شعر صادق آتا سا :. 


نف >۱ ”5*۱ َ 


.. کو خرمی کند١۶‏ 


و شاید یہی خیال تھا جس کے ژیر اثر ارمغان حجاز کی یہ رباعی 
موڑوں ہو : 





اگر ایں آب و جاے ازفرنگ است 
جبین خود مئب جز بردر او 
سریں راہم ہہ پیشش دہ کہ آخر 
حقے دارد بب خر پالان گر او 


) 
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کل سے تج سا 





"ٗی 
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‌ ت 
-_و-- 
1 تع سم سے 3 
اہجی _ہدد؟۔ حم جہےوں۔-۔ .ا ئ۔ رٹ کیست ات تک سے سا ض ہے۔ دےے سی ہے ٭ یر 
۲ نییۓ َ‫ سے -سشکیووٹوو× ۲ ُ سے 7 “یں کے 
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-- ۰ گے سے ٭ے۔ سًجٌےے سی سو سے ہے ۔ سے ڈااھوت۔ اس سس سر0 
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ہے ابال کے حضور میں 


حقیق ملفاور تھی مجھ سے بھی سوالات کر تے رے ۔ میں کچھ جواب دیتا ‏ 
کچھ اپنی لا علمی کا اظہار کرتا ۔ فرمایا مشہور کتب لغت سے رجوع کروں 
اور ضروری باتس لکھ لوں ۔ 

معلوم ہوتا ے کوئی مضمون نذہن میں ے یا شاید کسی نظم ک 
آسد ہو ۔ 

بارہ بج ا . 

چی بجے کے قریب پھر جاوید منزل ہنچا ۔ چھ بے ہی چودھری صاحب 
کی قرار داد١'‏ کے مطابق ہم سب کا جمع ہونا ضروری تھا۔ چودھری 
صاحب اور قرشی صاحب پہلے سے موجود تھے ۔ راجب صاحب بھی آ گئۓے ۔ 
ڈااکثٹر چد یوسف اور ڈاکثر جمعیت سنگھ کا انتظار تھا ۔ وقت مقررہ پر ڈاکٹر 
صاحبان بھی شریف لے آے اور ديیر تک حضرت علامہ کے پاس بیٹھے ان ے 
ایک ایک عارضے کے بارے سس ہاہم پنىورہ کورۓ رے ۔ ہالآخر زسخہ جو یز 
ہوا اور ڈاکٹر صاحبان تشریف لے گۓ ء لیکن قرشی صاحب سے بھی کہتے گئے 
کس مناسب تداپپر کرتے ریيی ۔ 

ڈاکٹر صاحبان گے تو قرشی صاحب نے بھی اجازت لی اور ان کے ساتھ 
راحہ صاحب اور چودھری صاحب نے بھی ۔ کہنے لگے تھوڑی دیر میں حاضر 
پو رےے ہی ۔ 

اب صرف میں حضرت علامب کے پاس بیٹھها تها اور کچھ کنا چاہتا تھا 


رہ حضرت علامب کے علاج کے بارے میں۔ 

۔ خان بہادر ملک زمان مہدی مرحوم بڑے درد مند اور مخلص انسان 
تھے ۔ علی گڑھ میں تعلم پائی ۔ وطن ان کا بھرت تھا ء مضافات شاہ آباد 
ضلع کرئال میں ۔ ملازمت کا سلسله ڈپی کمشری پر خم ہوا ۔ چند دن 
مالیر کوثلہ میں بھی رے۔ پھر حضرت علامہ کے آبما سے لیگ میں شریک ہوگئے 
اور پنجاب ە٭سلم لیگ کے نائب صدر منتخب ہوۓ۔ ملک بر کت علی مرحوم 
اور خان غلام رسول خان مرحوم کے ساتھ انھوں نے یونینسٹ پارٹی کی شدید 
مخالفت کے باوجود پنجاب میں مسام لیگ کا نام زندہ رکھا ۔ پنجابپ میں لیگ 
کے اس دور ى تار بڑی دلچسپ اور سبق آموز ے ۔ حضرت علامی کے 
وجود سے اے جس طارح تقویبت پہنچی وہ ایک الگ مہحث ے جس کی تفصیل 
کا یں سوقع نہیں ۔ 
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یک شتید : ہہ مار ے٢‏ 


کی اطلاع کی۔ حضرت علامہ نے فرمایا '”تشریف لے آئیں؛ 


و حر انت کمرے میں داخل ہو ے تو معلوم ہوتا تھا جیسے بہت خوش 
ہیں ء چنامچہ انھوں ے آتے ہی اول تو حضرت علامہ کو یہ خوش خہری سنا 
ً لیگ کا اجلاس لا ہور ہی میں پوکا ؛ پھر یں کم اسمبلی میں بھی لیگ پارٹی 
قام ہو رہی ے ۔ پھر ان کا مزاج پوچھا ۔ حضرت علامہ ے فرنایا ''الممداچد 
اچھا ہوں؛' ۔ حضرت علامب بھی لیگ کے اجلاس لاپور اور اسەبلل میں لیگ 
باری کے قیام قی خہر سن کر بہت مسرور ہوۓ١‏ ۔ 

حضرت علام ؛ ملک صاحب اور خاں صاحب ہے باتیں کر رے تھہ ۔ 
علیى خش موجود تھا مام۔ش بھی رے تھے ۔ میں ۓے اس خیال سے کا گفتگو 
طول کھینچ چجی ے؛ دوسرے مہت ممکر ے بعض بانوں کے لیے لیے ی ضرورت 
ہو؛ عرض کیا تھوڑی دیر کے لیے اجازت چاہتا ہوں۔ راجب صاحب اور چودعری 
صاحب اے ہی ہوں کہ 





شب میں پھر حاضر خدمت ہوا تو قرشی صاحب اور چودعری صاحب کو 
منتظر پایا ۔ راجب صاحب البتد نپس آے تھے اور یس اس ایک گونم باعث تەجتی 
تھا س حضصرت علامہ ۓ بھی تو اہک بار دریافت فر مایا 'راحہ صاحبے 
کہاں ہیں؟؟؟ 

عرض کیا گیا ؛ آے ہی ہرل 2- 

حضرت علامب ہے کھانا کھانا تو لی سمش 7 جاے تا تام کہا َٰ لیکن 
علی بخش بہت تھک گیا ے ۔ گھر بار اور بچوں ى دیکھ بھال کے علاوہ بار بار 
حصرت علامہ یق خدمت می حاضری : چا لے اور حقے سا اہ تام ١‏ حضرت علامہ 
کے ساتھ مسلسل ے خوابی ء؛ یب سب کام ہیں جو علی مبخش کو کرنا پڑے ہیں ۔ 
ھ آفر ین ہے علی بخش کو کم حضرت علامہ کی بحبت میں اس ابی تطیف لا 
درا بھی احساس نہس ہوتا۔ دیوان علی کے آے سے البتم اسے خاصا اطمینان مو گا 
سے ى حضصرت علامہیبں کا اصرار تھا کہ رح کے علاوہ ایک اور آدمی ک7 ااء 
کر لینا چا ہے نا کہ ملازمین باری باری ہے آرام کر سکیں۔ دیواں علی ہر ایی 
خوبی یم بھی _ے کھ پنجابی کے صوق ععراء کا بہت سا لتلام ہے ہنا ے ۔ 
آواز بھی عغنیمت سے ۔ اس سے ا کر بلھے شا ى کافیاں دی کر کی متارت َ۰ ' 
یوسف زلیخا اور بعض دوسرے شاعروں كنا| کلام سنا حااے ۔ 
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ہے اقبال کے حضور میں 


دیر تک لشستٹ رہی اور حضرت علامہ یىی شگفتیی خاطر کے لیے اد ھر اد عر 
کی باتیں ہوقی رہیں ۔ مقصد یہ تھا کہ کسی طرح حضرت علامہ کا دل بہلا رے۔ 
حضرت علامہ کبھی کبھی سو بھی جاے ؛ کبھی مسلانوں ی گذشتم اور آئندہ 
سیاست کے پش نظر مستقبل کے بارے میں طرح طرح کے سوال پو چھے ۔ کیا 
یگ ک وکچھ سرمایہ مل سکتا ے ؟ کیا مسلان کوئی عملى اقدام کریں کے ؟ 
وغیرہ وغیرہ ۔ 
پھر معلوم نہیں کس طرح غالب کا ذ کر آ گیا ۔ شاید چودھری صاحب 
ۓ ارہاب اقتدار پر تبصرہ کرتے ہوئػۓۓ ان کا کوئی شعر پڑھا تھا کم قرشی 
یاحب نے کہا ”'غالب خوب شاعر تھا“ ۔ 
کے کا علامہ ۓ فرمایا ”'غالب واقعی بہت بڑا شاغر تیا: لیکی حعض 
پنسشن میں اضائے کے خیال ہے سر کر انکلشیہ ق مدح میں قصائد لکھنا بڑے 
افدوس ىق بات ے۹'۔ غالب کی اس روش سے بڑا دکھ پوتا ے۔“ 
پھر فرمایا ”'”غااب کا کلام در اصل فارسی ہی میں ے ۔ غالب کا فا سی 
کلام پڑھے اور ضرور پڑھے ۔ غالب کا فارسی کلام بڑی چیز ے ۔؟“ 
پر رتا ہوا ”غلامی بہت بڑی لعنت ے ۔ غلامی زبان سے وہ کجھ 
بھی کہلوا دبی سے جو انسان ہی کہنا جاہتا ء دانستہ اور نادانستہ بھی“ 
حضرت علامب کو شاید افسوس تيا کس خود ان ى زبان سے بھی تو 
ایسے اشعار نکل چکے ہیں جن میں سرکار انہلشیہ کی ور خ سرائی کی کی سے ۲ - 
یہ محجبوری تھی یا معذوری 0810ھ کچھ بھی تھا ہونا نہی چاہے تھا ۔ حضرت 
علامی شاید اسی خیال ہے خادوق ہو گئے ے 
۴ پی خاموش تھے ۔ 
0 جح 5 یا5 ملک وکٹوریہ ک شاں سہی ان کا ةڈصمدۂ ٠‏ 
عم خود روزگ8ر ہا نتواند شار یافت 
یہ ''نتواند شاریافت؟؟ کے الفاظ کس قدر تکلیف دہ ہیں ۔ معاذالل ! 
بایں ہمہ حضرت علامہ غالب کی عظمت کے قائل تھر۔ انھوں ۓ غالب 
یىی شخصیت کو غالب کی شاعری سے کہھی جدا نہیں کیا ۔ گویا وہ جب امے 
بہت بڑا شاعر کہتے تو اس کا مطلب یہ کک ہوتا کہ وہ بہت بڑا ! 
بھی تھا ۔ 
۰ ۸۔ ے۱۹۱ متا 
اے تاحدار خط۔" حنت نان ہند 
روشن تبلیوں سے تری خاوران ہند 
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۱أ س!ے راں ہے یز تم 
اسل با 9و اعت بل سک طلاف مل ری 
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دو شنبه ؛ > مارچ 


کوئی نو بے تھے کہ حصضصرتث علامہ کی خدمت میں حاضر پر گا ات 
صاحب ساتھ تھے ۔ سید عابد علی بھی آ گئۓے ۔ میں ان ہے حضرت علامہ کی 
سشویش لاک حالت کا ذ کر کر چکا تھا ۔ مزاح رسەی فُ ؛ چند ماٹ ہیٹوے اور 
راے ٹڑی کت اس کے چارۂ کر 'ڈی مہ تیا۔ ڈا کثر لد ذوسف صاحتب ۓ 
دواس تحو دز -. ہی ہیس ۔ ڈا کہر ح لی ملکے! کر حضرت علیہ نے در بی 
ارادت َْ اور اکثر مزاجچ برسی کے لیے آیاکرتے ہیں؛ اب باقاعدی ہے حاضر ہوا 

حضرت علامہ ۓ تبدیلی علاج پر کوئی اظہار راۓ نہ کیا ۔ صرف اتا 
فرمایا کہ حسب ضرورت طبی ادویات کا استعال بھی جاری رے کا ۔ 

ارشاد ہوا ''قرشی صااحب ے حسب معەول آح بھی ہفض دیکھی اور کجھ 
قداببر بھی کی ہیں ے؛؟؛ 

حضرت علامہ ے جب سے بدر‌سنا تيیا گد لیگ ىا اجحلاس لاہور میں 
ہو کا ہار ہار دررافت فرسانے ٠.‏ احسلاس کے ہو جا نارح مفررز دون یا ہسں؟ ابل 
7ور اس سلسلمے سىہیکسش کہا کَِ رے ہی 1 اہ مبلی می نکی پارنی لق یی ت0 انام 
کرے صورت کہا توکی ٦‏ 


مگر اخباروں می نت و کڈ تھا ہی ہیس ہا عرضصض ڈدرتا ٦‏ 


شور بے ہے 


,۔ جن کا ذکر پہلے بھی آ چکا ے ۔ 


٣ ے‎ ۹ 
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َ اقبال کے حضور میں 


علی منش چلم بدلنے گیا تھا ء مگر جلدی واپس لوٹ آیا ۔کہے لگا ''نواب 
صاحب ممدوٹ١‏ اور میاں امبرالدین ٢‏ آے ہیں ۔؟ 

حضرت علامب ۓ فرمایا ''بہت خوب٣۔''‏ 
پھر فرمایا ء ''انھیں اندر لے آؤ -“ 

عل محش ے دو کرسیاں اور ڈال ديں ۔ میں اور راحب صاحب ذرایٹل 
کر ایک طرف بیٹھ گئے ۔ حضرت علامب نے نواب صاحب اور میاں صاحب کا 
بڑی گرم جوشی سے خہر مقدم کیا اور ان کے سلام کا جواب دے کر نواب 
صاحتے کی غعرت ملى پر انھیں مبارک باد دی ۔ 

ارشاد ہوا '”'خدا کرے سب رئیسول کا دل آپ کا سا ہو جاے ۔؟' 


نواب صاحب از راہ انکسار سمکراۓ ؛ پھر لیگ نے اجتاع لاہور اور 
اس کی صدارت٣‏ کی باتیں کرے لگے ۔ 

حضرت علامب ے فرمایا ''اس ام ى بڑی ضرورت ے کم اسمبلی میں 
بھی لیگ پارٹی قائم ہو جاے ۔“ 

پھر ملک بر کت علىی کے ٭سودۂ قانون* کی تعریف ىي ۔ فرمایا ''اس بات 


کو اٹهارہ انیس برس ہو گے ۔میاں فضل حسین سرحوم ے سکھوں ک 
٤‏ 





ڑے۔ مےعے 


۔ نواب شاہنواز خاں مرحوم ۔ 





۳ مہاں اأبرالد ین )زرٹیس لاہور ۔ 

۔ حضرت علامب ۓے جو کہا بہت خوب تو اس لیے کم انھس یسپ خر 

م ۔ کع,صدر کون ہو ؟ 

غ ۔ اوقاف کے بارے میں۔ بات یب تھی کم ایک تو مسجد شہید گنج کے 
امہدام؛ ٹڈؤوسرہے اسلامی او قاف يٌ عام حالت کو د یکھتے ہوےۓے ملک بر کت علی 
سحوم نے ایک مسودۂ قانوں تیار کہا تها تاکہ گوردواروں کی طرح اسلامی 
اوقاف کا انتظام و انصرام بھی مسلانوں کے مپرد کر دیا جاے اور حکومت کو 
ان سے کوئی تعلق نہ رے ء لیکن یہ مسودۂ قانون اسمبلی میں پیش نہ ہو سکا ۔ 
روایت یہ ے کی چوری ہو گیا ء بلکہ اس کی نقل ہلے ہی سر سکندر کے پاس 
پہنچ گئئی ء لہذا انھوں نے بطور پیش بندی اپی طرف ہے ایک بل پیش 
کر دیا ۔ شاید کوئی صاحب بل کی چوری کا معاملہ واضح کر سکیں ۔ 
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دو شنہہ ؛ ے مارچ ژ۲ 


درخواست کے بغیر خود ہی گوردوارہ بل پیش کر دیا تھا١‏ ۔ اس بل نۓ 
سکهوں کو متحد کر دیا اور وه ایک حداکانہ وم ار کے ؛ حالانکی اس سد 
پہلے ان کے گوردواروں پر سہنتوں کا قبضہ تھا ۔ یں سب کچھ ہوا مکر اوتاف 
کا معاملہ جوں کا توں پڑا رہا٢‏ ۔)؛ 

فرمایا “میاں صاحب سے بارہا درخواستیں اور التجائیں کی گیس کہ 
خدا را گوردوارہ بل پیش ئب کیج ؛ مگر انھوں نے سمسلانوں کے انتشا رکو 
سکھوں کے اتحاد پر ترجیح دی۳۔؟؛ 


میں ۓے اور راحہ صاحب نے زیادہ دیر پیٹھنا مناسہسب پس سمجها _ خبال 





ام حکومت کہ آبما ہے جو چاہتی تھی کہ سکھوں کی تالیف لی 
کی جاۓ ۔ 

+ ے حالانکہ اسلامی او قاف بڑی کس +مرسی ى حالت ہیں تھے اور ضرورت 
تھی کہ ان کا انتظام قوم کے ہاتھ میں آتاء لیکن میاں صاحب مرحوم تو حکوەت 
ے اشارے پر چل رے تھے ۔٭ 

× ۔ یب حضرت علامہ کی ہیاں صاحب سے مستقلا شکایت تھی چنان حم 
ایک زماےۓ ہیں مشہور پندو کارٹون ساز شنکر نے اس اس کے پیش نظر 
'”ہندوستان ٹائئز ؛؛ میں ایک کارٹون بھی شائم کیا تھا ۔ عنوان تھا ع اسلامی 
اتحاد پر کس لیے ضرب لگائی ؟ کارٹون ىی صورت یب تھی کس اینوز فروٹ سال 
(5311 )ں٢٣ ٥‏ ٛ)) کے اشتہار کو سامنے رکھتے ہوئے شتکر نے بنجاب کے 
مسلان سیاست دانوں کو ویسے ہی ایک قطار میں کیڑا ١‏ ایا جسے اس می 
چند ایک سپاہیوں کو ان کے خشم آلود افسر کے سامنے دکھاىا گا تھا ۔ حضرت 
علامہ زمین کی طرف جھکر ہوۓ اور غصے میں بورے ایک صندوق کی طرف 
اشارہ کر رے ہیں جس کا ڈھکنا کھلا ے کہ ونکم اس میں جو چبز تھی حوری 
٥و‏ چکی ے۔ اشتہار میں بھی اکر پان کا ایک ثہایبت درجم فر بی اندام افسر بات 
ہیں پنٹر لیے غضبناک ہو کر اینو کے ڈےک طرف اشارا کر ہوۓ ہر 
رہ سے میرا فروٹ سالٹ کون ار گیا اور قطار میں کوڑے اور نہیں 


ہے 
سپاہیوں کِں _ےے ایک سسکرا رہ سے حس 3 مطاب یہ ے ہہ خورين اس نے کی 
ے تو مسلان سیاست دانوں کی قطار میں بھی ہ رکوئی خاموش اور پریشان دھڑ| 
ہے لیکن میاں صاحب مسکرا رے ہیں اساے دہ مسلانوں ہے اتحاد پر ضرب لائی 
تو انہوں ۓ۔' اشتہار کا ع:وان تھا 7 دم٦٣‏ ۸۸ ا1 ×ط حدتطا ا٢۷‏ 
شنکر کا کارٹون ؟ 40۲11۷ ذ51 110ك۷۷0٥‏ اج ہما ءوط ممب 
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مق ۔- 
ا 

گ‫ 
سے سای یں 


۷۲م ؟۲ اقبال کے حضور میں 


تھاکہ ممکن ے نواب صاحب کو تلیے کی ضرورت ہو اور وه حضرت علامہ ہے 
کوئی راز کی بات کنا چاہتے ہوں ء چنانچں ہم ۓے اجازت ‏ ی ۔ 


شام کو جاوید منزل پہنچا تو خاصی دیر ہو چکی تھی ۔معلوم ہوا راج 
صاحب تو ابھی 3 بپںء چودھری صاحب اور قرشی صاحب الہتہ حضرت 
علامم کی خدست میں حاضر ہیں ۔ میں نے خواب گا میں داخل ہو کر سلام عرض 
کیا تو یی دیکھ کر بڑی تشویش ہوئی کم حضرت علامہ کچھ ےے چین 
سے ہس ۔ م۔ش اور علىی عش ہی ہي ء قرشی صاحب بھی ان کا بدن داب رے 
ہس حضرت علامہ بار بار کروٹ بداتے۔ کچھ فیقی کی تکایف تھی ؛ کچھ درد ی۔ 
اس حالت میں بار بار ٭'یا اللهٴ“؛ کہتے ۔ ایک مر تم بڑی دلسوڑزی کہ لہجے 
می فر نایا سے صحت ہو حاے تو جہاد بالسیف کروں“' ۔ 

قرشی صاحب تۓ کہا ”!اللہ تعالبی آپ کو صحت دے مگر آپ کو حہاد 
بہالسیف کی کیا ضرورت ے ؟ آپ ۓ حو کچھ کہا ے وہ جہاد بالسیف سے کم 
تو نہیں ۔ یم تو صرف خالفین کی طرف سے کہا جاتا ے کم آپ نے کچھ نہیں 
کیا ۔ ہم ان ے کہنے کو مطاقاً خاطر میں نہیں لاے ۔ آپ یق ے عملىی ہزار 
عمل سے پھر سے ٠‏ 

حضرت علامب ے ءٴ'ٴیا اللہ؟“' کہا اور خاموش ہو گئے ۔ 

جند ملٹ گزر گئے ۔ میں بھی ان کا دن دابنے لگا ۔ حضرت علامہ ے پھر 
سر اٹھایا اور کرب کی سی حالت میں کہنے لگے '”'مولوی کا ذہن بجھلے سو 
برس ہے عقّم چا آتا بے ۔ دیوبند ہی کر کے ورڈ بھی انگر زی 


شمینشاہیت 1 شس اآرادی لیقی ہے ّ 


ہم تعجب تھا جات علامہ کہا کہہ رے یس ؟ دیو بند کو انگر یزی 
شہنشاہیت سے کیا نسبت ؟ دیوبند ہے زیاده انگریزی تعلم کی خالفت کس نے 
کی ؟ دیوبند ہمیتم برطانوی اقتدار کا خالف رباء بلکہ 0 خلاف عملا قدم 
اٹھایا ۔ ہم منتظر تھے کہ حضرت علامہ اپنے ارشادات کی صراحت کس طرح 
فرماے ہیں ۔ لیکن حضرت علامی ے دم کشی کے باعث اپنا سر پھر تکے پر 
ٹیک دیاء البتں چند لمحوں کے بعد قدرے سکون ہوا تو ارشاد فرمایا '' ری بات 
سے غلط فہمی نہ ہو ۔ ملا کا ذہن فی الواقع عقم ے اور بچھلی ایک صدی ‏ تارج 
اس اس کی شاہد کہملا غورو فکر سے محروم سے ۔ 
ہم نے عر ضکیا ”ہمیں اسلامی پند کے زوال علم سے انکار نہیں لیکن دیوبند 
کا وحود کیا سست'نیات میں ہے ہی ست دیو ہند کبھی غلامی پر راضی نہس ہوا 


]0٥ ۱۷۲٢ ؿإا800‎ )ت||٥٥‎ ۱۳۱١۹ ٣ 
ا٤۲٥۱‎ ://۱٢ءاہا‎ ۷۳٥۰ہ‎ و/١1٥٥٥ٴاا‎ ۱/٥٦١١ ا٦٦ ا:1۱‎ ٣١٣۷ب‎ 





دوش ے مارچ ۳ ؟ 


حضرتثت شیخ الہند ک5 تعاقی ذ یو بند ہی سے تھا ۔ مولانا حسە۸ن احمد بھی دیو بند 
بعاۃ : : ٍ ۱ ٴ 2 

سی سے علق د کھت ہیں ۔ پچڑولی جنگ عظم میں انھوں ۓ انگریزی حکومت کے 

٭ مم ہے ۰ " 

۰ بب حخالفت ہی میں کر زرے ٍں ۔ رے بای دیو بند مولانا 
٤‏ سو ۶۹ہ آد ٠:‏ ۱ حت ١‏ 7 

سن ہت بڑی صلاحی تحریک لے کر اٹھے تھے۔ یں دوسری بات 

ہے ئس قوم اور وطن کے بارے میں دیوبند کر, طرف سے اب جن خیالات کا 

ا ۱ 4 ا 2 77 ۱ 

کے نہیں ہیں ۔ 1 


حضرتث اکس - اس تن دہف کے ۴ عاتثت ملمسل گفتگو نہس کر کتے 
: ۱ : تس فا ٤ _ ۱ ٠‏ 
ٰ دز ہم بھی نہیں چاہتے تھے کہ گفتگو فرمادیں ؛ مبادا ان کی تکلیف بڑھ حاۓ 

لیکن اس ٭ باوحود انیوں ےے رک کک ک5 فرمانا اما 5 ٰ ۲ 
٣ ۲‏ ۲ ر رووا می و یں ول عم 

لے ےھ 5 ۱ ۱ ۱ 1 

صا ہی حم 4ؤ چی ہت ہس أ۵ ہیی سمہحج :ا کس ١‏ سے جن عفائد پر سے ۔ 

ٍ ۲ سی ہے 





اصرار ے اسلام نے ان کا کیم :؛ ۱ ٥‏ 
1" ہے م لے ں کا رہہ ز دق سے دس طرح جوڑا ا اں سے قااحشفثت کہا 
بغتصوٹ ہے ت ۱ 


ع ہیں : : 0 ١‏ 

رف منقل ہو رہا تھا جن میں انھوں ۓ سا و صوفق کے زوال علم و عمل 

پر اظہار اأفسموس کہا ے ! کر ہد رہہ ۱ ۵ (٠‏ 
۳ کو ری تی چٹ اور ٹرشی صادب معاوم مہس 
یا کہہ رے تھے کہ حضرت علامہ نے فرمایا ”'مولانا بچد قاسم٢‏ کے نام ۲ 
کا ایک خغخط > ز مع لات 7 
٠‏ ے جس میں وہ اپے عثائد لہرست وار بیان کرتے ہوۓ پوجر: 
ہیں کس ان میں کون بات حد 31 ۳ ا کت" 
کا ٠‏ ہے جس ں بنا پر علاے سہارںن بور آنپٹی نافر 





١‏ لسے خہر کہ سفیزہے ڈبوچکی کل نے 
لقیں و صوق ومل ا کی کی ادراق 
-ہہمہضرب تام 
٢‏ ۔-۔ نانوتوی ١‏ بای ملثزرمییں دیو بند ء ولادت نا 9ك 
ضلع سہارن فا ' ۳۲ یییٰگ٘ٔھ+0 
و پڑڑ٤‏ وفات .۱۸ء مولوی ہملاوک علیٴٰ اور حضرت شارے راا<ٴ 
کے شا ڈگ ۳ًَ ہت سد ؟ک ضاء : ۱ ٠‏ ٰ کک 
و نے ج ھی نیاز حاصل تھا ا مدرسب دیو بند یق راڈ 
ا ے۱۸۹ ہیک ر کھی کی ۔ 


قللوسجسہ۹س _ ۲ 
٣‏ ۹١ا۲‏ ٤٥۱1ی‏ م800 ۱۸۷۷۲۲ ]0٢‏ 
ب۷٢١٢‏ اا٠ٰا:١۱۱/۱۷۸۰۱۱ءءماہہحاہ‏ 6٢١ب‏ بںں/|/::م]۲ما 








ے اقہال کے حضور میں 


ار  |‏ یں۱١_‏ ؟ 
یں اھر سسسھ ہا ٦‏ 


دم کشی فَْ تخرف دی - اس خاموش پیٹھتے حضر تث علایں ے ارشادات 
سن رسےے تھے - ان یق زقاوت اور اشضمحلال یٌ لی ریت تھی کہ بش یل ایک 
حملس ادا کرے ۔ سائنس پھول رہا تھا؛ چپرہ زرد ہو ربا تیاء ہاری تحویش 


تھی کہ یوں رک رک کر بات کرۓ میں ان کے قلب پر جو زور 


برھ رز ہی 
پڑتا سے اس ہے کوئی تطیف یہو جاے ۔ 

اآنھوں ےے نر فرسایا ہاں خثٹ سر سیلہ کے معتقدات سے مہا ۔ عت 
یں سے اہی لجگہ پر والیع ہے ۔ اس می کو الجھاؤ کے ؛ لہ ایج یہ 7 


۔ دیکھے مکتوبات سر سید ءمطبوعں حلس ترق ادب لاہور؛ ۱۹۵۹ ؛ 
صفحد مم تا ےم ۔ مر تب مکتوبات یعنی شیخ مچد اساعیل بای بتی کے نزدیک یہ 
خط غالبا ہر میں لکھاگیا جسکا مفصل جواب مولانا کی تصنیف تصفیة العقائد 
ہیں موجود ے - یس خط ہر چد عارف صاحب کے توسط سے مولانا کو پہنچا ۔ 
سر سبید اس وقت پنارس ہیں صلر العہدور تھے ۔ سر سید بے اپنے پندزہ عقائد 
فہرست وار بیان کے ہیں ۔ 

نصفۃالعقتائد ہں علاوہە اس کے کب سید صاحب کے معتقدات سے مولانا 
ےۓ جس طرح بحث کک سے ان کا خط ھی 70 ے جو انیوں ے پمر 
چد عارف صاحب کو لکھا اور درخواست کی تھی کہ ائسے سرسید تک پہنچا دیں ۔ 
مولانا ے سر سید کا ذکر بڑی بت اور عزت سے کیا ے ۔ 

۔ ان معنوں میں کہ اگرچہ اعال اور عقائد کا احتساب ضروری ے ؛ 
فرد اور جاعت دونوں کے لے ہ تاکہ ہم ایک دوسرے کو ہر ایسے عقیدے اور 
پر ایسے طرز عمل پر متنبہ کر سکیں جس سے کفر کا احتال ہو ۔ لیکن ۳ 
مطلب نہس کہ اندریں صورت ہم فیقالواقعں کفر کا ارتکاب کرےتے سں ۔ییں تو 
گو یا افہام ۳۲ تفہم کا معاسلہ سے جسے فةما ے اصطلا۔] ا 7 پر 
کفر دون کفر“ سے تعبس کیا ے ۔ حضرت علامم اس تعصب اور تنگ دلی 
بلک درحقیقت اسلام سے اواقفیت کی طرف اشارہ کر رے تھے جس ک کی بنا پر 
علا یق یہ عادت ہو گئی تھی کہ ذرا ذرا سی بات پر ایک دوسرے کو کافر 
ٹھہراۓ ہس اور جس کی مذمت میں علامم بل ۓ کبھی ”'شغل تکنیں“' کے 
عدروان سے ایک نظم لکھی تھی ۔ خامے کا شعر تا 
کرۓ ہیں شب و روز مسلانوں کی تکفر 


بیٹھے ہورۓ کچھ ہم بھی تو ے کار نہیں ہیں 


ر ٴ ۱ ۱ 
٣۸‏ .۱۳1۰ ۱1611ن/) م800۴ ۸۷۸۷۲۳ 10٣‏ 
ب۷٣٣‏ ا:1۱ ٦٦ا١١‏ ١٦٥٥/۱ا١ٴ٥٥٥1"/و‏ ہ۷۰۰ اتاء٢|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 








ڈو شۂٗہہ ٭ ۓے مارچ ۵م ۲ 


ہم اسلام اور کفر میں فرقی پص کر سکس ,؛ یا اس ہاب ہیں کسی مخ٘صوص ننظم 
کارخ کریں ں؛؛ 

فرمایا ''علاے سہارن پور ۓ یں ہی سوچا کی سر سید نۓ قرآن عیر 
91پ لکھی _ ہد یی الاخلاق نکل علی گژڑم کالج قاع کیا با مسائل الہیات 
پر قلم اٹھایا تو اس سے ١ن‏ کامدعا کہا تھا۲ بھی کہ مسلانوں کو اپنی 
وحذدت کا شعور ہو ۔ وء ایک قوم ہیں ۔ لہذا حیثیت ایک قوم انھیں سمجھ لنا 
چاہیے کہ مخرب کے سیاسی معاشی استیلا یا علوم و فاون میں ان کے 
اجتہادات اور اختراعات نے ہہارے لیے کیا مسادل پیدا کر دے ہیں ۔ وہ اعناء 
ر کھیں کہ مغربی تہذیب و مدان اور علم و حکمت جو رو انکریزی تےلط 
کہ ساتھ آ کی ے ڈرنے چیز نہیں ے ۔ ہم اس سے استفادہ کر سکتے ہیں 
اور کرنا چاہیے ۔ اسلامی عقائد کو اس سے کوئی خطرہ نہیں .٤٤_‏ 


نرشی صاحب کچے 21 چاہتے تھے ؛ شاید اس خیال یل سے کم حضرت 
عللامم کا دہن کسی دوسری طرف منتفعل ہو حاے وآ ام سے نے رہ اود 
ہم ان یق نفریج طبع کے لیے کوئی مناسب موضوع چھیڑیں کہ انھوں نے فرنایا 
می تسلم کرتا ہوں کم سر سید کے خرالات اور ان خرالان کے ماعحت انیووں 
ے جو اقدامات کے 03 بے رالا ہے اہ یں گفتگو کی گنجائز ے ۔ 
لیکن یہ اقدامات ضروری تھے ۔ حالات کا تقاضا تھا کر ایسا کوئی اقدام ذیا 
جاتا جس عہ مسلانوں کی توجہ وقت کے ثقاشوں اور مسطبل یىی باری ر 
ہوئی ۔ سر سید کی خوی یں سے کم انچھووںل ےۓ یہ اقدام آاے۔۔ے۔ اقدام ےک 
صروری تھا ۔ یہی بات ہے جو ان کے نکتم چینیوں کی سمجھ می ہی آئی _؛؛ 

حصہرت غلامب کے اس ارشاد بر معلوم نہی تر را ے کے کن 
گیا اور دیوبند ؟٤)؛‏ 


ارشاد ہوا '”'دیوبند نی مہیں سمجھا ئم سر سید نے ازک و دارامیے 


قاتم کیا تو کیوں ؟ بھی وجد ا ے اکم عل کم اور دیوبند میں تعاون ی "ہو 
صورت پیدا ہوئی ء؛ نہ مفاہمت کی ۔ دوٹوں ایک دوہر ے سے ور 2 .۱ر 
ایک ے قدامت ؛ دوسرے ے قمدد كا سہارا لیا ۔ منثر چو نے ہو زی 
نہیں ہوا ۔ اثر علی گڑھ اور دیوبند ایک دوسرے کو سمچجو لیتے تو پہارے 
ذہن میں دین کا تصور اور زیادہ راسخ ہو جانا - ہم اپنے مسائل کو زیادم ہتر 
سمجھے اور جینے بھی حالات ہیں آن میں اپنا موتف زیادہ صحت اور یک جہی 


سے متعین کر سکت ؛“ _ 


8 '" 
ا 5ا5٦‏ ٥ا٢۱اای)‏ ٭چ×80 10۲۱۷۷١۲‏ 

ك۴ ۱ 

007 ۵/4600 66ھ ۳ 


اقال کے حضورہں 
۲, ۲ 


٦ .‏ : ڑا ۓ٤‏ 
میں ےے عرضصضف کیا ا'دیوبنذ 1 نفار بی نعام اور سشرے پر ئىچی : 
_ 1 7 1 
ق : نے >> کو سای گفتگو 
۹ ذ ھری صاحےسے اور قر سی صاحب سی 7 سے گے ای ٌ 
_ ۱ 7 سے ال 7 
ٍ‌" 7 ہے ٤‏ رات ہر ور ١‏ ۸ سوال ”و ١‏ بڑا س ہیی ھے چ٭' کت ٹا ایا 
جج ۱ ۱ ۱ ہر ےم , : ف ہو ے اذب 
ح جم لا یلاہ ےے ارشادات ور خاموشی تخادت پش ے نٹب ٹ۸ صرگکگ ڑۓڑےے - 
7۳ روک یئ حدضصرت علامں گفتگکو کر نا جابس مکر ہم 
ت٠‏ ۱ 
ام" گمنگو کو اۓے 7 پڑھنے ذذں َ 


بلکہ حا بڑی تا سے 


ارشاد ہوا “'ڈومیوں کی زندگی تحریکوں ہے ے ۔ تحریکیں ہیں تو کومں 
بی زائدہ ہی ہ وہ زندقی ۔ تقاذوں کو سم<4٭ی اور ان گے پش نظر اف جح 
١ ٌ ۱‏ پٹ ٴ ک ۔ ات - شیج ںگ 
میں قدم اٹھاتی ہں ۔ یوں ان کے مستقبل کا رخ متعین ہو ٠ے‏ سے ۔ ہر - 
٤‏ ظ :. ےت و ۶ا 1 
ڈو یا 9ء اقداماتٹ بس حوق زندق 1 نیس . ح آت سے باعت :. ر بر ہو : 


, ۰ ٌٰ 0 
سس ۔ لت حر یک حب ہی تحرپک ے کس اس سے قوم کی وحدت میں رتا 


رف ١1‏ رہ ٰ جحہانا 3۔ 1 7477ص سو 
اآاے ( بلکہ جس اندار ہے بی ۱ پر ۓے ٤اس‏ سے بات 2۸ ظ. اق 
کے ون ۱ : ۱ ا ھی : 

افراد سمڈ‌ٹ و ی کوئی منزل سم جہرڈ اں کے سامنے کے ور جس جو ۲ 7 و 

: : ۰ تہ نب مرخیهی سے گی 
کسی عقیدے یا نظرے پر قناعت کر کے بٹھ جائیں اور ے عملىی کو عمل 
٤ ٰ‏ ۱ 
فرار دیں - ]ےۓ اہ ۱ وہ :ٍ ۱ 
١‏ :۰ لظ عم کچ ٠‏ 2 ۰ 
اہک ڈذر بیعہ کے" داضی سے بہارے نعلقی ک5 - ماضی سے تعلقی و غ ٦ت‏ 
٠ َ ٌ ْ : ۱‏ ْ گی ۱ بت 
تی - برک کت راے سے -] قدامہت یہد ی وو سوںل ک ربدی می ۔- اس 
عش عزصر نے َو تہا یں عنصر کای ہپس ے۔ قدادت برستی سے کجی معقصود 
۱ ِ َ-. .۰ : 7 : ا لے 
ےسج لا ماضی محفوظ رے ۔ ہم ماضی ہی کو ساتھ لیے اگے بڑھتے 
۱ سح بد رد ٣٢٦‏ .: ا ھا ء> دیو بند 
ہٛں یب آکے بڑھنا ہی زندف ہے و موہ ہے 7 0" سٔ سے1 
1ج کر می کا اہک واتعے 1 ےا حر یک کت مہںس سے <یوحے علی رھ يک -‫ 
دو بند ہے حضرت علاىہ کا دہن غەریک وہابیت کی طرف منتقل ہو گیا ۔ 
. پل ز اس تحریک ىي ابتداء ق 
فر ما یا “سوچے کت بات نہ سے کس جس مصلح رم ے ای عجز کہ ۴ 





تے" 


کئے تشکیل حدید الہیات اسلامیہ ء خطبہ اول ۔ ۱۰+ 
۔ علیگڑھ اہک مقصد تُیها اور وه یہ 0 جیسے یيِقگی ٠‏ 
د یکھتے سو لے مسلان اپنے آپ کو ایک نے بستقبل کے لے ىیار ... 
سیاسی ء اجتاعی ذہی ؛ ہر اعتبار نے ۔ 


و 
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لذ ہپ 
دو شلبپ ؛ے مارچ ے ۸ ٣‏ 


اس کا متصد تو بجز اس ے کچھ ہس تها دم ہباپ احشہاد واہو اور امت تقلید 
2 بندھنوں سے نبات پاۓ ١۔‏ بعنیں رد بدعات و فتن کے ساسلے میں حدیث کا 
مطالعس ضروری تھا لہذا حدیث کے مطالعے پر زور دبا گیا ۔ لیکن ہوا یں کہ 
اس حریک نے جاۓۓ تحریک کے ایک نئے فرقے کی شکل اختیار کر لی ۔ یوں 
عالم اسلام کے ملى اور سیاسی استحکام کو بڑا ضعف پہنچا! ۔ یہی وج ے کہ 
آل سعود کے پاتھوں یں تحریک بحاۓ ٹمر تک اصلاح ے ایک سیاسی اور قبائلی 
تحر یک ان ۳ی اور نتیجی يپی کہ سرزمین عغرب میں سعودی ؛ شریفی ؛ ترک اور 
مصری فوحوں کو ایک دوسرے کے خلاف بُرد آزبا ہونا بڑا۔ اس صورت 
حالات ہے دول مغرب بالخصوص برطائیم ۓ خوب خرب فائدہ اٹھاںا٢‏ ۔؛) 


قبابلی عوامل 31 کی عملی دحل ممجے اور ّی عوال دے سک بالا خر اس ثر 
کر ؛ گو . سے کے اچھے نتابج بغی ردب سو ۓے ٢‏ یلا “ہی کم اس سے 
اصلاح کی ایک صورت پیدا ہو گل * لیکن جہاں تک عالم الام 
حموڈ ک5 از الہ ک بی جس 2 خلاف اؤس لے آواز اڑیابی ھی ۲ نہ ا کاڈ اور 
میں جس مدہہی اور سیاسی نزاع کا آغاز پوا اس سے اقوام مغرب نے جیسا جانا 
فائدہ اتهایا ٌ انیووں 27 د ےت گے 8ے خلاف ارکی ے رع لی ٹدوری سمش کل 
پیدا کر دی ۔ انگریزوں کو موتع پا کب عربوں کے ان ١برنے‏ اثر ورہوخ کے 
لیے ایک اور راستد تلاش کریں ۔ ظاہر سے بب امر پی نو احاد ات کے لے مفید 
تھا ء ئں عالم اسلام کے استحکام کے لیے_؛“ 


ور ۔ ؿخد بن عبدالوہاب ے ۔ دا یکھے تشکپل حد بدالہبات ا انب دی ٹا خطام 

۲۔ دولت عثائیہ کے خلاف ۔ آل سعود ے جنوب مذرق عرب می ےا وہ 
کا تو ان علاقوں میں برطائیں کو اپنااثر ورہوخۓ نا ٍ 
موئع مل گیا اس سلسلے میں دیکھے ابد میں مر بلاذسٹ )13101١11(‏ نا سفر ۔ 
ظاہر ہے بلنٹ اور مسزبلنٹکا لد سے بب تعلق خا ی از معنی نہس تھا ۔ 


۰.۰" ٌ ۱ 
غچ کِ .۔-۔۔ے 5 ۱ کے و رر 


سی 


۔ سرزسہن بد میں اور توں بھی دہ ان طر ح (٭وخ ُ بدعات ہے خالاف 


عام احتجاج قْ اہک شڈ کل بد | ہو 1 ۔َٔ 


1 
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ہ۲۸۸ اقبال کے حضور میں 


حضرت علامہ ذرا سا رک گۓ ۔ دم کشی کی تکایف کم ہوئی تو فرمایا : 
'الانکہ کو یی بھی ودعاملہ بو ) اسور سایمت ل یا اہول و عقائد ق ہت لَ 
ضروزرت اس اس 1 تھی کہ عالم اسلام ےج افتراق 6 انتشار کو روکا جاے! ٦‏ 
مگر انتشار و افتراق ہ یکا سدباب نہیں ہوا برعکس اس کے ایک نی فرقس بندی 
ظطہور ہی آئی اور حاصل یم کم اس تحریک کے داعی پہلے سے بھی زیادہ تقلید 
اور قدامہت پسندی ىک ندر کر 4٤‏ 

میں ےۓ عرض کیا '' کیا اس لیے کس اس تحریک ے جس آزادی اجتہاد 
پر زور ديیا تھا اس کا دائرہه بڑا عدود تھا یہ احتجاج بعض سطحی باتولں سے 
آے مہں پڑھا 09 

فرمایا 'سلام اہک و حددوت سے جس ہیئس فرد اور حاعت کو حرو وکل کا 
سا تعلقی ے ۔ چی نسبت حیات ملی کہ ایک پہلو کو دوسرے سے ے۔ 

فرمایا ااسلام یف روح اجقۃاعی سے ؟ لہدا عالم اسلام ک زوال ڑ اطاط رک 
سکتا ے تو کسی ایسی ہی تحریک سے جو اس پورے کل پر حيیط ہو جسے ہم 
دڈین اسلام سے تعبیر کرتۓ ہیں ء قطع نظر اس ہے کس یوں دیکھۓ میں اس کی 
سیاسی رک بعر اس ے نا مکن ے ہاری نا ڈالنانہ ہس کوی سمعی یہدا ہوںل۔ 
ہم اپنا اختیار و اقتدار کھو بیٹھے ہیں ۔ ہارا شبرازۂ وحدت بکھر چکا ے۔ ہاری 

فرمایا سیاست کو قوم سے وہی نسبت ے جو جسم سے جان کو ۔ 
ساست زندقی سے )۴ ساست آزادی سے > اقدام ہے۔ سابیت گے معی ہی حیات می 
کا شعور ۔ سیاست ہے مدعا ے اس نصبالعین کی جد و جہد جس سے ہإرا 


٤ ۰‏ 
ود إر . - 
د۔ ہل 5-. ز_ے 


زر۔ جس میں یورپ کے سیاسی حلقے اور مستشرقین بھی سرگرم کار رے 
اور اأفسویس یہ ے کہ باملاآخر وہ اپئے مقاصد میں کاہمیاب بھی 7" + - 
عالم اسلام کے ذہنی افتراق؛ ماضی کے غلط تصور اور نسلىی اور وطٰی تعصات؛ 
ح یکس وطنی اور جغرافی قومیت ایسی تحریکوں کو انہیں کی ریشم دوانیوں سے 
دفو یت ہنچی ۔ 


- ۔- ان عد یل الہیات ا[اسلاممہ ۲ خطءہ چہارم‎ ٣ 


ا 


]0٢ ۱۷٥۲٢ م800۴‎ )ت||٥٥۹‎ ۱۳۱١۹ ٣۴ 
ا٤٤٥۱‎ :/|٢ءاتا ا:1۱ ٦٦ا١١ ١٦٥٥/۱ا١ٴ٥٥٥1"/و ہ۷۰۰‎ ٣٣۷ب‎ 











دو شب ے مارچ ۹ہ 


پھر ذرا سستا کر فرمایا : ”میں نے کہا ہے ہماری نشاۃالثائیں کے لیے جو 
تحھریک بھی اٹھے گی اس ق نوعیت لازما سیاسی ہوگػ ۔۔ سیاسی ان معنوں میں کہ 
ہمیں سب سے پہلے ان حدود و قیود سے حخات حاصل کرنا ے جو ہاررے فکر و 
فرپنگ اور علم و عمل پر مسلط ہیں ؛ جنہوں ۓ ہارا دل و دماغ قل کر ز کیا 
ے ) جنہوں ہے ہہارے ہاتھ پاؤں جکڑ رکھے ہیں ۔ بعر اس کے ناممکن ے ہم 
اہک آزاد فضا مس سانس لی اور حیثیت اہک قوم پھر زندہ ہو سکس _ٴ٠‏ 

ارشاد ہوا : ''یوں بھی ایک ایسی تحریک کو جس کی روح اجتاعی ے ء 
ہو :جس ے حیات سلی کا تام و کال احاطب کر ر کھا ے ء سیاسی ہی کا 
ہارے احساس جاعت کی تی ؛ ہاری باہمدگر یک جہی اور ربطو ضط ہی 
میں مضمر ے ۔ یوں ہاری توجہ سب ہے پہلے امور سیاست ہی کی طرف منعطف 
اور نشوو ا۔ لیکن ہاری سرت ۳ن نسلی اور وطنی یا سیاسی اور معاشی 
قوتوں کی پیداوار نہیں جن کو اج بناے اجتاع اور قومیت تصور کیا جاتا ے ۔ 
تعلق نوع انسابی ےۓے بستقبل اور خر و سعادت ہے ے؟ “۶ ۔ 

فرمسایا ٠‏ ''فحر یہک ا اذ اسلامی ایک ایسی ہی تحر یک تی حقرندث ہپ سے 
ہاری نشاڈالثانیہ کی تحریک تھی جس کی حتیقی روح اور اغراض و مقاصد کو 


١‏ بطور ایک عالمگم جمعیت بہری _ػکے ۔ 

ہ۔ عام خیال تو یہی ے کم سید جال الدین انغانی ۓ اتحاد (جامعم) اسلامی 
)۲۵۸٣۲ 15818001887(‏ کے نام ہے جو تریک اٹھائی تھی ناکام رہی ۔ سطحی 
نظر سے دیکھا حاے تو ببس خہال . بھی ٹییک عالم اسلام سس اہک !۔۔:::ا 
(پا کستان) کہ ہر کہیں اسلام کے جاے وطنی تصور قومت (اوتیں ائں*"ٴ 
071ء۹ کو اصول سیاست ٹھہرایا ۔ مغری انداز معاشرت اھ۔ا, ۷۸۔ 
بایں ہمص یہ تحر یک کامیاب رہی ۔ اس کی روح تھی اسلام کا تصمر سے ڑا 
وحدت امت پر اصرار۔ باالفاظ دیگر امت کا غمر اسلامی عناصر سے استخلاص,ء سیاسی 
اجتاعی ٤‏ اخلاق ہر لحاظ ہے ۔ اسلامی تہذیب و ثنافت کا احیا اور عالم لام 
کی شاڈالثائہ, اسلام کے نظام مدنیت کی بنا پر ۔ ید اسی تحریک کا نتحب تیا کہ 

بقیپی حاشب اکر صفحرں پر 


ا 
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ج7 اقبال کے حضور میں 


حضرت علامہ رک گۓ ۔ تھوڑی دیر کے لیے تکیوں پر سر ٹیک دیا۔ 
پھر سلسلںب کلام جاری رکھتے پوئۓ فرسایا '”'اس حریک کا بس نگاہ غائر مطالعه 
ضروری ے ۔ اہل یورپ کی تحریروں نے اس پر ایک پردہ سا ڈال رکھا ے ۔؟ 

رشاد ہوا : ”لیکن ایک ایسی تمریک جو مض سیاسی ہے ء یعنی آج کل 
کی اصطلاح میں سیاسی ء اس ے اتحاد ملت کا راستہ کھل سکتا ے ؛ ہ اجزاۓ 
حاٹ کی شہرازہ بندی کا امتان ے ۔ لنہد! ایک طرح ہے دیکیا جاۓے ؛ یعنی ان 
مثبت تصورات کے اعتبار ہے جو عرثیت ایک نظام حیات اسلام کے ساہے ہیں تو 
اس قسم کی تحریکوں کی نوعیت بڑی حد تک اہی ہوگی ۔؟ 

فرمایا ''لیکن اگر کسی تحریک کی نوعیت بحض فقہی ے ء یا اخلاق 
اور اصلاحی ؛ یا اس کا رخ ان معنوں میں سیاست کی طرف ے کب اس ہے کسی 
خطرے ى پیش بندی مقصود ے جو کسی ہلو سے ملت کو درپیش سے نو 
اس یق ضرورت اور مصلحت ہے انکار بھی نہیں کیا جا سکتا ۔ لیکن شرط یہ ے 
کم اس کی اساس خالصا اسلامی ہو ء بعنی اس اصول پر مبنی جو ہاری حیات ملی 
کا صورتگر ے ۔۔ بعیئہ جیسے ایک طہیب حاذق کسی معمولی سے معمول مرض 
کا علاج بھی کرتا ے تو پورے جسم کی صحت اور حفاظت کی رعایت سے ۔“ 

پھر فرمایا : ''لیکن یہی بات ہے جسے اکہر نظر انداز کر ديیا جاتا ے 
اور نتیجں یء کہ پر اصلاحی اخلاق تحریک ککسی نم کسی فرقہ بندی کک شکل 
اختیار کر لیتی ے ۔ عالم اسلام میں ا کثر ایسا ہوا اور اب بھی ہو رہا ے ۔ 
وہ طرز عمل ال حاد امت کے منافق سے ۔ اس سے امت کے احیاء قی کوئی 
صورت پیدا ہوئی ے ؛ نہ ان ذم۔ داریوں میں پورا اترنے کی جس کے لیے اس ی 
تشکیل ہوئی۔ 

حضرتث عللامی پہ فربا رے تھے اور ےھ پر یب حقیقت واضح ہو رہی تھی 
رقیں حاشیہ ۰3 صنحب ہے 
مصر ء ایران اور ت رکیں نے استبداد اور مطلق العنانی کے خلاف قدم اٹھایا ۔ ان 
ہیں حریت اور آزادی کی روح بیدار ہوئی ۔ یں اس تحریک کے اولیں اثرات تھے ۔ 
جدید دنیا میں عالم اسلام کو بمقابلہٴ مغرب جو مسائل پیش آرے ہیں۔وہ 
مسائل جن کی نوعیت سیاسی بھی ے ؛ ذہنی ء؛ اخلاق اور اجتاعی بھی ۔ ان ہے 
غد و خال اب نایاں ہو رے ہیں بالخصوص اس تصادم کے زیر اثر جو باعبتار 
تہذیب و ممدن اسلام اور مغری طرز زندگ میں روٴما ے ۔ لہذا ہارا ذہن پھر 
اس تعر یک کی طرف متقل ہو رپا ے ۔ 


ا 


]0٢ ۱۷٥۲٢ 80× )تا|٥٥‎ ۱۳١۹ ٣۴ 
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دو شنیہ ہے مارچ ۲۹۱۹ 


کہ فریک ؛ بشرطیکب اس میں جزو کا رشتد کل ء یعی فرم کا اصل سے 
نائم رے زندی ے۔ اس کا تثقاضا ے عمل اور اقدام ۔ روح اتاد و ارتباط: 
تعاون اور یکجہتی ۔ اس کی نکاہیں مستقبل پر ہوں ي ۔ برعکس اس کے 
فرقہ بندی جمود ے ؛ لم افتراق و تشنت ہ انتظام و انقمال ‏ با دوسرے 
لفظوں میں جزو کو کل اور فرع کو اصل کا مترادف سمجھتے ہوۓ کسی ایک 
پر اس حد تک اصرار کہ اس سے کل اور اصل کا تصور ہی باطل ہو جاۓ ۔ 
فرقب بندی میں ماضی کی جگم تو ے ء نہیں ے تو حال اور مستقبل کی ۔ 

میں یس سوچ رپا تھا اور حضرت علام, بھی جوگفتگو کرتے کرۓے تھک 
گئے تھے تھوڑی دیر کے لیے خاموش ہوگۓ ۔ میں شاید کوئی سوال کرتا کہ 
انھوں ے فرمایا : ”یہ بحض انگریز دشمتی کی تحریک کوئی سیاسی تحریک بھی 
نہیں ے ۔ یہ حض ایک احتجاج ہے ء با یوں کہیے کہ انگریزوں کی اسلام 
دشمی کے خلاف غم و غصے کا اظہار ۔ یس غم و غصم بہایت ضروری ے 
بشرطیکم جو عل| مبحض انگریز دشمنی میں کانگرس کا ساتھ دے رے ہیں اس 
حقیقت کو سمجھ لیں کہ ہندوستان کی تحریک آزادی اور برطانوی شہنشاہیت 
میں جو تصادم رونا ے اس ق سیاسی اور آئینی حیثیت کیا ے ۔ وہ نہیں 
سمجھتے کہ یہ تصادم کوئی هی شکل اختیار کرے ر ائیں یا غمس آلی ؛ بعی 
اس ى انتہا کسی بات پر ہو ء اس میں وہی گروہ کامیاب ہوگػاحو اندروی طورز 
پر ستحکم ے اور جس کا اپنا کوئی واضح نصبالعین ے۔“ 

فرمایا ع''ارباب دیوبند ہوں ؛ یا عل| کی کوئی دوسری جاعت مرے دل 
میں ان کے حذبد'ٴ آزادی ؛ ان ى انگریز دشمنی اور دبن کے لے ق رت رجحجیت 
کی بڑی قدر رے - لیکن ان میں سوجھ بوجھ اور ۔۔ سیاسی بصیرت کا فقدان ے ۔ وہ 
نہیں جانتے کہ ہندو ارباب سیاست آزادی اور شهنڈاہیت دشمنی کے بردے ےت 
کھیل کویل رے ہیں ۔ انہیں چاہے اس حقیقت کی تشہد تک پہنچیں کہ ہندوستان 
قى آزادی کا سسئلہ آئینی ہی رس کا ۔اس لیے تة ضاۓ مصلحت جی ے کہ ہہ 
بھی اس میں وہ جگہ پیدا کریں جو ہارے شایان شان ے۔ ہمیں اہنی ڈیب , 
مدن اور طریق زندی کی حفاظت مقصود ے ۔ کانگرسی خیال علإا جس روش ہریل 
رپ ہیں اس سے کوئی نیج مترتب نہیں ہوک ۔ ان کا انداز فکر سابی ے ۔' 

حضرت علاممہ ۓ حقے کے دو ایک کش لے ہم بیٹھے ان کے ارشادات 
سن رس تھے ۔ جی چاہتا تھا حضرت علامہ آرام فرمائیں ؛ لیکی انھوں ےۓے تھوڑی 
دپر سستل کر پھر فرمایا : ''البتد سرسید اس نکتے کو خوب سمجھر ۔ انھوں 
ۓ تہایت صحیح کہا کہ جھے ایسے آئین سے کوئی دلچسپی نہیں جس میں مبرا 


۳۴ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۳ مكا800‎ ی۱1٥٤‎ ۲١١۹ ٣ 
ام۲٤م::/|/ںس‌ب‎ ٢ہ‎ ہاجہہاجءء۱۱۱/۱۷١ادٗاا:اج‎ ۲۱٢۷ب‎ 


۲٣٢‏ اقبال کے حضور میں 


کوئی حصہ نہیں ء یا اگر کہنے کو ے بھی تو اپنا حق نوا سکوں ٹم اسے 
چیننے ہے روک سکوں!۔ ارباب دیوبند اگر ماضی ہی پر نظر ڈالیں تو ان کے 
ہے یں سمجھنا سشکل نہیں ہوگا کب کانگرس ے آج سے مچیس سال پہلے جس ائیی 
جد و جہد یىی ابتدا ى تھی ء آزادی پند کا مطالبہ اسی جد و جہد کی محلمد بہ 
محل کامیابی کی آخری شکل ے ۔ لیکن اس کی روح اور اساس وہی ے جس کے 
بیش نظر سرسید ے ہمیں سشورہ دیا تھا کہ ہم کانگرس سے الگ رہیں ۔ کانگرس 
ہیں شر کت کا مطلب یں ہوتا کم ہم نے اس فرضی اور خیال ی ء یعنی ہندوستانی 
قومیت کا وجود تسلم کر لیا سے جو در اصل ہندو قومیت ہی کا ایک دوسرا 
نام ے ۔ ہندوستانی قومیت کا اقرار است کے جداگائہ وجود کا انکار ے ۔ ؛؛ 


2 ۳۳۰۰ی نے جتاسس اس وقت دے دے تھے لیکن جیسے جیسے اس 
لادپن سیاست کے خد و خال ابھرےۓے لگے جس کی ابتدا انگریزری حکومت ۓ 
عض اہنے بفاد کے پہتی نظر . يا اپتے بدخصوصی ا ب ہت سے جحبور ہوےے ہپوے 
کی یب حقائق بھی رفتم رفتب منظر عام پر آتے گئے اور اب تمام و کال ہارے 
سامنے یں ۔ ہمںس ایک فیصلہ کن می حلہ ٹرپیش ے ۔ ہحں طے کرنا ہے کہ ہم 
جغراق قومیت کا اصول تسلم کرلیں ء یا جیسا کم اسلام کا تقاضاے اپنا ملی اور 
سیاسی وجود قائم رر کهیں ۔ جغرای قومیت میں اسلام کی حیثیت مض ایک 
نظام اخلاق کی رہ جاۓ گی ؛ حس ى انتہا مہت مکن ہے .سڈ پر ہو۔ “ 

ارشاد ہوا: ''یا پھر سسلان ہندو اکثریت سے دب کر رہ جائیں گے ء یعنی 
ایک غلامی سے نکل کر دوسری غلامی اختیار کر لیں کے _:؛ 


چودھری صاحب شاید کچھ کہنا چاہتے تھے۔ انھوں نۓ سرسید کا نام لیا 
تو حضرت علامہ ۓ قدرے سکوت کے بعد فرمایا٭ 'سرسید یق راۓ بات 
صائب تھی ۔ سرسید نۓ خوب سمجھ لیا تھا کہ ہندوستان کا سیاسی مسئلہ کیا 
سے ۔ سر سید کو علا ‏ ۓے کہا کچھ نہیں کہا ا کافر ؛ ملحد کرسٹان ۔ لیکن 
سرسید کا کٹتنا بڑا احسان ے ذہ انھوں ۓ اس خطرے کو بھانپ لیا جو عیعثیت 
ایک قوم مسلانوں کو در پیش تھا ۔ انھوں نے مسلانوں کی جداگلہ قوەیت پر 


١‏ ۔ حضرت علامد گویا سرسید کے ان الفاظ کو کہ ”جس طریق نایندگ 
میں ٭یری قوم کے ہاتھ بعقابلہ دوسری قوم کے کم ہوں میرے لیے قابل قبول 
نہسە'' ایک ڈدوسرے انداز میں ذہرا ژرے تھے . 


]0٢ ۱۷٥۲ب تك80‎ )تا|٥ا۹‎ ۱۳۱١۹ ٣۴ 
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ڈو شنہہ ؛ے مارچ ۲۹۳ 


کرتے جب بھی ان کا کہنا یھی تھا کہ ہم اپنا جداگانی ملی وجود پر حالت ہیس 
قام ر کھیں ٤‏ 
ارشاد ہوا و ھی وجى ہے کب علی گڑھی رواٹ ایک عام پہداری ا 
ہویف! اور قوم کے قواۓ علم و عمل حر کت میں آۓے ۔ یہ گویا ہاری نشاڈالثانء 
ہی ي ایک تم یک تھی! 
ارشاد ہوا : 'دیوبند ایک ضرورت بھی ۔ اس سے مقصود تھا ایک روایت 
کا تساسل ۔۔ وہ روایت جس ہے ہماری تعل جم کارشتم ساصی ہے قام ے ۔ یں 
صرورت پوری ہوئی۔اور دوں ؛ڈی اس کا ۰-۰ سو نا صروری تھا ۔_ لیکن د یی بن 
کو چاہے تھا اسی روش پر قاتم رہتا ؛ سیاست ت کے چکر میں نب آتا ۔ دیوبند 
کد ھر جا رہا ے ۔ مولانا جکہییی احمد کی ٢ا‏ کے رے ہ۲س کہ وو میس اوطاں 
سے بنی ہیں ے؟' 
حضرت علامہ ے یب فرمایا نو وہ حو انہوں نے 17 تھا ذس 2 دو بند 
بھی انگریزی حکومت یی غیر آرادی تخلیقی ے معری سمجھ ہیں آ گیا ء حالانکم 
جھے نعجب تھا کہ دیو بند حو انگ ر پڑرکی اقندار ل. ر کبھی راضی نی سو ؛ جس 
ہہس یم کوشش رہی کہ جیسے هی حالات ول یی 7 ث2 َََ 
ارادی ہو یا غپر ارادی کا یت 7 کے :فی س2 بری وہ 
- 





۱ ۔ اں وب اسب سے جس تحەریک یىی ارتا ک اور ان 
رفقا لے سے جس ط ہے ح اج ۳۴ با ےت فا ہر حصول تعا نعام ہک عو د دی 
لہ 
یکن ہی نحر یک ہے جس سے ہالو اسطہ ا بااواسملہ ۶ رک ساری زندی 5 
ہوی ٤‏ ہارا قرت رد 1 خالات بدلے؛ حی 07 مدہب ہڑ با اخلای ا اعت کت 
معاشرت ؛ پر پہلو ہے ماضی و حال اور مستقبل تر خر سرے ےق کیا گیا 


وحوٹد میں 7- 1 ع و عمل 2 را یں کے ۔ ٭ ای ١‏ جح ے - سے کدں؛ ک-- ےل 
قبل کے معاشرے نے ے۸۵ |ء کے بعد ایک ن“ یش حر ام . 
نہد د بل حکومت 8 علاوہ ارح ان عوامل کک بی د ہے جحھ ہج اے ۔ ۰ 


لیکن جس میں ہم اس کے اندرونی عوامل کو نظر ادا کے سے ے‌ 


ہ ۔ مثلا دیوبند کا وہ اقدام ہے انگریزی حکومت نے ٭رنثم روەال 
کی پا ہت سے بوسوم کیا اور جس کی ت جس حصرت شیخ |' ہك ٤‏ ىھلّاتا 


حمودالحسن' اور مولانا حاکن ا حما۔ -- مالٹا ہیس لد و بد آج5 موسالے ے جات 


کرنا یے۔ں دیکھے مولانا خمخن احملہ ف تد فی اسمران زاتا _٤٭‏ 


]0٢ ۱۸۷۷۲۱۲۳ مكا800‎ ی۱۱٥٤‎ ۲ا١۹‎ ٣ 
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“” 
ہد حپریو ٴںے _ 


۹.۴ اقبال” کے حضور میں 


ارادی خلیق نہیں تھا ۔ ہهر آخر دونوں میں فرق کیا ے ؟ لہذا میں کچھ 
ےمجها تو یب کس حکومت ایک فن ے اور عحیثیت ایک فن اس کا تقاضا یی کە 
حاکم محکوم کے ہر قول و فعل پر نظر رکھے ء اس کے ہر اقدام کا باحتیاط 
حائزہ لے ء اس کے نفم و نقصان کو سمجھے ؛ اگر کسی اقدام سے فائدے ک 
امید ہے نو اس کی ہمت افزافنی کرے ء نقصان کا احتال سے تو روک دے ۔ 
پر جہدلاحیات کا سادہ سا اصولے اور پر فرد اور جاعت کا دستورالعمل ؛ خواہ 
اس کی نوعیت کچھ بھی ہو ۔۔ سیاسی یا غیر سیاسی ؛ حاکانم یا محکومائہ ۔ 
انگریز تاجروں کی حیثیت ہے ہندوستان آئے۔ اہل بند نے خود انھیں اپنے 
معاملاتٹ ہیس شریک گیا ۔ یول انھیں موتقعب ملا کس رفتہ رفتب اس ملک پر 
فابضش ہو جائیں ۔ ار باوحود ساطنت سغلیں کے زوال و انتشار کہ انیووں ےۓ یہ 
ملک سسلانوں سے چھینا تھا ۔ مسلانوں کے لسانی اور تہذیبی غلے کو وہ اپنے 
لے ایک غطرہ قصور کرے تھے ۔ لٰہذا انھوں ۓ بڑی تن دہی سے اردو کو 
فروغ دیا تاکہ مسلانوں کا رشتہ فارسی اور عربی ہے کٹ جاتے اور وہ اپنے 
علمی اور نہد یہی ورے سے روم ہو جائیں ۔ مہر گے - اردو سے حب 
مسلانوں کے شعور ملی کو تقویت پہنچی اور وہ ان کی قومی زبان بن گئی تو 
یہ اس طبع حکومت کو اگوار گزرا اور اب اس ے اردو کے مقابلے میں ہندی 
کی حایت کرنا شروع کر دی ۔ بعیند ےن رع کے ہنگامہٴ خونیں کے بعد جب 
انگریزی حکومت نے جی بھر کے مسلانوں کو تباەو برباد کر لیا تو اس کے 
باوحود سرسید کی تەریک اور قیادت کا خیرمقدم کیا ۔۔ کچھ اپنی عزت اور 
وغار کے پیش نظر کس وہ ایک اعلٹی اصول جہانبانی لے کر آئے ہیں ؛ کچھ 
مظلوموں ق تالیف قلب گی غرض سے ؛ کچھ سرحد کے اس پار کی سیاست ہے 
انہں جو خطرهہ تها اس سے سدباب کی خاطر اور کچھ اس خیال سے کس پندو 
اکثریت کا توژ پہدا ہو جاۓۓ کیونکں یں اکثریت سیاسی معاشی ہر اعتبار ہے 
مضبوط ہو رہی تھی ۔گوبا انگریزی حکومت نے علیىگڑھ کیحایت کی تو مصلحتا ۔ 
دیوبند کی خالفت نہس کی تو وہ بھی مصلحتاً ۔ علیگڑھ کی حصول تعاون کے لے 
اور دیو ہندی اس‌لے کہ عل| کا ذہن سیاست سے پٹ کر دینیات پر مس تکز ہوجاۓے ۔ 
برعکس اس کے ہم اپنے نقطمٴنظر سے دیکھیں تو علیگڑھ بھی ایک ضرورت پوری 
کر رہا تھا اور دیوبند بھی ؛ گو انھیں بلاوحں ایک دوسرے کا حریف ٹھہرایا 
گیا ۔ دیوبند کے خلاف خواہ تواء ایک دینی اذ قائم کیا گیا ۔ بعنیں ”نیچریت' 
اور وفادارییق اس رو کو جسے علىیگڑھ سے نسبت دی جایق تھی اگر ےہ علىیکڑھ 
ہی نے ختم کر دیا ء پھر بھی دیر تک خیال رہا کہ یہی دو باتیں علیگڑھ کا 
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دو شلبں ؛ ے مارچ ۹۵ 


طرۂ امتیاز ہیں ۔ یہاں یہ نکتہ بھی قابل غور ے کہ اگرچە انگریزی حکومت 
کو دیٹی مدرسوں سے ہمیشہ بدگانی رہی پھر بھی اس نے ان سے تعرض نہیں کیا 
تاکہ مسلانوں میں ایک اختلاق عنصر موجود رے اور بوقت ضرورت اس سے 
فاتدہ اُٹھایا جا سکے ۔ اس کی ایک دوسری سبق آموز مثال قاد یائی تحەریک؛ ے؛ 
جو اڑ خود مسلانوں میں پیدا ہوئی ء لیکن جب اس نے بالاارادہ حکوست کی 
طرف قدم بڑھایا اور سرکار انگلشید کی مدح و توصیف کو ایک طرح سس اپنا 
مذہبی فریضد ٹھہرایا تو حکومت نے بھی اس کی ہر طرح سے سرپرستی کی ۔ لہذا 
ارادی ہو یا غبر ارادی؛ حکومت کی طرف سے کسی تحریک کی تخلیق کا میں جو 
مطلب سمجھا یہی کہ کوئی بھی حکومت ہو ء وہ حکوموں کے لیے جس قسم کے 
حالات پیدا کرق ہے محکوسوں کی جانب سے بھی اس کا ردعمل ختلف شکلوں‌میں 
ہوتا رہتا ے ۔ ان کے اندر بھی کئی ایک تحریکیں سر اٹھاتی ہیں کچھ حکومت 
کے اشارے ہے ؛ کچھ محض اس کی خوشنودی کے لیے گو اس قسم کی تحریکوں 
کا ذ کر ہی بیسود ہے ۔ ظاہر ے حکومت انھیں خاطر میں نہیں لاۓ گی ۔ لیکن 
وہ کسی ایسی تحریک ہے بھی تعرض نہیں کرے گی جس سے محکوموں میں ازسرنو 
زندی پیدا ہو سکتی ہے ؛ تاآنکد وە اس ہے تصادم پرنم آتر آۓ ۔ جب تک 
ایسا نہیں ہوتا وه اس پر نظر رکھتے ہوئۓ بد احتیاط اسے آکے بڑھہنے کا وقعە 
دے گی ۔ کچھ ید خیالات تھے جو حضرت علامہ کے ارشاد ے ممرے دل سس 
پودا ہوے ۔ بب انگریزی حکومٹ تھی جس کے خلاف سسلانوں کا رد عمل 
علىگڑھ اور دیوبند کی شکل میں ہوا ۔ انگریزی حکوست تے جو حالات بیدا 
کے اور ان سے اسلامی سیاست کا رخ جس طرح متعین ہوا اس میں علیکڑھ کی 
توجم ہارے وجود ملی کک قیفظ پر رہی ۔ دیوبند قی انگریزی شہنشاہیت 
کی مزاحمت پر ۔ یوں عارضی طور پر ان کے راستے ابک دوسرے ہے 
ختلف ہو گئے ۔ 

حضرت علامد لی گے ۔ قرشی صاحب ان کے ہاتھ سہلاۓ لگ ارح 
اور دیوان على پاؤں داب رے تھے ۔ ہبارے فہن میں بی ایک ری بمد 
دوسرا سوال پیدا ہو رہا تھا ۔ جی چاہتا تھا حضرت علامہ نے گنتگو ‏ ے 
جائیں و ان کے ارشادات ےہ س.۔۔تفیض ہوں ؛ لیکن مصاحت یہی تھی ۵ خادوشی 
اختیار ق جاۓے اور حضرت علامم زحمت گفتگو ئە فرمائی ء آرام کریں ۔ 

علی بش چاۓے لے آیا ۔ چاۓے کا دور شروع ہوا تو حضرت علامہ ۓ 
ارشادات کی رعایت ہے سی ء؛ شیعہ ہ وہای اور قادیانی فرقم بندیوں پر تہصرہ 
ہوے لگا ۔ حضرت علامم نے فرمایاء 'مسلانوں کے لئ اس وقت دو غطرے ہیں 
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ایک حغرافی قومیت ؛ دوسرا وحدت امت يق نی ۔ بہلا خطرہ مغرب کے 
الحاد پرور خیالات ؛ مغری تہذیب و مئمدن کے اثرو نفود اور زی تعلم کا پید | 
کردہ ے ء جسے کانگریس کی لادین سیاست طرح طرح سے ہوا دے رہی سے اور 
جس کا بعض عل| انگریز دشمنی کے فریب میں نادانہتە خیرمقدم کر رے ہیں ۔ 
دوسرا قادیانیت کی طرف سے ے ۔؟“ 

ارشاد ہواء ''ایک کی اساس لامذہبیت ے ء دوسرے کی مذہپ ۔ قادیانیت 
امت ہے کٹ چکیق ے جس کا شاید ا سے خود بھی شعور نہی ء اور ے بھی تو 
بابیت اور بہائیت کے پیش نظر اس کے نزدیک مصلحت اسی میں ے کے امت 
ہے اپنا رشتں قائم رر کھے ۔؟' 

پھر فرمایا : ”'فرض کیجیے قادیالیت کی سواد اعظم سے علیحدی امت کی 
سیاسی جتاعی نصبالععن ہے ے خبری کا تیجہ سے ؛ یعی بطور اہک نظام 
اجتبام و عمران ایے اسلام کے ماضی و حال کا کوئی فہم سے ء نم مستقبل کا ۔ 
اس کی مثال ایک انتہائی فرقہ بندی کی ے ۔ جب بھی اسلامی تعلیات کے بارے 
میں اس کے عقائد ایک عجیب و غریب ملغوبہ ہیں اسرائیلی اور محجوسی‌تصورات 
کا جو بوجوہ طرح طرح کے چور دروازوں ہے اسلام میں در اے ہیں ۔'' 

فرمایا م ؛'قادیائیت کا دامن ہہر حال ان حقائق سے خا یىی ے جو اصول 
توحید و رسالت میں کئی ایک پھاوؤں سے مضمر ہیں _؟ 

حضرت علامہ ۓ یہ فرمایا تو سوال پیدا ہوا کہ ان خطرات کے سدباب کی 
صورتثت کیا ہوگی ؟ اب +4 اآپس میں باتیں کر ڑےے تھے ۔ کبھی کبھی حضصرت 
علامہ ے بھی سوال کر لیتے -۔ پر چند کب معالجین کا اصرار تھا کہ ان ہے 
حتی ‌الوسع گفتگو نہ کی جائے ؛ لیکن حضرت علامہ کوئی سلسلدمٴ گفتگو چھیڑ یں 
تو اسی کا جاری رکھنا ضروری ہو جاتا۔ جاری نہ رکھۓے کا مطلب ہوتا 
ے اعتنائی ء بلکع گستاخی ؛ جس کی ظاہر ے ہم میں سے کسی کو جرأت نہیں 
ہو سکتی تھی ۔ معالجین کا اصرار بیشک اپی جگد پر درست تھا کہ حضرتعلامہ 
کوگفتگو ہے احترا زکرنا چاہیےە ان کا قلب متاثر ےء لیکن ہم انہیں گفتگو ہے 
کیسے روک سکتے تھے ۔ ان کا بدن مضمحل سہی ء دل و دماغ تو مضمحل نہیں 
تھے ۔ وہ زندوں کی طرح جینا چاہتے تھے ۔ حض جیئے جانا ان کے نزدیکا زندق 
نہیں تھی ۔ وہ ابن سینا کا یں قول اکثر دہراتے ''ما عرض حیات می خواہم + طول 
حیات می خواہم؟“ یں دوسری بات ہے کی ان کا راستب وہ نہیں تھا جو 
شیخ الرئیس کا ۔ ابن سینا کے سامنےر صرف اپنی ذات تھی ۔ حضرت علامم کا 


0 
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ڈو شنیبں ‏ ے۔مارچ ۓ۲۹ 


دل و دماغ امت پر می کوڑ تھا ۔ اہس اس نے مہتقبل تو کہں رپا وحوٹ 
ى فکر تھی ۔ وہ خاموش کیسے رہ سکنے تھے ۔ خاەوشی کا مطاب ہوتا یاس ‏ 
ے ۵ یی ٤+‏ قوم کے مستقبل سے نامیدی ۔ بقول مرزا غالب ٠‏ 
زہان اہل زباں میں ہے مرگ خاموشی 
یس بات بزم میں روشن ہوئی زبائی شمع! 
حضرت علامب ہاری بانیں سن رے دھے دفعتا حسوس ہزا جیسے ان کا 
ذہن کسی خیال مس الجه گیا سم ۔ فرشی صاحب کہم رھ دھے سسلُن ے3 
قیادت سے خرؤم ہیں ۔ ارشاد ہوا : ''ٹھیک سے ۔ فقوم کو اس وقت قبادت کی 
ضرورت ے ایسی قیادت جس سے اس کے دل و دماغ میں جلا پیداہوء حو ان 
کی علمی اور عملی صلاحیتوں کو پہدار کر ڈدے ؛ ورنہ حالات بکڑ جائی کُ 
پھر فرمایا : ”بظاہر حالات بڑے ناسماعد ہیں ء لیکن ہمیں مایو 
ہونا چاہے ۔ اللہ تعالٰی کوئی نہ کوئی سامان پیدا کر دے گیا ۔:؛ 


سس ہس 


٣‏ حضرت علامہ کو دم کشی گی تحیف تھی ۔ تنفس ٹھیک ہوا تو جیسے 
کوئی بات بتاکید کہی جاتی ے ء ایک ارک (فذظ پر زور دیتے ہوۓ فرمایا . 
''سردست ایک ہی صورت جج سسانوں کو چاہے جناح کے پان مضبوط 
کریں ؛ لیگ میں شامل ہو جادیں ء ہندوستان کی آزادی کا مسٹلب اب جس طرح 
حل کیا جا رہا ہے اس میں ہارا متحدہ بحاذ ہی انگریزوں اور ہندوؤں ک 
خالفانہ کاروائیوں کا واحد جواب ے ۔ بغعر اس کے ہم اپنے مطالبات کڈیسے 
تو سکتے ہیں ۔ لوگ کہتے ہیں ان مطال!ہات سے قرقہ داری ت ہو ا ے۔ 


ہیس عحض بب اییگنڈا ۔ اد الات تھا۔ 
:۰ سی تم ے لت مضالہبات 5 نعای پارے ومی وحود کے : 7 
سے سے ۔ 








و اور جس سے قارثین لا ذہن شاید ان کے ا 
ہو جاۓے ء 
بذکر مرف 


سی 
ذرت ہا ۷ سا زس ےنت ہہت خارتبت 


۱ سے د5 0 . ٠‏ :۰ 
میس ۱ سکے - سس زا ََ ہا سے اور کا خوب ٰ کہا 7 29 


ٰ ہاے ٠‏ : ِ 
ز نلم سؤوة؛ حر رعاق نس 


زدل سرا۵د غزنزاں تہیدن است ای 


ہے 
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۲۹۹۶ انبال گے مضور ہی 


فرمایا ''متحدہ اذ لیگ ہی کی سربراہی میں قائم ہو سکتا ے اور لیگ 
کامیاب ہوگی تو جناح کہ سپارے ۔ جناح کے سوا اب کوئی شخص سسلانوں کی 
قیادت کا اہل نہیں ۔-“ 

بارہ کب کے بج چکے تھے ۔ قرشی صاحب ے از راہ احتیاط حضرت علامم 
کی نبض دیکھی ۔ کپنے لگے ماشا اللہ آپ کی نبض اچھی ے ۔اب آپ آرام 
فرمائیں ۔ رات کاق گزر چکی ے ۔ میں صبح سویرے حاضر ہو جاؤں گا ۔ پھر 
على سخش سے چند کلات دوا اور غذا کے بارے میں کہے ۔ 

حضرت علامہ نۓ فرمایا : ''معلوم ہوتا ہے جھے نیند آ جاۓےۓک ۔ میری 
طبیعت اچھی ہے ۔“ 

انھیں فالواقعد نیند آ رہی تھی ۔ ہم نے اجازت لی ۔ 
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ظ ج 7 
سے سىبە . ۸ مارچ 

على الصبح حاضر خدمت ہو گیا ۔ بفضلہ تعالی حضرت علامد کی طاسیت 
بہتر وہی ء ورنہ ڈر تھا رات کی گفتگو سے ان کے قلب پر کوئی خراب اثر ئم 
پڑے ۔ قرشی صاحب گی سی خیال سے ص,ح سویرے ہی نبض دیکھ گئے تھے ۔ 

است کو اس وقت ایک ایسی قیادت کی ضرورت ہے جس سے اس کچ 
دل و دماغ میں جلا پیدا ہو ؛ اس کے قوائے علم و عمل بیدار ہوں ؛ وه اپنا 
رے اور جن کو لے کر میں حضرت علامہ کی خدمت میں حاضر ہوا ۔ حضرت 
علامں ۓ جیسے رات کی گفتگو جاری رکھهتے ہو فرمایا : ”'”جمعیۃالعل| کا 
کر زی ے ؟ جمیتالعلإ کى راے کہاں تک مولانا حسعن احمد کے حق 
میں ے! ‌َ 

میں نے عرض کیا : ''بظاہر تو مولانا حسین احمد کو اس کی پوری 
تا بید حاصل سے ؛ لیکن پر پردہ اس ق خواہش شاید ھی ہے کا توم اور 
وطن کی بحث آگے نہ بڑے ۔ مولانا کے طرف دار صرف بات کو نباہ رے ہیں _؛؛ 

حضرت علاہم خاموش ہو گے پھر تھوڑی ذدیر کے بعد فرماپا. ''آج کیا 
خس ے ؟ کوئی تازہ خر ؟۹؛؛ 

٠ ۲‏ ےت : ۱ ' ََ 
میں نے عرض کیا : ''کوئی خاص خبر نہیں ۔ وہی خہریں ہیں جو معمولاً 
ا کر 0 

ہوا تخرف ہیں ۔ 

ارشاد ہوا ؛ ”'لڑائی کب ہوک کت 








۔ جمیعت العلاۓ پند کی تاسیسس تحریک خلافت کے دوران: سو 
ہوی ؛ مگر اس نے رفتم رفتد کانگرس کی حایت کو اپنا شعار بنا لیا ۔ اس ئا 
تھے ان پر از روے اسلام اس سے کبھی گفتکو نہس کی ,؛ اس قسم کی کگفتگو 
سے ہمیشم احتراز کیا ء یا سوۓ ظن سے کام لیا اور یہ کہا کہ ایسی گفتکوؤں 
سے برطانوی شہنشاہیت کے مفاد کو تتویت پہنچے ى ۔ 


۲ ۹ 
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َُ٣۰‏ اقبال کے حضور می 


نڑائی کب ہوگی؟ لڑائی ! لڑائی !! حضرت علامہ روز دریافت فرماےۓ 
ہیں لڑائی کب ہو ؟ جیسے لڑائی قریب آ گئی ے ! انھیں ہر روز انتظار 
رہتا ے لڑائی کی خبر سنیں ۔ دراصل حضرت علامہ ابی بصرت کی بنا پر 
خوب اندازہ کر چکے ہیں کہ اقوام یورپ کا تصادم ناگزیر ے ۔ جنگ ہوگ 
اور اسروز و فردا میں ہوگی ۔ وہ سوچتے ہیں کی جنگ سے جو نسلی اور قومی 
طوفان اوہ 5 اس کا اثر ترک و عرب ؛ ایرانیوں اور افغانوں پر کیا پڑےکا ؛ 
ان مسلانوں پر جو سردست دوسروں ى رعایا ہیں ۔ حضرت علاسہ کا یں خیال تو 
نہیں ے کہ جنگ کی صورت میں عالم اسلام کی نشاة الثانیںہ ناگزیر ے ء لیکن 
وء اتنا ضرور سمجھتے ہیں کم اگر مسلانوں ۓ انحاد و اتفاق اور فہم و بصرت 
ے کام لیا تو اس طرح کی کسی نشاة الثانیہ کی ابتدا ناممکن بھی نہیں ۔ 

حضرت علامہ پھر خاموش ہو گئے ۔ اتنے میں !”نیو ٹا مزا+؛ 1 گیا ۔ میں 
ے حضرت علامد کے ارشاد کے مطابق اس کی موئی موئی سرخیاں پڑھ کر 
سنائیں ۔ حضرت علامہ کا کچھ ایسا ہی معمول تھا کٹ اگر کسی سرخی میں 
کوئی بات ہوٹی تو دو چار جملے اور سن لیتے ورنب اخباروں سے انھیں کوئی 
دلچسپی نہیں تھی الا یں کی کوئی سرکاری یا غبر سرکاری بیان ؛ مضمون 
یا اطلاع ان کی توجم ای طرف منتقل کر لے ء مثلاٌ کوئی ایسا معاملد جس کا 
تعلق ٭۔لمانوں کے مستقبل ہے ہے ۔ ۰ 

میں ۓے اخبار ایک طرف رکھ دیا ۔ علی مُش چاۓے لے آیا ۔ حضرت علامہ 
ے کتابوں کے ایک بقچے یق طرف جو پلنگ کے پاس ہی رکھا تھا ء اشارہ 
کرۓے ہوۓے فرمایا ع ”یہ بتچس کسی مولوی کی نذر کر دو_؟ 

میں ۓے عرض کیا 'بہت بہتر ۔ پھر دریافت کیا ؛ یہ کتابیں کیسی 
ہی ؟ کیا دینیات سے متعلق ہیں ؟ 

حضرت علامد نے فرمایا 'شاہ صاحب؟ کے کچھ رسائل ہیں ؛ تصوف میں۔)؟ 


پھر فرمایا : ”'غس ضروری اور لاحا ے١‏ ۳ ۔٢)‏ 


)..َ-- 09[ ۷ع ؛ ایک طرح ہے ملک برکت علی مرحوم کا اخبار ۔ 
_۔ حضرت شاہ ول ی الله رحمۃ الله علیہ ۔ 
- شید اس لیے کب شاہ صاحب نے ابن عربی اور حضرت محدد الف ثانی 


کے قصورات میں تطبیق پیدا کرتے کی ناکام کوشش کی ے ء یا اس لیے کہ 
وحد الوحود ک5 خیال اں کے تصورات پر حاوی ے ۔ 
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سب شب ؟ م مار ٦‏ 


یہ رسائل چند دنوں ہے حضرت علامہ کے مطالعے میں تھے اور انھیں 
شاہ صاحب ي بعض اور تصئیفات یق بی طاب تھی سى یہس 7 حصرت عاایں 
کہ ان الفاظ ''غبر ضروری اور لاحاصل “' کے باررے میں کوئی سوال ہس 
کیاء؛ کچھ تو اس خیال ہے کم شاہ صاحب ے ان رسائل میں شاید زیادم تر 
وا حد ٥‏ الوحود اور وحدة ال ۂ ہی ک حت چجھیڑی سے اور کجھ اس لے کس 
حضرت علامہ کی راۓے تصوف کے باب میں بنیادی طور پر بدل چکی ے ۔ تصی 
کی حقیقت ان کے نزدیک ےزڑ اس کے کچھ نہیں کی وہ اصولا ایک عمل ے 
اعاق حیات میں ۔ بعینہ جیسے سائنس اہک عمل ہے اس مادی عالم 22 متعلقی 
ہارے حعسوسات و مدرکات کی تنقید اور تز کے گا لیا اس کے نے 
خارجی تصور كا١‏ ۔ 

حصرت علامہ ے چا ںی اوز حود گی فرمایا شا صاحہبےصب فْ سج.٠‏ 
اس کا قائل مہیں ۔ مثلا افادات ہی ںی (گو یا اس بے ہیس اہک نس بی افادات 
کا بھی تھا) کوئی خاص بات نہیں ۔؛“ 

حضرت علامہ ارام ق طرف مائل تھے ۔ میں ے کوی سوال نہسی کیا۔ 
شاید ان کی انکی لگ کی تھی - پا ىغ سات منٹ بعد انیوں ے دک یقت 
میں سمجھا شاید گہری نیند سو گئے ہیں ؛ مکر بھر جند الحظوں ہی میں اٹھے کر 
بیٹھ گئے ؛ حقے کا کش لکایا اور فرءایا ' 

''یورپ کے حالات بڑے نازک ہو رے ہیں لڑائی کب ہوگی :؛؛ 

میں ے کہا ''سردست تو اس کا کوئی امکان نہسں ۔؛؛ 

ار شاڈ ہوا ''دیکھے مت 

ز_ -۔ ہیں حل۔ بد االلہیات اسالایع ٤‏ خوا۔ںٴ وغم 

پس نصوف چيست اے والا صفات 
بالفاظ 0 ک 
ع0 7- ۰ ۹ ٤‏ ۰ 

7 ما کڈ در س دص وک حر یہ سے لّٔ نفکر وی ےج - شر بات کٌْ علمی اور عئپلی 
دوسرا خبر ۔. ٴ 


را د یدں باع ی حیبات 


ل‌ 
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٣٦٣‏ اقبال کے حضور می 


حذرت علامہ واتعی آرام کی طرف مائل تھے ۔ على بخش آ گیا اور اس نے 
بدن دابنا شروع کر دیا ۔ م ۔ ش بھی آ گۓ ۔ میں تھوڑی دیر اور بیٹھا ء شاید 


آدھ گھٹہ اور ۔ دس بج چکے تھے ۔ 


دن بھر فرصت اہ ملىی ۔شام کو باوجود کوشش کے دیر سے حاضر خدست 
ہوا ۔علىی خش صحن ہی مں مل گیا ۔ معلوم ہوا حضرت علامہ کی طہبیعت 
بفضلہ ٹھیک رہی ۔ قرشی صاحب سم پھر میں ہوگئے تھے ۔ اب چودھری صاحب 
اندر بیٹھے باتیں کر رے ہیں ۔ قرشی صاحب بھی آئے والے ہیں ۔ 

میں حضرت علامہ کی خوابکاہ میں داخل ہوا ۔ سلام عرض کیا اور پاس 
بیٹھ گیا خبریت مزاج پوچھی تو فرمایا : 

”الحمداللہ! جب ہے حم گئے ہو طبیعت اچھی رہی ۔ سانس کی تکلیف سے ؛ 
ٴ6 

حضرت علامہ پھر باتوں میں مصروف ہو گئے ۔ موضوع سخن یہ تھا اور 
معلوم نہیں کس نے اور کیسے چھیڑا کہ عجیب بات ہے فطرت انسانی ےۓے 
ستاروں ہے بڑا اثر قبول کیا ے ۔ایک تو ستاروں کی کثرت اور کثرت بفھی 
ایسی جس کی کوئی انتہا نہیں ء اس پر ان کی تابائی اور درخشانی ء جسے دیکھ 
کر انسان کا دل خواہمخواہ ان کی طرف کھنچتا ے؛ پھر ان کی دوری ے؛ ان ى 
فہن میں نہ آۓ وا ی مسافت اور جسامت ٦‏ راتوں کی تاریق میں ان کے ان گنت 
جھرءٹ ۔ انسان جب ان کا سشاہدہ کرتا ہے تو جال و جلال کی عجیب و 
غریب کیفیتوں میں کھو جاتا ے ۔ ستاروں ے مسافروں ؛ ملاحوں اور 
صحرا نشینوں کی رہنائی یک ے ۔ ستاروں سے راتوں کے اوقات ؛ پہر اور گھڑیاں 
متعن ہوئیں ۔ لرگ سمجھتے ہیں ان کی قسمت ستاروں کے ہاتھ میں سے ۔ 
اس طرح نجوم ء سحر ؛ کہانت اور معلوم نہیں کس کس چیز کی ابتدا ہوٹی ۔ 
انسان کے دل میں غیر معمولی باتوں کے لے ہمیشب بڑی کشش رہی ۔ قدم 
مذہب اور فلسفہ بھی اس کمزوری سے ممرا نہیں ۔ستارے ذی روح کرے 
بں ! ستاروں کی حر کات نقص ہے خا ىی ہی ! روحی ستاروں میں قیام کرق 
ہیں ! ید اور کتنی ہاتیں ہیں جن ہے فلاسفہ اور ارباب مدذدہب ي تحریریں بھری 
پڑی ہیں١‏ ۔ لیکن ان سب میں پر اثر اور معنی خیز بات یں ے کہ ستاروں ے 
بعض افراد کو ابی طرف کھینچا ء انھیں اپنے یہاں آے کی دعوت دی ؛ 


یا یوں کے بعض انسانوں کا خیال اس طرف گیا کی وہ آسان کا سفر کریں ؛ 


.۔ مثلا افلاطون ء ارسطو ء اور پھر ان کےزیر اثر بعض حکاے اسلام ک ۔ 


۲ 
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سر مہم مارچ برۃتس| 


ستاروں میں پہنچیں اور ان میں گھوم پھر کر واپس آ جائیں ۔ ابن عربی ہی کو 
دیکھے ۔ ان کی شدخصیت کیسی عظم ہے ۔ وہ ستاروں میں اہی سیاحتوں کا حال 
پیا کرتے ہی تھکتے ۔ ایک کے بعد دوسرے ستارے کا رخ کرتے ہیں ۔ 
سیاروں میں جاۓ ہس اور وہاں انھیں جو مشاہدات ہرے ہیں ان کے پیان میں 
کیا کچھ نہیں کہتے! ۔ ابن عری عجیب و غریب انسان تھے ء لیکن اس ے 
بھی عجیب تر انسان کا یں جذبب ے کہ روح انسائی زمین سے رستگاری حاصل 
کر لے ء عالم بالا سیر کری بھرے ؛ زمین سے آزاد ہو جائے۔ انسان 
کو زمین ے آزاد ہونا چاہیے٢‏ ۔٤“؛‏ 

قرشی صاحب آ گے اور سلسلہٴ گفتگو تھوڑی دیر کے لیے منقطع ہو گیا ۔ 
معلوم نہیں ستاروں کی بات کیے شروع ہوئی تھی اور جیے شروع ہوئی اس 
کا جواب بھی مل گیا یا نہیں ۔ بہر حال قرشی صاحب نے جب حسب معمول 
حضرت علامب کا سزاچج پوچھتے ہوئۓ ان کی نبض دیکھی اور پھر گویا بااطمینان 
شر یک ےفل ہو کۓے تو حضرت علامہ ۓ اول اپ سے شکایت کی کہ 1+ 
ے آۓے میں دیر کیوں کر دی ۔ پھر جھ ہے فرمایا ٠‏ ” کتابوں کا کیا کا ؟)؛ 
یعنی شاہ صاحب کے رسائل تصوف کا ۔ ٴ 
أ میں نے عرض کیا : ''ابھی کتابی میرے پاس ہی رکھی ہیں ۔امروزو 
فردا میں تعمیل ارشاد ہو جاۓ گی ۔؟؟ 
ارشاد ہوا 'شاہ صاحب یی نہیں بڑی ذور رس تھی ۔ایک ایے 
زمارے ہیں جپ حکزمت اوز عملداری کی طرح قواے علم و عمل ہی ماؤف 
ہو رے تھے اور لوگوں کو داچپی تھی دو بیشثر چند فردودہ اور لاطائل 
محثوں سے ؛ اہ صاحب کا سیاست اور معاش پر قام اٹھانا ایک حہرت انگیز اس 
ہے ۔ وہ صحیح معنوں میں ہاری نشاة الثانیہ کے نقیب ہیں ں؛؛ 

پھر فرمایا : 'حجت الہ البالغم منجملہ ان تصئیفات کے ے حنووں ۓ 


مسلانوں کے دل و دماغ کی رہنائی کی ۔؛ 


۳م ٭× با تو اس ہے کسی بخلوق کاگزر ہو چکا ے با ہو‌ۓے وااے , 
یمی اسان ایسی بخلوق کا ۔ لیکن راقمالحروف ید بات قیاساً کہ ریا ے 
سردست حوالہ مسر نہی ۔ ٴ 

۲ پی زین پیوسٹگی کی بجاۓ زمیں وارستکی حضرت علامہ کا اص 
مصمو ں بے ) انے تمام متضمنات ً ساته . ا خارای ۴ روحانی ؛ سیاسی ء 
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ارشاد ہوا ”'ضرورت اس اس کی سے کس شاہ صاحب نے سیاست اور 
معاش کر باب میں جن خیالات کا اظہار کیا ان کی ترجانی دور حاضر کی رعایت 
سے کی جا کے ۔؟' 
ہم لوگ حضرت علامب کے ارشاد سن رے تھے اور جی چاہتا تھا ان سے 
ایک نہیں کی سوال کے جائیں ء لیکن ظاہر سے ہم ایسا کوئی سوال ہس 
کر سکتے تھے جس ہے جواب ہیں حضرت علامب کو دیر تک گفتگو کرنا 
پڑے ۔ اتنے میں علىی مخش چ چاۓے لے آیا اور پیا ی بنا کر حضرت علامہ یق خدمت 
میں پیش ى ۔ 
ارشاد ہوا ٴ ”اس ملک میں ہارا حقیقی اور قریب تریں ماضی شاء صاحب کا 
دورے! ۔ مؤرخ کا فرض سے کہ اس کا تجزیہ اسلامی نقطہ* نظر ہے کرے ۔؟ 
5 ۓ عرض کیا ”اس دور ي اھ تو پردۂخفا ہس ے ۔ معلوم 
ہوتا ے جیے ے۰١‏ سےے۵ہ؛ تک یہاں کوئی واتعہ ہی پیش نہیں آیا 
اور آیا تو بہی نادر شاء کا حملہ ء پلاسی کی لڑائی یا ایک گورنر چثرل کے بعد 
دوسرے گورئر جثرل کی آمد ۔؟“ 


حضرت علامہ ۓ قرمہايیا ٠‏ '”'چودھری صاحب ےۓ سکھ عہد ہے متعلق 
ہت کافق معاویات حدم کر رکھی ہیں اور ں معاومات مہایت اأہم بی ۲٤‏ 

ہم ےے کہا ''جود ھری صاحب وا ملے دو اأںنں معلومات کو 
ٹر لیب ڈے ڈیچے - 
تھا کم تار کے اس دور پر بالخصوص توجد کی جائۓ ؛ اس لیے کہ پنجاب کی 
زرعی بت می ہت سی ایسی تمدیلیاں حن سے مسلانوں ‏ کے حقوق غصب 
ہو گئے ٢‏ سکھوں ای کے عہدا می ہوٹی اور انتھی قاع رر کھا گیا دو سکھوں 
ہی کک استالت اور تالیف قذاب ً لیے ۔ 

چاۓ آ گئی تھی ۔ چائۓ کا دور خمم ہوا ۔ حضرت علامہ تکیوں سے ٹیک 
لگاۓ بیٹھے تھے - علی بش ان کے شاے دابئے لک پھر شاید قرشی صاحب 
ۓے کہا ”'“حجت اھ البالغب اور احیاءالعلوم ؛ یا اس سم کی دوسری تصٹیفات 





- یا زیادء تح لفظطوں میں ازرے.ےے١‏ (وفات عالمگبے) تا ۶٤ء۵‏ 
(ہنکامب*“ خوئیں) ‏ . 
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سب شتبہ یپ م مارچ .23٭ا 


دل و دماغ کی صورتگر ہیں ؛ لوگ تو ان کے نام سے بھی واف نہیں ۔“ 

ارشاد ہوا یہ ذوز علم و حکمت کے ژوال کا ے ۔؟ 

پور فرمایا ۷ ”احیاءالعالوم ٌی مور سے ۔ اس ى علمی اور فلسفیانہ 
قدر و قیمت کا ٹھیک ٹھیک الندازہ ابھی تک نہیں کیا گیا ۔ غزا لی بہت بڑا 
اسان تیا _۶“؛ ۱ 

ان رشد کا ذکر گیا ۔ شاید یوں کہ چوڈ ھر ی صاحب ء یا غالبا راحا 
صاحب نے کہا ہمارے ذہن میں ان بزرگوں کا تصور کچ ویے ہی ام کر 
د یا گیا سے جیسے عام طور پر علاے دین کا ء حالانکہ انھیں علوم و فنون میں 
بڑی ڈدسٹرس حاصل تھی ۔ اس پر قرشی صاحمب نے کہا 'ابن رشد ہی کو 
دیکھے ؛ وہ طہرب بھی تھا ۔؟؟ 

فرمایا : ''ابن رشد ارسطو کا شاگرد ے ۔ وہ ارسطو ہے خوب وااف تھا ؛ 
لیکن اس کی شخصیت عظت ے خا لی ے! ۔ غزا ی کیک شخصرت اس کے مقابلے 
میں بڑی عظم ے ۔ دراصل ابن رشد کی عظمت کا راز ے اس کی طبی اور فتہی 
حیثیت ؟ ۔فلسفب میں ارسطو ےْ اہے ابھرۓ نہی دیا۴ ء بورپ اس ےے 
متاثر ہوا ۔ پاڈوآ" ابن رشد کی تعلم کا خاص سکز تھا ۔ 

فرمایا '”'احیا کی تصئیف ہہ فکر انساتی کی تارئ میں ایک نۓ باب کا 
افتتاح ہوتا ے ۔ تبافت کو اس کا مقدمب کہے* ۔ وہ فکر انسانی کا ایک 

اح کا اك اس لیے کم حصرت علامہ کے نزردیک اس کا فکر مٌان کک 
گرفت سے آزاد نہی ہو سکا ۔ ملاحظم ہو ابن رثد کے نظریبٴ عقل غعال پر 
حضصرت عللامہ کا تمصرہ تشکیل حد بل االبہیات اس٭امیہ ِ خجطبٴ اول ہی ۔ 

ہ۔ ابن رشد کا فتہی درجم بلاشبد بڑا بلند ے ۔ 

مل عالم اسلام میں وہ ارسطو کا شارح اعفام ے اور بقول اہل معرب 
حقیقی ارسعاو کو سمجھا تو وہی ۔ مگر عالم اسلام نے ابن رشد سے بہت کم 

۳٦۹008 ٣>‏ ایطالیه میں ۔ بب معلوم ے کس اٹلی اور فرانس میں 
ابن رید کے اتباع میں جو فلسفیائند تحریک پھیلی اس تےایک حد تک مذہبی 
عقیدے کی حیثیت اختیار کر ی تھی ۔ مسیحی کلیسا کو اس تحر بہک کے رد مس 
بڑی سر توڑ کوششیں کر ا پڑیں ۔ 

۵ ۔ ٣حیاءالعلوم‏ والدین اور نہافت الفلسفه یق طرف اشارہ ہے ۔ 
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ہے اتبال کے حضور یس 


اجھوتا منلہر ے ۔ اس میں کوئٹی شک نہیں کم مزا ی کے مقاصد مذہبی تھے ؛ 
لیکن فکر کی تنقید میں انووں ہے جو منہاج وۂم کیا اس کے لیے فاسفع ہمیشم 
ان کا مسرہون منت رے گا۔ یم منہاج وضع نب ہوتا تو عقل و فکر کا قدم آگے ئە 
بڑھتا ۔ خزال ی کا مذہہی درجہ بھی بڑا بلند ے ؛ لیکن فلسفیائم حیثیت ہے بھی 
ہم ان کی ذہانت اور طباعی سے انکار نہیں کر سکتے ۔؟' 

قرشی صاحب نے کہا ''مولانا شہلی کی راۓ ے کہ اگر احیاء کا ترجمە 
کسی مغرں زبان میں ہو گیا ہوتا تو لوگ کپتے دیکارت! کے افکار غزا ی سے 
سماغوذ ہیں بلکس شاید احیا کا سرقبں ۔'' 

ہیں نۓ عرض کیا دید فلسفہ کی ابتدا دیکارت ہے ق جاق ے ۔ 
کیا اِس کا مطلب یب ہے کے اس گی ابتدا جس مشہاج سے ہوئی وہ مسلانوں 
کا وضع کرد سے (٤٤‏ 

فرمایا ''یں ٹھیکەٹ ے ؛ اس لے کہ فلہفیانہ اعتبار ہے دیکھا جاے تو 
دیکارت کے مباحث وہی ہیں جو حزا ی کے ؛ لیکن ہو سکتا ہے مزا ی کے یہ 
مباحث کسی دوسرے ذریعے ہے ء یعنی بالواسعلہ یورپ میں پہنچے ہول ۔ یہ بھی 
مکن ے کس اس تے ایک طرح سے تہافت ہی کا سرقب کیا ہو ۔ اسلامی افتار 
کے نفوذ و اشاعت میں ابھی ہاری معلومات بڑی حدود ہیں؟ ۔'' 


(863٥٥65.‏ ء فرانسیسی فلسفی مخلسفبٴ جدید کا آدم ۔ اس کا منہاجح 
ے تشکک ء مثبت تشلک جس کی انتہابالاخر اثبات ذات پر ہوئی ۔ 

إ۔ یوں بھ یکم علاوہ ان تصنیفات کے جن کا ترجمب لاطتی اور پھر 
لاطیی سے کسی دوسری زبان میں ہوا ؛ بعض ایسی تصثیفات کے متعدد اقتہاسات 
بھی ملتے ہیں جن کے لاطیئی یا لاطبی ہے مغرب ق دوسری زبانوں میں ترجے 
کی طرف کوئی اشارہ نہی ملتا ۔ 

پھر عجیب بات ے کہ دیکارت ہے بظاہر گو امام غزا لی کا مطالعہ نہ 
کیا ۔۔ ئس براہ راست ء نب کسی دوسرے ذریعے ہے بایں ہمب اب یب خیال 
روز بروز تقویت حاصل کر رہا سے کب اس ے حضرت امام سے فرور آ۔:فادہ 
کیا ہوگا۔ لہذا اس کا منہاج بھی دراصل غزالی کا منہاج ہے ۔ پھر اس ہے بھی 
اہممتر حقیقت یں کی دیکارت کے منہاج کی حیثیت سض ' تارینی “؛ے ؛ 
چنانچہ ]| کے جل کر اس پر اعتراضات ہوے اوز اس کا رد بھی کیا گیا ۔ برعکس 
اس کے امام صاحب کا منہاج فلسفیانہ اور غبر فلسفیانه دونوں پھلوؤں سے کہیں 
زیادہ کاسیاب رہا ۔ 
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چہار شنبہ : ۹ مارچ 


حضرت علامم کی طبیعت اچھوی ے ۔ ' 

شام کو حاضر خدمت ہوا تو راجہ صاحب اور چودھری صاحب ے 
باتیں ہو رہی تھیں ۔ شفیع حسب معمول پلنگ کے ساتھ ٹیک لگاۓ حضرت 
مگفتە خاطر پا کر بڑا اطمینان ہوا ۔ 

سلامت کو دیکھ کر حضرت علامہ نۓ سسکراۓ ہوۓ پوچھا : '' کہے 
٠‏ ماس ا آپ کی کانگرس کا کیا حال ہے ؟“ اور پھر تھوڑی دیر اور 
_ لی فرماتے رہے ۔ سلامت سے مزاج پوچھا تو حضرت علامہ ۓ فرمایا ٠‏ 
دوادیں جاری ہیں ؛ لیکن ایلوپیٹنھک علاج نے کچھ بہت زیادہ پسند نہ _؟ 
برہیز کے سلسلے میں ارشاد ہوا ؛ ''ترشی کو ترس گیا ہوں ۔؛؛ 

دواء پرپیز اور ملاح معالجے ے ذکر سے طب کی حث جو ؟ : 

1 * .-۔ ٭ی 
۲ 'ہونا نو یہ چاہے تھا کہ طب کا علم سب سے زیادء ترق یافتہ ہوتا 
ُ۳ 41 صرورت زمانہ'ٴ لم ہی سے موس اہ ری تھی ؛ لیکن حاات سد 
سے لے کے بارے میں ہارا علم بڑا ناقص ے ۔ اس ے تو کچھ یوں 
معلوم ہوتا ہے کم اہے شاید سب ہے آخر میں ہ یعنی جملہ علوم کی تکەیل کر 
بعد ہی ترق ہوگی ۔)؛ 

میں ے عرض کیا ''بالفاظ دیگر یہ علم ہمیشہ اقصں رے کاء لیکن وہ 
جو کہا گیا ے لکل دا: دواء ء یا بتول حافظ 

اے خواجە درد نیست وگرنە ہم سے [ہستے 
تو کہا ایسا ہوگا کم انسان رض پر قطعی طور ہے غالب آ حاۓ ؟؛ 

ارشاد ہوا : ''فرض کیجے ہم سض پر غالب آ جاے ہیں ؛ جب بھی کیا۹؛؛ 


٣۳ ے۰‎ 
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۳۰۸ اقبال نے حضورمی 


قرشی صاحب یا راجب صاحب نے کہا ''آپ کا ارشاد کیا یں ے کم 
ا اض کے علاوہ موت کے اور بھی تو ذرائع ہیں ؛ موت ایک اس یقینی ے؟'' 

فرمایا : ''یس ٹویکے ے ۔ لیکن ان سوالات سے آپ کا مطلب کیا سے ؟ 
یعنی وہ کہا بات ے حو آپ کے دہن میں ے اور آپ اہ کہ نہیں سکے ؟ 

ہم ۓ کہا '' کسی ڑماے میں سالتوس! کے اس نظرے کی اشاعت بڑے 
وئوق اور یقعن سے کی جاق تھی کہ دنیا کی آبادی برابر بڑھ رہی ہے اور اس لیے 
ایک وقت آاےۓگا جب یں سارا کرۂ ارض بھی اس کہ لیے پاکەی ہوا ؛ لہذا 
اس ق ابھی سے پیش بندی کر بی چاہیے ۔ پھر کہا گیا یس نظر یہ غلط ے ۔ 
مالتھسں کو جو غلط فہمی بوئی شار و اعداد اور مخمینوں سے ہوئی ۔ خیر یہ 
نظریہ ٹھیک ہو یا غلط ؛ سوال یہ ے کہ اگر انسان رض پر غالب آگہا تو 
کیا اس طرح وہی حالات پیدا نہیں ہو جائیں گے جن کی طرف مالتھس نے اشارہ 
کیا ے ؟؛؛ 

فرمایا : ٣س‏ صورت ہیں اذ۔ان ستاروں کا رخ کر سکتا ے ۔ متاروں 
ہیں پہنچنا ناممکن تو نہیں ۔'' 

راحہ صاحعب ے کہا '' اس غلاۓ محض سے انسان کاگزر کے ہوک 
جو ہاری زمہین اور دوسرے سیاروں کے دربپان واقع ے ۔““ 


ارشاد ہوا ایب اس مشکل ضرور ے ؛ لیکن فاصلوں یق تسخجر سرے ہے 


ا مک. مہ ۔ اس کا کویی زس ڈوڑ ذر یع دریافت 4٦‏ حاے کا لَ ایسا ذریعہ <حو 
۲ ۱ 1 ہس ۰۳۴۳م 5 

ابھی تک ہاررے مم سے پوکیدہ ہے ۔ قراں کرعم ک رہ سے ایسا ہونا ہہرحال 

یک ے ؟ ٤٤‏ 


ہیں ۓ عرض کیا ''اجرام سماوی میں شاید پارا ہی کرہ آباد ہے ۔ رہے 
سیارے ء سو ان میں اکر زندی سے نو بڑی ادنی شکاوں میں ۔ لہذا کیا 
از روے علم یس کہا جا سکتا سے کہم ہارے ایسے انسانوں ق آبادی اگر کسی 
٠ ۲‏ ؛ 
دوسرے سیارے یا ستارے میں ے بھی تو ہمیں اس کا علم نہیں ۔' 
کیا دوسر ے ستاروں میں آبادی ہے ؟ 
۔-۔ ؿتاتا:۷31 
ابعے الج والانی ان استعطم ان تنفدوا سر 
ہے یا معشر الجن والاس ں عم سن 
نانفڈو لا تنفذون الابسلطان (الرحان ء آیة مم) ۔ 


اقطارالےموات زا٦‏ رض 
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چہار شنہب : ہ مارچ ۹ََٔ 


ارشاد ہوا : گر تمام اجرام ساوی ابی مادی 5ے میں یکساں س 
ٍِ زندی یں بھی ہر کہیں یکساں ہوگی ؛ لہذا اکر کوئی سارہ 
باد تو کیا عحب انسا؛ لی ٠‏ گی با 
- . پ وہاں ہم آسانوں سے ملی جلی ہی کوئ بسحخاوق 


پھر کچھ سکوت کے بعد ارشاد ثرمانا +٭ ا ج. کا 5 : 
٦‏ ہے جن ٭ کل ؛ یس جو سورۂ حن 

سیون طرح طرح کی تاویلیں کی کی ہیں اس میں جن کا اشارہ کسی 
دو سب ے 7 5 ٠‏ ءَ ک ٣پ‏ 
سر رے ق محلوق کی طرف و مہیں ؟ یں جن شاید وہیں ہے آۓ ہوں _؛؛ 

حضصرت علامب کے اس ارشاد ے مرے دل میں کچھ حعح سی سی کغیت 
دا دیق ہ حضر بت بے“ ٴ ۳ 
ھ کر دی حضرت علامہ بھی شاید کچھ ایے ہی عالم می تھے ۔ دراصل 
یہ سمجھتا ے کہ ئە معلوم کائنات میں کیا کیا اسرار پوشیدہ ہیں ۱ بک 

. ۱ پر مل جرز ‏ بقی 
ہم پر منکشف نہیں ہوۓ ۔ 

۔ ڑ2 ٰ ھ 
میں نے عرض کیا اپ کے اس ارشاد سے ہاری بات کچھ اس مرحلى پر 
پہنچ گی ہے جہاں آپ نۓ غالب کے اس خیال٢‏ 
پسر کعا بنکاسےم' عالم اق ڈ 
کی اصلاح کرے ہو ۓ فرمایا تھا 
خلق و تقدیر وو ہلدایت ابتدامت 

اور اس لیے اگر سورۂ جن کے پیش نظر بہ کہا جاۓ کہ حضور رسالت ناب 
صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم کے ملاقاتی ء یعنی وہ مخ لوق حو ہاری کا سے .9س7 
سے اور اس لیے عربی لغفت یىی رو سے جن ؛ کسی 


ٹڈ وسر ے مسمیارے سے آےۓے 





١-۔اگر‏ ان میں انسانوں ایسی 
۔ ثنوی استناع النظیر میں _ جیسا کب معلوم سے مزا ہاحب نے یر 
ٹنوی اس بخحث میں لکھی تھی کس کیا حضور رحمۃ العالمین کی کوئی زار 
مکن ے آ٦‏ خواب یہ سے کم مکن مہیں ۔ لیکن مرزا غالب نے یب جواب ٗ 
انداز میں دیا ۓے اس کے باوجود رحمۃ العالمینی کی 


-۔ ٭َ * 5 7 
و محلوق بس رہی ے تو ہم اے اا۔ان 


1 سن 
نخکم ہو جاىی ے ۔ 
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لس اقبال کے حضور میں 


تھے تو آپ کا یہ ارشاد بڑا بامعی ہو جانٹا ے : 
با ز نور مصطنلی او را پا است 
با ہنوز اندر تلاش مصسطفبی است 

اس لیے کہ یہی تلاش تھی جو انہیں ہاری دنیا میں لے آئی١‏ ۔؟“ 

حضرت علایں برا ۴٣ر‏ خادوش ہو گئے اور سلسلہٴ گفتگو کے نس 
پڑھا٢‏ ۔ یوں بھی وقت بہت کاق گزر چکا تھا اور ہم چاہتے تھے حضرت علامم 
آرام فرمائیں ۔ حتی ااوسع ہاری کوشش یہی تھی کہ باتیں نہ ہوں اور اگر ہوں 
تو اہسی جن ہے حضرت علامہ کی طبیعت پر بار لس پڑے بلک ان کی تفرج 
طہع اور دل ہلنے کا سامان بیدا ہو جاۓےۓح۔ حضرت علامب جو اب تک تگیوں 
سے ٹیک لگائے بیٹھے تھے لیٹ گئے ۔ اس پر قرشی صاحب نے حسب معمول 
آ بڑھ کر نبض دیکھی اور حضرت علامہ کے ہاتھ سہلاے لگے ۔ علی بش 
حقم بھر لایا ۔ پھر چائے آ گی اور علىی بخش نے چودھری صاحب سے چھیڑ چھاژ 
شروع کر دی ۔ کچھ فقرے سلامت نے کہے ؛ کچھ راج صاحب نۓ ۔ کچھ 
پونینسٹ پارٹی اور بعض شہرت طلب اہل سیاست کي ہباتیں ہوۓ لگیں ۔ ایک 
سس تبں چودھری صاحب نے کہا : 

''میں على بغخش کی سونچھوں کو دیکھتا ہوں تو ان میں ہر بال کا رنگ 
دوسرے سے مختف نظر آتا سے ۔ علی بش ہی بتانے آخر اس کی سونچھوں کا رنگ 
کیا ے ۔؟۶ 

عل بش کچھ کہنا چاہتا تھا کس حضرت علاسب ہے پرجستب فرمایا: 
''عھی 277 


-۔ ببس الفاظ دیگر حضور رحمۃ اللعالمین ساری کكائنات ےۓے نے یرد یر 

۔جی چاہتا تھا یب آیت زیر ححث آاۓ ؟ و سرن آيیاته خلق السموات 
والارض وسابث فیھا من دابت (الشوریٰ ؛ آيیاتة ۹م)۔وہو علی جمعہم اڈذایشاء 
قدیر (الشوریٰ ؛ آیۃ ۹م) ۔ 
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جمعرات ٠ ٠‏ مارچ 


صبح حاضر خدەت ہواء سد پھر میں حاضر خدمت ہوا ء شام کو حاضر خغدمت 

ہوا ۔ بظاہر حضرت علامد کے عوارض نۓ کوئی ایسی شکل اختیار نہیں کی جو 
باعٹ ت ء ۰ نے سوا , ‌ : 
: آشویش ہو ؛ مگر پھر ان میں کوئی خاص تخفیف بھی نہیں اور ید ام 
7 : طمینان عمش ہیں سے ۔ لہدا طے پایا که چودھری صاحب آج ہر 
ڈاکثر مد یوسف صاحب ہے ماس اور ان ےہ درےں ہے : _ 
: ٹا از آئف سے درخواست کریں کس تیسرے پر 


حضرت علامہ کو دیکھ لیں ۔ کیا عجب ہے ان کی تداییر ک5رگر ہوں ۔ 


۱ پ28 جا دات کو ہم لوگ اٹھے ہیں ؛ جی گیارہ ارہ بجے کے لگ ویک , 
لو حضرت علام کی طبیمت نیند کی طرف مائل تھی اور بظاہ ہپ حلم 
یں تھا ' _ ۱ ۱ ِ سے بے سپ 
سس نہیں کوئی تکلیف ہوگ ؛ پھر بھی معلوم نہیں قرشی صاحب کو 
یاخیال گزرا کم انھوں نۓ راستے میں مھ ہے کسا ٦‏ حاپتا حَ 
ڈاکٹر صاحب کی ثبض دیکھم ڑی کی ا ا 
با ی نبضصس ڈیخهوں ۔ ٹھوڑی دیبر بیٹھوں گا آپ ہو ےا ۔ 
با ر بیٹھو پا بھی ا چجاسیں تو 


ے سا اپ -َ > 
0 قرشی حسب کا تو معمول تھا کہ ہر روز سیر سے واپسی ہر حضرت 
مہ کی خدمت میں حاضر ہو جاۓ ء ان ی ‏ دفت مزام فر ٹائٹ ٣ػ‏ >> اور 
جس جال سے 4 5 ۱ 1 
چند منٹ بیٹھتے ء مگر پھر یم جو انھوں ۓ کما کہ صبح ان کی نبش دیکیںن 
َ‫ ۓ د م۰ خ × ۴۴ ۱ - 
چاہتا ہو نو مجھے کچھ نتویش ہوےلی اور گو اس وذقت تو میں ۓ کچھ 
8 ۱ ۱أ _ ٴ ٭ ہے 
ا یب ہوی 0 امس بعصسص دواؤں کا اہ تام مانڈور ے ۔ بہرحال یی 
حسب قرارداد سات ساڑعیۓ سات کے حاوید منزل مھشج 7۔ رض صاحتے إاے 
سے بہت پرلے حضرت علامہ کی خدمىت میں حاضر ہو چکے تھے ۔ حشرت ء 
ے مجوے دیکھا تو فرمایا : ۱ 


''سعلو ہوتا ۰ ے ١‏ ۔حد ۱ ۱ ا ۰ 
کے سے تم ور حکم صا بے ہے پولے ہی سیل ہوں آنا طے ۱ 


بے 
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٠‏ اقبال کے حضور میں 


مس نے ہنس کمر کہا 'آپ ۓے صحیح ارشاد فرمایا ہے ۔قرشی صاحب 
کو بھی تو آخر کسی ساتھی کی ضرورت رہتی سے ۔' 
پھر مزاج پوچھا تو فرمایا : ”رات طبیعت اچھی رہی۔'' 
قرشی صاحب نے بھی اطمینان ظاہر کیا ۔ اس اثنا میں حضرت علامہ نے 
چاۓ بی اور معمولاً ہم نے بھی ان کا ساتھ دیا ۔ علىی بش بھی موجود تھا۔ 
حضرت علامم نے دوا اور غذا کے بارے میں قرشی صاحب سے باتیں کیں ۔ 
پھر بتاکید علی بخش سے کہا کہ حکم صاحب کی ہدایات کا خیال ر کھے ۔ 
آٹھ ساڑے آٹھ بج گئے ۔ ہم نے حضرت علامہ سے اجازت لی ۔ میں نے 
عرض کیا سم پہر میں حاضر ہو رہا ہوں ۔' 
چار بے کے قریب جاویاد منزل پہنچا تو علی بش سے معلوم ہوا کہ ڈاتر 
بوسف صاحب تشریف لا رے ہیں ء ان کا انتظار ے ۔ چودھری صاحب ابھی 
الله کر گے ہیں ۔ 
میں نے حضرت علامهہ کی خوابآاہ میں داخل ہو کر سلام عرض کیا اور 
مزاج پوچھا تو حسب معمول فرمایا ع ''الحمد اللہ ۔ اچھا ہوں ۔“ 
اتنے میں ڈاکٹر صاحب تشریف لے آے ۔ چودھری صاحب ساتھ تھے ۔ 
ڈااکر صاحب نے دیر تک حضرت علامہ کے قاب اور رئتن کا معائنہ کیا ۔ پھر 
دوا اور غذا تجویز ی اور ہاہر آ کر چودھری صاحب سے تنلیے میں باتیں کرتے 
لے ۔ اس ائنا میں حضرت علامہ بھی تبہدیلی علاج کے متعلق اظہار خیال 
فرماے رے ۔ 
میں ۓ کہا انشاء اللہ اس تبدیلىی ہے اچھے نتاۓ مترتب ہوں کے ۔ 
قرشی صاحب کی توجە بھی شامل رے ي ۔ یوں بھی بعض طبعی ادویات کے 
استمال میں کیا حرج ے ۔ ڈاکثر صاحب کو بھی شاید اس پر کوئی اعتراض 
نہیں ہوکا ۔؟ 
_ حضرت علامب ے فرمایا : ”' جھے طہی ادویات ہر بڑا بھرو۔ہ ے ۔ میں 
ان سے بدستور فائدہ اٹھاتا رہوں گا ۔“ ٰ 
ڈاکٹر صاحب گئۓے تو چودہھری صاحب تشریف لے آے ۔ علی یخش نے 
چاۓ کا اہتام کیا ۔ شفیع اور رح| حسب معمول حضرت علامہ کے پانتی یق 


طی 


داہتے رے ۔ 


۱ ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
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: 


و سح دنت دح پیصےچی مہے گے ےے__ رہہ 


ْ ہا گ۔ کی عم سے مھت وہ ے 


مود ایر بین بہار ے فار ”راز ارد از 





چمعرات : .۱ مارچ ۰۷ 


حضرت علامہ ۓ فر :ایا (زخطاب چوددەری صاحب سے تھا) ٍ" 'آب ے بڑی 
ذدیر کر دی ۔ ڈاکثر صاحب سے آپ کیا باتیں کر رے تھ_ ؟؛؛ 


صاحمب سے ذ رر نکب گفتگو قفلدوے ناگوار گزری ؛" شایبد اس لیے کہ ان ک 

ارشاد تھا صحت اور علاج کے متعلق جو بات کی جا ان کے سامنے کی جاۓ ۔ 
چوددری صاحب ےۓ کہا ایس ڈانر صاحسب ہے دواء ۓذا اور پر پھز 

کے بارے میں ہدایات لے رہا تیا ۔ آپ جانتے ہیں ان دواؤں میں خاص احتاط 

اور وقت ى پاہندی ضروری ہے ۔ میں چاہتا تھا کوئی بات غیر واضح نہ 
وو ۱ 

رہ جاے۔ 


حضصرت عامہ بضا ہر خاسموش ہو کے مس نر شا یا کچھ ہنا چاہتے نے 
ے فرمایا : مائی ٤٤‏ 


سالک صاحب اور ٹر صاحعب اّے ۔ حصرت عالامہ 5 حر یت سزاح 
دریانت کی ۔ لیگ ؛ یونینسٹ پارٹی اور کانگرس کی سیاسی روش کے بش نظر 
سرسری سی گفتگو ہوں ۔ 


حصرت غعارمہ سے فرمایا؛ ''مہلانوں ک اآچاد صرؤری ہے اور ب, اخحاد کے 


ہی کے ذریعے مکن ے ۔؟' 


شام بہو ر ہی تنی ۔ حضرات سالک و ہر ے اجازت بی ۔ چو عغری 
صاحب پہلے ہی جا چکے تھے ۔ شفیع آ گئے ۔ ہیں نے عرض کیا ''اجازت ہو تو 
میں سی کبر ہو آؤں ۔؟ 


ر بج رے لے جب گھر کے ہے جک پھر حاوید کے ہنچجا ہ ڈرشی 


صاحب حسب معمول تشریف لے آے تھے ۔معلرم ہوا جودھری صاحب بی 

ہو جو ای اور مہایت خوش کک ایلو یتیک علاح س ڑے و کا اب - 

ٴ ِ : ۰ عی × ۲ 5 : ۰ 
5 " ظ.نت_. ‏ ھ" ا ٠ ٠ 7 7 ١‏ ۱ 

نہیں مہا جاے کا کہ طبی معااجے کے ساتی ساتی ذا رر نے تا 

ے ۲ ۱ ٦ے‏ گی ٌ ۴۲۲1 7 " 

+5 مس ہے علی ہس ہے دسا ای جح سب احیا ا ۱ تھے ع شر یی جا سی کت 


ك 
- ۱ 7 گ : ا سس مم ٍ : 
]3ا ا عد ہے صو- ۱ تر با ۲ ھ پ۴ یم أ۱ ٠ 1 ٦ ٠‏ - ۱ :2 ر ا نے می ِ-- 


ار عااس سے ایت اح بجاء ۱ فا : 
ل ۰ رد سک ا اسب اجیے "۲ تا بت ےے س اخ ڈر ے ور نے الف 


کو بے ور حاے ۔ ال عماج دو حدم پار تا صاحجبے ُ۲ دا -۔ ؤد حیدرآبات ہرگ 
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۳۳ اقبال کے حضور بی 


ہیں ۔ ا۵ ھر حضرت علامب کم سض پڑھتا چلا گیا ‌ خدا کررے ڈاکٹری 
علاج فائدہ سند ثابت ہو ۔“ 


گھنٹی بجی ۔ حضرت علامہ علی بخش کو بلا رے تھے ۔ میں بھی علی مفش 
کے ساتھ کمرے میں داخل ہوا ۔ حضرت غلامدم ح8ب معمول بڑے مطئن 
تھے ۔ روزسہ کے عوارض کے علاوہ کسی خاص تعایف یىی شکایت نہیں تھی ۔ 
مگر یہ روژسسە کے عوارض کیا کم ہیں ؛ سائس کی مسلسل تکلیف اور اس 
تیلیف کے باعث انہیں کبھی ایک کروٹ کے بل لیٹنا پڑتاا ے کبھی دوسری 
کے ۔ کبھی گا تکیے پر سر ٹیک کر اوندے لیٹ جاتے ہیں ۔یوں ذرا آراء 
ملا تو سیدے بیٹھ گئے ء یا پھر تکیوں ےکمر ٹیک لی ۔ ید تکلیفیں ہیں جن کا 
دورہ ویسے تو نسبتاً ذرا دیر دیر سے ہوتا ے اور شدت میں بھی کمی ے ؛ 
لیکن جب تک ان کا ازاله نہ ہو جاۓے مرض کا انسداد کیسے ہو سکتا ے ؟ 
حضرت علامہ بہت کمزور ہو گۓے ہیں ۔ بڑی تشویش اور پریشانی ے ۔ 

مسلانوں کا اتحاد ضروری ے۔ حضرت علاسس کا ذہن ا بھی تک اس 
سمئلے میں الجها ہوا تهاء پا شاید چودھری صاحب سے یہی گفتگو ہو رہی 
تھی ۔ بھرحال میں ے حضرت علامم سے مزاج پوچها اور اٹھوں ۓ طبیعت کے 
بارے میں اظہار اطمینان کرے ہوۓ سلسلہٴ گفتگو کو جو میری آمد پر 
منتطم ہو گیا تھا ؛ جاری رکھتے ہوئےۓ فرسەیا : 

'' کسی قوم کا اتحاد غتم ہو جا تو اس کی قدرتا آرزو ہوق ے کہ 
انی کھوئٹی ہوئی وحدت پبر سے حاصل کرلے ۔ یوں ہی اس کی ہمت بندمی 
ے اور یوں ہی اس کا زوال و انتشار ؛ طاقت اور حمعیت سے بدل سکتا سے ۔ 
بغیر اس کے نس اس کی حفاظت کا کوئی ذریعبں ے ء نب سلامتی کا۔ لیکن یں 
وحدت پھر ہے پیدا ہو گی تو اسی اصول کی بدولت جس پر اول اول اس کی 
اساس رکھی گئی اور جس کا اظپار حیات ملىی کی خصوص شکل میں ہوا۔ 
یم بڑی غلطی ہوگ اگر ہم اس کہ لیے کوئی دوسری اساس تلاش کریں ء 
جیسا کہ ہارے ارباب سیاست کر رے ہیں ۔ ناممکن ے مسلان اس طرح متحد 
ہو سکیں ۔؟؛ 

ارشاد ہوا : ''یورپ کی شال ہارے سامنے ے۔لوتهر کی حریک نے 
اہل مغرب کی وحدت پارہ پارہ کر دی ۔ یہاں اس سے محمث نہیں کم عسائیت یا 
عسائیت کے علاوہ بعض اور عوامل بھی تھے جنھوں ۓ اتحاد مغرب میں حصم 
لیا ے محث یہ ے کہ یم اقماد جیسا بھی تھا ختم ہو گیا اور اس کے بجاے نسلیت 
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ه۵ چچار شنبم : , , مارچ 


اوز وطنیت ہے سر نکالا ۔ اقوام یورپ الگ الگ کروہوں میں بٹ گیں ۔؛؛ 
فرمایا ؛ ”اس کے ہاوجود یورپ ى خواہش ے کہ اس کا اتحاد قائم رے ۔ 
لیکن پب اتحاد ے کیسا ؟ اس کی نوعیت مذہبی تو نہیں ہے ۔ ازمنہٴ وسطبی 
کہ عالم سیحرت کا تو کب سے خامہ ہو چکكاے ۔ بطور ایک 
اصطلاح - اس کا تھوڑا بہت وجود باق ے اور بسبب تعصب مذہبی یا 
اسالامی دنا گی مغخالفت میں کبھی کبھی سنۓ میں آ جاتی سے ۔ رد اتحاد سیاسی 
بھی نہیں ہے ؛ اس لیے کہ تھوڑا بہت اتحاد جو کلیسا ى ہدوٹ :25 ہوا تپا 
اول تحریک اصلاح اور پھر اقوام مغرب کے جڈیں* نسلیت و وطنیت کی نذر ہو 
گیا ۔ ایشیا اور افریتہ کے مقابلے میں البتد مغری قومیں ضرور متحد ہیں ء یا یوں 
کے جب کبھی ضرورت پیش آ جاتی ہے متحد ہو جات ہیں اکب غبر سغری 
اقوام پر ان کا غلبں اور استیلا قائم رے ۔ لیکن بب اتحاد بھی جو گویا ایک 
ذریعہ ے ان کى جوع الارض کی تسکین ؛ یعی اس اس کا کہ مغرق شہنشاہیت 
کے وجود اور استعماری دستبرد میں کوئی فرق نب آۓ؛ کیا اتاد ے ؟ اسے 
۰ کہنا - ہوگا۔ اس کا دار و مدار ہے توازن قوت پر ے لیکن توازن 
و جن فاع رہ سکنا ے جب ایک قوم ڈدوسری قوم پر سبفت لہ نے 
جاے۔ ورنہ یوں پھر قوسی رقابتوں اور ہدگانیوں ہی کو تجریک +وق ے ۔ 
٦‏ اس طرح کا پر اتحاد ایک نئے اننراق کا سبب بنتا ے اور ہر افتراق کی 
انتہا ایک نئے تصادم جنگ اور خوربزی پر پوق ہے ؛ جیسا کہ مو 
میں ہوا اور آسروز و فردا میں ہو کر رے گ١‏ ۔ اندریں صورت ہم کیا 
ہی یں اتحاد جسے اہل یورپ بہرحال نام رر کھنا جاہتے ہیں ؛ کیسا اتیاد 
ے ؟ اس ك جواب یداے کم بعص ایسے غوامل کی بدولت جو اہل مغرب کی 
سیاسی ؛ اخلاق اور اجتاعی زندگی میں صدیوں ہے کارگر رے ؛ ان کے اندر 





.سا کو وموی میں ہوا ۔ جب ہے حضرت علامب سفر یورپ ہے 
واپس آے تھے انہیں یقین ہو گیا تھا کم بورپ کے بارود خاےۓ ٹف عنفر یب 
آگ لگنے واںی سے اور پھر آیام علالت میں تو ان کا معمول ہو گیا تھا نے 
اپنے ملاقاتیوں سے تقریبا ہر روز سوال کرۓ ''حنگ گب ہوںل : آم کا 
خس ے ؟۶+' یوں بھی ان کا یں ارشاد . ... 

فرنگ رہگزر سیل سے پناہ میں ے 

ایک سستقل حقیقت نا حکم رکھتا ے ۔ ایک سیل گزر چکا ہے ۔ےوسرا نب 
آےۓ کا ؟ 
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٦ح۳‏ اقبال کے حضورمی 


انی ایک مخصوص اور الگ تھلگ پستی کا خیال جاگزیں ہو چکا ے ۔ وہ 
سمجھتے ہیں ماضی کی طرح ان کا مستقبل بھی ایک دوسرے سے وابست ے ۔ 
لہذا ہم کہیں گے کس اہل مغرب کا اتحاد تہذیب و معدن کا اتحاد ے :اس 
لی کس باوجود اختلاف نسل اور جذبںٴ وطنیت کے اہل یورپ کی زندیق بڑی 
حد تک یشٹرک اورمطمح نظر یکساں ے ۔ وہ چاہتے ہیں ان کا ربط باہمی 
ہہرحال قا مم رے ۔ یہ آرزو ے جو بار بار ان کے سیئے میں ابھری اور انہیں اس 
بات پر آمادہ کرقی ے کہ اپنا کھویا ہوا اتحاد پھر سے حاصل کر لیں! ۔؟' 

ارشاد ہوا ”'نہوابن یىی بڑی کوشش تھی کم اس انحاد کی تجدید کرے ؛ 
لیکن وہ جس متحدہ یورپ کا خواب دیکھ رپا تھا ؛ اس کی تعبیر انکلستان کے 
قباری اور سیاسی مصالح نے ہپوری نب ہوئے دی ۔ نبولین نے طاقت ہے کام لینا 
چاپاء لیکن ناکام رہا ۔ آگۓے چل کر یہی خواب نیٹشے نے دیکھا ۔ بظاہر وہ 
طاقت کا پرستار اور جنگ کا داعی ے ؛ لیکن بباطن ایک جدید نظام اجتاع کا 
علبردار٣‏ ۔ اس کی کوششیں بھی نہولین کی طرح رائگاں گئیں“ ۔ انجمن اقوام 
بھی ایک ایسی ہی کوشش ہے ٤‏ لیکن یس کوشش بھی اکام رے کى ۴٤ ٣‏ 

ہیں نے عرض کیا ”'آپ نے پہلے بھی فرمایا تھا کہ یٹشے اس جنگ کو 
رو کنا چاہتا تھا جس کا نقشد اس کی آنکھوں میں پھر رہا تھا ۔ اس ى آرزو 
تھی اہل یورپ متحد رہیں ۔ لیکن اتاد یورپ کی یہ خواہش اگر کسی اعلی 


١‏ روس کی بڑھتی ہوئی طاقت اور حلقہٴ اثر ۓگو اس اتحاد کا دائرہ 
عدود کر دیا تھا 4 لیگ دوسری جنگ عظم کے بعد مغرب کے یں دو بارو 
(دایاں اور بایاں) پھر ایک دوسرے ہے قریب ہو رے ؛ بلک ہو چکے ہیں . 

إ ۔ اماریق ([٤0:۲8):٢[۴ھ۵)‏ نظام ء عمقابلہ عوامی ۔ 

۳ نیٹشے کا شار ان افراد میں ہوتا ے جن کا خیال تھا کے ورپ کی 
سیاسی اور اجتاعی زندگی نے جو صورت اختبار کر رکھی ہے اس سے فرد اور 
جاعت کے اخلاق بہت بری طرح سے جرا۶ح ہو رڑےے ہیں اور یں اسس خطرے سے 
خا لی نہیں ۔ اس کا نتیجم ہوگا نزاع و جدال ؛ جنگ اور ہلاکت ۔ لہذا ان میں 
سے ہر ایکەٹ نۓ اپنے اپنے رنگ میں یورپ کو متنہم کیا ۔ نیٹتے ے اپنے 
نقطہ نظر سے سار کس اور فرائیڈ نے اپنے نقطدہ نظر سے ۔ 

مہ جیسا کے ۹ مس ڈوسری عالمگیں جنگ کے سو قع پر سب سے 
دیکچ لیا کے یں جو کچھ تھا ”'تقسم قبور“' کے بعد ”٭کفن دزدوں“/“ کی باہمی 
آویزش اور نزاع و پیکار کا لازمی اتیجم ۔ 





10٢٥ ۱۷۸۷۷۲ 800۴5 |1٥۴ ۱٣“ ٣۸ 
ا٤٤]م:://۱٢١اتما۷ ہ۰۰‎ 9/١1٥٥٥ ب۳۷ ا11 ٦٦ا١ ١٥٥٢ا اذ‎ 








چہار شنےم : .۱ سارچ ٴ ۓ 


بعی خالصب اذسانی مقصہلد پر مبی ہو یی تو وہ ا سے بورپ تک مدود کی رکینا ۔ 
اس ے ہعیشہ اچھے مغربیوں! کا ذکر کیا ے ؛ جیسے یورپ کے علاوہ کہس 
اچھوں کا اوجود ہی نہیں ٠‏ یا اگر ے تو جس 0 پا دستور حیات کا تصور 
اتاد انسانی بلک نیٹشے کے بنبادی فکر کے منافی ے _؟' 

فرمایا : ''اس گی خواہش تو ببرحال ہی تھی کس اہل پورپ متحد ہو 

(٤ 8 

میں ۓ کہا ''تو پھر اس کا مطلب یہ ہوا کہ بیڈسے ىق راے میں 
انسان کا بمستقیل صرف یو پ ہے رات ےج ہے 

ارشاد ہوا : بہت مکن ے : و ایسا ہی سمجھتا ہو ۔'؛ 
طرفداروں اور کانگرس کے ہم نوا علإا کی طرف پھر گیا ۔ حضرت علادم نے 
فرمایا : ”'وطنیت پسند مسلان تو خیر ابی تعلم و قریبت ہے بھہور ہیں ۔ ان کا 
دل و دماغ مغری تعلم کے زیر اثر اس حد تنک بدل چک سے کہ ز٭ سی 
غلبم ے اور بلاد اسلامیہ میں بھی یں جذید پر کہیں' اف رہ ے ۔ اس کی 
بڑی وحہ یه رے کہ حکوم قومیں جب ک. سی قوم کے پاتھوں انی آزادی کھو 
بیٹھی ہس اور ڈوسری قوموں کو آزاد یا آزاد ہو ےے دیکھی ہس کو ان ۰۶2 
اندر بھی قومی اور نسلی عصبیتوں کو تحریک ہوتیق ے ۔ لہذا آجح کل کے 
نوجوان اگر نشہٴ قومیت میں سرشار ہیں تو اس میں تعجب کی کوئی بات نہیں ۔ 
لیکن علإ| کو کیا ہو گیا ے ؟ علا کیوں نہیں سمجھتہ کٹ اسلاھ اور وطایت 
ایک دوسرے ک يد ہی - اسلام لاوطلن ہے 

حضرت علام کچھ تھکگئے ہے۔ کچو دم ھی کی تیب تھی۔ ہے خاموف 
بیٹھے اك کے ارشادات سن رے تھے ۔ پھر خود ہی فرعایا ''یب خیال کہان 
تک صحیح ے کہ اہل حدیث عام طور پر کانگرس کے طرف دار ہی ۔؛“' 

ہم ے عرض کیا ''عام خیال تو بھی ے کب اہل حدیث انگرسںس نے 
طرف دار ہیس َ‫ شا یاہ اس ! 4ے تی مولانا جم کی >۰ 5 بعای ذ یھ رنل سے سے دج 
دیوبند کو بلاط ۶+4 ا یحیہ اہل حدلبث ٴ٭٭ سس پت اوز فشغر نصو ر کا حاتا 





00٥۵ ۲١٤١٢۲٢0 +81118 -۱ 
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۳۹۸ اقبال کے حضور کے میں 


ے ۔ الیتہ اہل حدیث کے بعض سربرآوردہ عل| ضرور کانگرس کی حایت کر رے 
ہیں ؛ مگر ذاتی حیثیت ہے ۔ کانگرس کو لب تو اآہل حدیث کی ہم حیثیت 
اہبل حدیث تائید حاصل ے ؛ ئى دیوبند سے کبھی ایسا کوئی اعلان ہوا ۔ 
بایں ہمد سمجھ میں نہس آتا یں کانگرس کی حابت میں سی ؛ وہابی کی تفریق 
کیسے قائم ہو گئی ۔“' 

ہم باتیں کر رے تھے کچھ حضرت علامم کے ارشادات کے پیش نظر ؛ 
کچھ آپس میں کہ یہ سی ء وہای کی تفریق کیسے قامم ہو گئی ۔ عقائد میں 
تو تھی ہی ء سیاسیات میں بھی در آئی ۔ حالائکہ عقائد کا اختلاف سطحی ے 
اور سیاست کا مسثلہ بھی کچھ ایسا مشکل نہیں کہ آپس کا اختلاف و لز اع دور 
نہ ہو سکے ۔ کیا اس کی وجہ ے عتائد ہیں تشدد ؛ تعصب اور تنگ نظری ؟ 
کیا اس لی ےیکہ لیگ کی تحریک : تحریک علیگڑھ ہی کا ایک دوسرا نام سے اور 
ملگڑھ کو غلطی سے انگریزی حکومت کی وفاداری اور اس ہے تعاون کا 
طرف دار ٹھپرایا جاتا ے ۔ برعکس اس کے دیوبند ہو يا اہل حدیث یا عرف 
عام میں وہائی ء انگریزی حکومت ابتدا ہی سے ان ے بدگإن رہی ؛ بالخصوص 
اس زسانے سے جب حضرت سید احمد شہید کی تحریک جہاد کو وہابیت اور ان 
کہ بجے کیچے مجاہدین کی طرف سے سرحد میں انگریزی حکومت کے خلاف صف 
آرائی کو 'وہابی شورشوں؟ ے تعیبر کیا گیا! ء یا اس لیے کہ کچھ انگریزی 
تعلم کے اٴر و نفوذ اور کچھ اس انقلاب کے باعث جو علیگڑھ نے مسلانوں گی 
عام زندگی میں پیدا کیا اور جس سے ان ىي سیاست ہی نہیں ؛ اذب اور آن ؛ 
افکار و تصورات اور طرز معاشرت تیزی ہے بدلتے چلے گئئی علاۓ دبن نے 
سواداعظم کو تو اپنے حال پر چھوڑ ديیا اور خود ے تعلئی ک زندگ 
بسر کر ے لگے ۔ مگر پھر جب تحریک خلافت اور 7رک موالات کا آغاز ہوا 
انگربڑ دشمنی کو پھر سے ہوا دی کی اور اس کی تائید میں علإ سے (جوجع 
لازم ٹھہرا تو وہ اس روش کو ساتھ لیے جو انھوں نے سیاست اور مذہب می 
طر کر رکھی تھی پھر میدان عمل میں نکل آۓ ۔ بظاہر علىی گڑھ اور دیوبند 
ایک ہو گۓ لیکن تحریک ترک موالات ناکام رہی ۔ ہندو مسلم اتحاد کا شیر‌ازہ 
ہمیشہ کے لیے بکھر گیا تا آنکہ ان کے درمیان شدید اختلافات روتما ہوۓ اور 
مسلانوں ے ایک دفعہ پھر لیگ کے سہارے ہندوؤژں اور انگریزوں ک اس 
سیاست کے توڑ میں جس ہے خطرہ تھا کے ایسا نہ ہو یوں ان کے وجود ملی ک 


ہسے- سے ۔ .- لر. ہے 





١.۔‏ اور جن ے متاثر ہو کر پنٹر ۓ اپنی مشہور کتاب لکدی : ہارے 
ہندوستانی مسلان ۔ کیا وہ ونادار بپی ؟ 
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چہار شنبہ :. مارچ 29۹۱" 


نی ہو جاے اپنے لیے ایک الگ راستہ قلاش کہا تو اہل حدیث اور علاء کا وہ 
چر فرع ہی سے علیگڑھ سے بدظن تھا لیگ کے بڑھتۓ ہوے اقتدار کو 
7 یس سمجھا اسے غالہا انگریزی حکومت کی تائید اور اس ہے 
دن "و بد بد سر کانگرس ہے جو انگریز دشمی کی روش پرٹام ے ۔ 
"٦‏ اتیں کر رے تھے ۔متصد تھا حالات کا تیزیں اائی کس کسی قریق 
گی طرف داری ۔ حضرت علامہ بھی اثناۓ گفتگو میں کبھی کبھی کوئی ارشاد 
فرما تی پإ کس رے سے یہ وہابی کی اصطلاح بڑی قابل اعتراض ے۔ ایک 
تو اس سے سی اور تنگ دلی کو تحریک ہوق ہے ۔ دوسرے اہل حدیث کر 
خیالات ؛ مقاصد ارز خدمات پر پرد+“ سا پڑ حاتا ے ۔ اس اصسطلاح ک۴ ترک 
کر دینا چاہے ۔ اہل حدیث بھی تو آخر اہل سنت و الجاعت ہی کا ایک حسہ 
ہیں نیہ بڑےے افسوسص کی بات ے کہ بعضش چهھوے چھواۓ اور 
اختلافات کی صحث میں ہم اس حارقت کو بھول رے ہیں کس اسلام ک دعوروت 
کیا ہے اور اس سے مقصود ٴوع انسانی کے دل و دماغ اور اخلاق اور احۃاء 
زندی میں کس طرح کی تبدیلی پیدا کرنا ے ۔ 1 
ارشا: ہوا ای اس فی الواقعب افسوس ناک ہے ۔ شریعت کافہمہ رود 
بروز کم ہو رہا سے ۔ اسلامی شریعت کی جڑیں حقائق میں ہیں --' 
ارشاد ہوا 'ابہل حدیث کی دل آزاری کسی طرح جائز نہیں ۔ اہل حدیث 
اور اہل الراے کا اہ تیاز بہت پرانا ہے! ۔ ند ابن عبدالوہاب نے جو تمرہک 
اھانی اس کا ساسلم امام ابن تیمیں تک جا پہنچتا ے۔ رد تقلید کا قدرق تقاضا تھا 
کر ماک - ۱ہ زور دا جاتا! ۔ ہندوستان میں شاہ صاححب بھی و حدیث 
قی ضرورت ہر قلم اٹھا چکے ہیں“ ؛ الیتہ اس تمریک کا سیاسی پہلو سے عرف 
اصحاب الراۓ اور اصحاب ااحد رث پرافی اصطلاحی ہیں 
٣ 7‏ ۔ احیاتے سنت کے پیش نظر ۔ چنانچہ جب کبھی راۓ نے ابی حد ے 
تجاوز کیا یا مات مر اٹھایا اور تقلید پر زور دیا گیا تو بطور رد عمل 
حدیث سے رزموع لازم ٹھرا۔ امام ابن تیمید اور ابن حزم کی مثالیں ہارے سامۓ 
میں ۔ امام صاحب کا زمانہ ٣۳‏ روس صدی مسیجی ے ؛ بن حزم کا ١١ں‏ ۔ 
اہ و ی اللہ ۔ شا صاحب اور امام سد بن عبدالوہاب ہم عصر ہی ۔ 
ابن عبدالوہاب ہے میں پیدا روے۔ شاہ صاحب کو کوٹشوں ے مطالعہ 
حدیث کا دائرہ وسنع ہوا اور ہمیں معلوم ۔ہے شاہ صاحب نے ہفاری کے ساتھ 
۰وطا کے مطالھے ہر بالخصوسص زور دبپا ۔ 





: 
ْ 
۱ 
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٣۲۰‏ اقبال کے حضور میں 


عام نیس ورابیت کا نام دیا گیا اور حس ہے کوا۔ و‌ حجاز ہیس باہم جنگ کی وبت 
ض ھا پہنچا! - 


فر ایا بیرے نزدیک وہابہت کی سب سے بڑی کمزوری اس کا متا 
می تشدد اور ظو اہر پر اصرار سے ے محیثیت ایک نظام مدلیت اس ے اسلام گ 
ساد اور ا2 اغ لصسالعن کا کوںی تصہور ناع کا نہ :اس تصور کک رعایت 
امت سز کم وہ کس 8 ثیت آحت نی آج کل کی اصطلا 
ہیں ہم ی ہکہیں ۓکە قوم ےتو کن بعنوں میا -۔ پہہد بھی روش ے 
ح<س سے ہرطانوی شہنشاہیتٹ ےۓے خوب حوب فائدہ اٹھایا اور جیسی کہیں 
مصلحت تھی ویسا ہی رویە اختیار کیا ۔ مخالف بھی اور ۔وائق بھی! ؟ 


فرمایا ؛'رد نقلید اور ازالں بدعات گو اپٔی جگ پر ضروری تھا لیکن اس 
کا دائرہ چونکە محث و نار سے آگے نہیں بڑھا اور جو بھی گفتگو یک گئی عقائد 
سر رتک میں لہذا ماننا پڑے گا کہ اس کے سامنے حیات ملىی کا صرف ایک 
ہلو تھا ۔ باین ہمس اس تحریک ہے کی ایک حریکیں پیدا ہوئیں ۔ ککہیں یہ 
مسثلہ زیر حث آیا کە مفرب کے غلبد و استیلا کو روکنے کی کیا تدبں ے ۔ 
کہیں یں کب بلاد اسلامیە ای بجی کھجی آزادی کیسے برقرار رکھیں ٰ 
کہ یں سوال پہدا ہوا کس س۔لان علوم و فنون اور ۃہذیب و دن ں 
کیسے آ ےر بڑھی ۔ کمیں یہ کہ معاشرے کی اصلاح کیسے ہو ۔ غرض کہ 





ے اس ل.۔ کہ وہانی بالا خر دولت عثانیہ سے ٹکراے ۔ باب عا ی ےے 
٣‏ ف ؛ حر ک5 با باندو ں کو شکگمت 
خدیو مصر کو ان کے خلاف فوج کشی کا حکم ديیا۔ وبابو 
ہوئی اور مصری ابی قوت کے بھروسے پر باب ٭ سے اح بے ۲ 
: 8*07.ت:. فائدہ اٹھاےہوے دولت عثاليه 
یورپ کو موقعدبلا کہ اس خانہ دنگی سے فقائد نُا ے ہو 
معاملات می دخل اندازی کریںم 


آل سعود کے سلسلہ میں موافقانہ تا کہ عرہوں می خانم منگی اور 
مدہبی اختلاف و نزاع کے علاوہه تر کوں سے ان تا رشتہٴ مودت کٹ جائے۔ 
ہندوستان میں مخالفانہ ۔ مثلا حضرت سید احمد کی حریک جہاد اور بمحاہدبن 
سرحد کے معاملے میں ۔ ,۰ 
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کے ماس ہے سے ہے تد یں نی 


پنتر 


چہارشتبب ےم مار ِ)۳۲ 


اس ایک آواز ہے کہ باب اجتہاد وا ہو کئی ایک آواڑیں اٹهیں اور امت کی 
توجں کئی ایک مسائل کی طرف منعطف ہوگئی ۔ 

قرشی صاحب اور راجہ صاحب شاید کوئی سوال کرنا چاہتے تھے کہ 
حضرت علام نے قدرے سمتا کر فرمایا ”'ذہن انسافی کا معاملد بھی عجیب 
ے ۔ تقلید کے خلاف ایک آواز اٹھی ء اجتاد پر زور دیا گیا ۔ عالم اسلام نے 
ایک کروٹ بی اور صدیوں کے جمود و تعطل کے بعد قواۓ عمل کو حریک 
ہوٹی تو یں حقیقت سامنے آئی کہ یہ صرف تقلید اور فقہی جمود ہی نہیں بلک 
منجملب اس کے اور بھی کی ایک خرابیاں ہیں جن ہے اسلام کی روح پا نمال 
ہو رہی ے ۔ مثلا ملو کیت ٤‏ خانقاہی ء علم و حکمت کا زوال ء سیاسی اور 
معاشی ابٹری ء مغری تہذیب اور مغربی شہنشاہیت کے غلبب و استیلا کا بڑھتا 
ہوا ریلا ۔ 

ارشاد۵ ہوا یب اس اس کا ثبوت ہے کس جب کوی انسان جسے اللہ 
تعالی ۓے دین کا فہم عطا کیا ے اور جسے اس کے ساتھ ابمان و یقین اور 
عزم و حوصلے ى دولت بھی ملی ہے کسی بنیادی مسثلہ کو چھیڑتا اور ایت 
کو اصلاح کی دعوت دیتا ے تو یں دعوت کوئی بھی مکل اختیار کرے ؛ 
رائیکاں نہیں جاق ۔ اس سے کی ایک اور نتاىم بھی مترتب ہو سکتم ء بلکم 
ہو جاے ہیں خواہ کسی دوسرے رنگ میں“ ۔ 

ارشاد ہوا “'شاء صاحب؟ ہی کو دیکھیے کیسے بااغ نظر اور صاحب 
بصیرت انسان تھے ۔ ان یىی ذات جس تحریک کا ۔ہب بی اور یہ تحریک جہاں 
تک بھی کامیاب ہوئی ان کی دور اندیشی اور امت کے لیے غیرت و حمیت کا 
ناقاہبل اکر نبوت ے . ٢ن‏ ٣ػ‏ ارشادات تق قدر و قہامت آج واضح ہو 
رہی ے!'۔ 
حضرت علامب ے تکیوں کا سہارا لیا ۔ کچھ دیر سکوت فرمایا لیکن 
ان کا جی چ'ہتا تھا برابر گفتگ وکرۓ چلے جائیں ۔ ہم اگر چاہتے بھی تو انھیں 
اس سے روک نہیں سکتے تھے ۔ چنان یہ ارشاد ہوا ۔ 

وہابی تحریک! ایک چنکاری تھی جس ے عالم اسلام میں ہر نہی 





١‏ حضرت شام ول اناہے۔ 
۲ بالخصوص ان کے عمرانی تصورات کی ۔ 
۳ ۔ جہاں لفظ وزابی ے ےحض اس تمر یک کا انتساب مقصود سے ۔ 
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اتال کے حضوریس 
۳٣ت‏ 


نتليه اور اےتشذاذ کہ خلاف اہک آگ بوڑڈک اٹھی ٭ صدیویب ا حموھ۵ ٹوا ۔ 
توائے علم و عمل مثل ہو رے تھے ۔ ان میں پھر سے حرکت پیدا ہوٹی ٰ- ۰ 
بات سمجحیغ ںپہیں آئی کہ مغرب کے سیاسی اور معاشی تغلبصب کے خعلاف اہک غاد 
قام ہونا چاہے ٣ ٤‏ 
ارشاد سوا ''عالم اسلام می منقعاہ حیات کبھی افسردہ مہی ہوا لیکن 
۱ ہت . و ٤‏ 
اٹھارہویں صدی میں تو اس ے کی ایک مالک کو ابی گرفت میں لے لیا“ ۔ 


‌ 


ارشاد ہوا ”'یوں جن حریکوں کا ظہور ہوا ان میں ایک علاقە سا قام 
ےگا ۔ حالانکس اکثر و ہہثثر ان می باوم کوئی تعلق نہس تھا بحجز سطحی 
دعامت کے ء مثا یہی کم جہاں کہیں بدعات کے خلاف کوئی آواز اٹھی اسے 


۔ سے (ں۔ 


+8ی 
ٰ 0.7 
ہم ے عرض کیا آپ کے ارشاداث 5 مطاب گو یا یں ے کہ وہای تعریک 
۱ : ےھ یک ؟ ْ: 2 یمر اہلامے تصورات ! 
تو آزادی احتہاد کی حریک تھی اور مقصد رد تقلید ء غمر امسلامی س در 
بدعات کی آلائشوں ے امت کی تطہ۔ اس کامدعا تھا اصلاح حیسا آپہ ے 
۱ 


خود بھی فرہایا ے ! ۔ 
فرمایا ”یں درست ے ٤‏ : 
پھر ارشاد ہوا اور اب اشارہ تحریک جہاد کی طرف تھا ”'کوئی بھی 
ریک ہو اہے ناکامی اور :اکس اف ہر طرح کے صراحل ہے گزرنا پڑتا ے ۔ 
یک جہاد کا ایک محلم وہ تھا جو بالا کوٹ میں خم ہوا دوسرا وہ 
بے پر تیر یک سرحد مہں غدوہ ہو کر رہ کی اور گو ۸٦۳‏ کے کے بعد انگریزی 
حکوست ےے خلاف ان کی سرگرمیاں سمت پر گئیں ٤‏ باین ہمد حکومت کو ان 
وخ ہے کبھی اطمیتان نہ ہوا ۔ اس تحریک کے بے کھچے عناصر 
و مت ای کاو تھی مریلہ ملا کہ ای معوت چباد کو 
خلاف کوئی تمحر یک مر "- بَ× ۱ 
ازسرنو تازهہ کریں؛ خواہ سی رنک میں 
-."ے ١‏ ۔تڈکیل حدید ال ہیات اسلامیں چھٹا خطبم ۔ 
۔ مم رص پىپی ہے 
+۔ مثلا تحریک علافت میں کی ایک کار کن ایسے بھی تھے حن کا تعلق 
کسی نہ کسی رنگ میں اس ضریک ہے قاتم تھا ۔ 
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کرد ٠ح‏ وا ہیں ا کے کت ۳ 


”َٗ‌_ 


سے مگ ممسلد سر ہد میں بھی ہیں 


بت کے ا اتا .1ے چوک اچ ھا 1 رک کہ کر ہا .کچ ات ہکا ے کک پھھ ے ھچ کے ا یی 
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سس ہہت نے ھا ْ۔- 


چپار شیب ,۴ سارچ ۳ّٔ' 


ہم نے عرض کیا لیکن یں کنا تو شاید ٹھیک لب ہوگا کی حبہاد کر 
شو کت علی علی گڑھ ی پیداوار تھے ۔فرنی بحل ٢‏ سے بھی ان کا سلسلہ ارادت 
بہت بعد میں قائم ہوا۔ 
فرمایا ”'حث فرنگی ےل کی ے ‏ کسی مخصوص حلقے ک؛ جہاد ایک طرح 
سے اسلام ى روح سے اور اس لے آزادی کی تڑپ ہر سلان کے سہنے میں 
دوجود ے ۔“' 

ہم نے عرض کیا یہ بھی ایک وجہ ہے کہ علإ کا ایک طبقہ کانگر یس کی 
طرف کیوں مال سے ۔ ان کے لیے اس کے نعرہ آزادی اور انگریز دشمی میس 
بڑی کشش ے ۔ یب نہیں کم انس وطلیت کے ادن سیاسی نصورء؛ یا متحد, 
قومیت ى تالید منظور ہو ۔ 

ٰ ۵(۱8, ۹ ٴ ٠ھ‏ : 

فرمایا '”'لیکن انگروز دشمنی کموئی سثبت اصول نہیں نم آزادی کے کچھ 
کر رے ہیں اور کس ے ۶“ ۔ 

فومایا ''ہندوؤ یک بقطہ ئا ۔ آں لہ تحدہ فو میا 

فومایا ''بندو ں کا ایک نقطہ نظر ے اك کے فہن میں ءتحدہ قومیت تا 
ایک مشبت تصور ے ۔ وہ جانتے ہیں آزادی ہے بعد اس تصور کی عملىی تعبیر 
کیے ہوف ؛ یعی وہ نیا معاشرہ جو اس طرح وجود میں آے کا اس کی تعھمر 
ہے معاشض ا حف ر8 : : ۱ 
یاسی؛ معاشی اور اخلاق اعتبار ہے کس نہچ پر کی جا ےکی ۔ اس کے آڑا, اہمھی 

1 ٠ ھ‎ ََِ ً _٦ مار‎ 

کو کیا ان کر دیکھتے ہوۓ کوئی مسلان کم سکتا ے کہ جب 
س ملک کا اقتدار کانگریس کے ہاتھ میں آیا تو وہ اس وت بتحده قومیت کو 
جو شکل دے کی منشاۓے اسلام کے عین مطابق ہوک ) لہڈا ہیں ای سے ےر 
مشروط نعاون پر کوی اعتراض نہی ؟ کیا تر یک حمباد سے مفغفصود ہھ 
شحص انگریزوں کا اخراجح تھا وی صسثدت عہرب الھن ا١س‏ - سامنے نوس تھا ۳ 
او کہا ذین اور سیاست دو الگ الگ چیزیں ہی ؟ سدہب پر فرد کا اپنامعاملہ 
ے٦‏ قوسوں کیتشکیل حخض جغراق حدود کے اندر سیا۔ت اور معاش کی بنبادوںن 
پر ہویق ہے ؟) 





کت لکھنؤکا سد مں ال لہیات ۔ لی برادران مولانا عبدالباری ے دلہ تھے - 
. ۲۔ ۰٠‏ تعلیم کی واردہا اکم ۰ یابندی ہندوستانی زبان کی صورت میں ۔ 
داضح رہے کہ کانگریس کے زیر اثر حامیاں کانگریس کا طرز ٭عاشرت بھ بتد 
ہل رہا تھا ۔ اس پر ہندو تصورات کا غلہم تھا ۔ کی رج 
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٠‏ اقبال کے حضور ہیں 


فرمایا ”یں سوالات اہم ہیں ء تہایت اہم ۔ یہ دوسری بات ے کہ جدید 
تعلم یافتی طبقس جو مغربیت کے فریب ہیں اپنے ماضی سے دور ہو چکا ے ؛ یا 
ندب الخیال طبقہ جسے عصر حاضر کے بدلتے ہوۓ تصورات کا کوئی علم نہیں 
ان کی اہمیت سے ے شس سے سے 
فرمایا ''ہندوؤں ى طرح ہارا بھی ایک نقطہٴ نظر ے اور اس ملک ک 
بدلتے ہوے حالات کا تقاضا یں کہ ہم اس نقطس نظر کو خود بھی سمجھیں اور 
دوسروں کو بھی سمجھاۓ کی کوشش کریں ۔ ہارے ذہن میں بھی آزادی کا 
کوئی مثبت تصور ہونا چاہے “ ۔ 
فر مایا ''آزادی سے عراد ے اس اس کا اختیا رک جیسا کسی قوم کا کوئی 
سیاسی اور اجتاعی نصبالعین ے اور جیسے جیسے اس کے اخلاق اور مذہہی 
تصو رات ہیں وہ معاشرے کی تعمیر ان کی بنا پ رکرے ۔ لہذا شرط اول یہ ےکم 
ہمیں معلوم ہو اسلام کا نقطہ نظر اس باب میں کیا ہے۔ اگرمعلوم ے ہو تو ہے 
ی بات یہ ہو یکہ کانگریس کی متحدہ یا زمانہ حاضرہ کی وطنی قومیت کی صورت 
میں پم اپنے معاشرے ک تعمس کیا اس نقطی نظر کے مطابق کر سکیں کے ؟ 
کیا آزاد رندوستاں ہس حيیەا کے کانگریس کق خواہش سے حیات فرد اور جاعت 
ک وہی شکل ہوػی جو ازروے اسلام ہوئی چاہے 4 ٣‏ 
فردايا یں آزادی کا معاملہ ۶ض آزادی یعی انگریزی اقتدار ہے جات و 
استخلاص کا معاملہ نہیس ے ۔ یہ ہندوؤں اور مسلانوں دونوں کے لے جیسے 
بے آئندہ حالات ہوں گے ان کو اپنے اپنے طریق زندگی کے مطابق ایک نئے 
ٰ ٍ میں ڈھالئے کا معاملہ ہے ۔ ایک ہارا طریق زندگی ے ۔ ایک ہندووں 
کا ۔ بظاہر ان کا زور سیاسی اتحاد پر ے ۔ یہ باطن ایک نئے طریق زندگ پر ۔ 
قرض کیجے ہارے سامنے سرے سے ایک نیا طریق زندگی ے اور سے 
تقاضا یں کہ ہم اہے اختیارکر لس؛ ہندوؤں اور مسلانوں کی طرح سوچنا چھوڑ 
دیں ۔ اس صورت میں بەی یہ نیا طریق زندگی جب ہی اختیار کیا جا سکتا ہے 
کہ سندو مسلانوں یا مسلان ہندوؤں میں جذب ہو جائیں۔ لیکن ہندو تو سسلانوں 
س لب ہوے سے رزے ۔ البتں ان کی یس ضرور خواہش ہے کہ مسلانوں کو 
اپنے اندر جذب کر لیں ؛ یا اگر جنب نہ ہو سکیں تو بطور ایک سیاسی عثتمصر 
کے ان یىی ہستی کالعدم ہو جاۓ ۔ دراصل وہ جب ایک نئۓے طریق زند کا 
نام لیتے اور اس بات پر اصرار کرے ہیں کہ ہمیں چاہیے ہندوؤں ک طرح 
سوجں تب سسلانوں کی طرح تو اس لیے کے عصر حاضر کے سیاسی معاشی 
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چہار شنبد : ,و مارچ ه٢‏ 


علیحدگ کا مغربی اصول اس مقصد کے حصول کا بپخرین ذریعں ے؟ ۔ یوں پندو 
معاۂ ۔َََََ. توں قاٴ : امسلان 
ری وی و جوں ق توں قائم رے گی ۔ نہیں رہے کی تو سسلانوں ی٣۔‏ 
س پر شاید لرسی صاحب 0ت کہا کانگریسی خیال مسلان بالخصو سی 
٠ ۱ 7 ,‏ ۰ : 
۔- ہم خیال علا: کو اس خطرے کا بخوی احساس ہے لیکن ان کا خیال 
ہاری اولن ضرورت آزادی ے ۔ ہندوستان آزاد ہو گیا تو ہم ا پائرر ط 7 
زندگی کا تحفظ آپ کر لس کے ۔ کٹ 
۰ ہے 
۴ 7 ےا “٠‏ ۱ ۱ 
" : کا خیال ہے تو اس ابتدا ابھی ے ہو جانی چاہیے ۔ کیوں 
نی یل عر سح ٹ| ] ور 1 ٰ ۱ 
ک‫ “" ہو کل پیش اۓ وا ی سے ہم آج ہی اپنے آپ کو تیار 
۳ يةەں ۔ ٦‏ رک ہ+م ۹ اچ ہس لچ لی 9 آزاد ہندوستاں ہىہی آیاتی معا ے 
۱ ۱ ۱ :۰ گ س٦ر‏ 
: ۰ ن حالات میں ممکن ہوکی - ہہارا کوئی سیاسی اجتاعی نصب‌العین ے 
لو نے 2 لازم ہیں انا س آزادی ىَ ا‌س حد و حپل میس و ۱ ذتے 
۱ ٴ : 0 دی جو اس سا 
در پا م نے مفاصد ‏ دعمن اس نصبالامن کۓ حوالے 7 کریں ٤‏ 
زَ ذ ہو س7 ٹل ےۓ || سعنا ىہ : : ۲ ۳ 
بے 0 ے اس معاملے میں اکثر غلطیاں کی اور نفصان ہہ 
تھایا کس حا ت ‏ کے غلط اندازڑے یا کسی خیال اور فرضفی مد ںے۔' 
٣ " ۰‏ 5 _ ٌ" " ۱ 2 
بپەس باتوں 5 قہ اہ ملتوی رکھا حالانکس او باتی فوری طور پھر ف۔صلد طا 
بھی ۔ مگر مہاں دو حالت لی سے کم یی ان ا ک5 ز / : 3 
نہیں جو کل پیش آۓ وا 8*0 کو واج تصہور بھی 
٠‏ 7 ٰٗ بج سس ے والے ہس اور حو اس ملک می اسللامی معاشرے کے وذ 
کے ے نا گزیڑ ہیں ۔ اب ؟ ساد وس تار 1 
۱ ہ ر بی نُوستاں میں آزادی یی ڈہی صورت 
4 7 ریس کے سامنے ے نو یں حضرات "سس ک5 اور کہ 
کری کے ے۱ " 


ارشاد " ً و 
رشاد ہوا یہ سیاست اور اقتدار 


سے وہ 


۱ 1 ۱ سے َ‫ تی س 
ڈور دنو اون ت ےس لو یت 


گ3 8" 
بج طلب ہس ۔ علاء حفے انت “٠۰٠١٢‏ ّ ) ٰ 
_ حشدر ہی بنا ہو سد ا| سس کس انگروز دشمی 2 حد ےے مکی 


رت جح 
: ۱ ٭“ ہندو مسلان ایک قوم ہیں اور اتھیں ایک قوھم ہے ک ےه 
زادی حاصل کرفی چاہے ُ - ٦ے‏ ین ای 


ھسسےحک ےا 


۹ ۔ چناغچد کا: ٴ ۲ 

. ےُ ‫ تانگر یس ثعت ہدیب و ثقافت نے غخالاف رو ال رک 
سے نر دی تھی ۔ سے غی حردٍ 

نگب داد ے5 ٰ 

ڈ یج تار خود را می گوید بب کس اسرار خود را 

٠‏ لے أ هە- : 7 اس 

(ز بیج بگثر_ بدوش خود برد زنارغود را 

۔_ارمغان حجاز 
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ج اتبال کے حضور میں 


اگر ہم ۓ وہی رامتہ اختیار کر لیا جس پر کانگریس چل رہی ہے ةو وہ راعتہ 
مغرب کی لا ديبن اور لا اخلاق سیاست کا تو ہو کا کتاب وسنت کا نہیں ہوا ۔ 
۱ ارشاد ہوا یں کیا ستم ظریفی ہے کہ مسلان جب کبھی اپنے تصورات 

سیاست اور سلی نصب العین یا جداگانہ قومی وجود کے تحفظ کی بحث چھیڑیں تو 
اسے انگریزی اقتدار کق حایت یا مفاد پرسی پر محمول کیا حاےۓ ۔ زور دیا 
جاتے نو ےءض انکریز دشمنی ہر ۔ انگریز دشمنی کوئی مثبت اصول سیاست 
٠ ۱‏ 
٠‏ حضرت علامی ہڑے افسردہ خاطر تھے ۔ انھیں ے حد رخ تھا کس اس 
ساری کش مکش ہس حو ایک طرف سسلانوں اور حکومت اور دوسری جااْب 
مسل|نوں اور ہندوؤں میں جاری ے کانگر ِس گی حابیت اور عدم مو کو 
خوام مخواء فرقب داری کا رنگ دیا جا رہا ے حالانکس مسلانوں کا اختلاف و 
انتشار با وہ مخٍصوص سماسی صورت حالات جو سیاست حاضرہ نے آزادی اور اتحاد 
ےھ نام ٹر پید! کر دی ے اس میں ہاری ٤ر‏ قہ آرائیوں گگ ہے کچھ تو مار 
زوال و اضطاط ے ؛ کچھ زمانہ حال کے تصورات سیاست ؛ دستور و آئین 
اور حکوەت سے ے خبری کا ۔ اس میں سنیت کو دخل سے ٤‏ بب شعیت ٤ى‏ 
وہاہیت کو ۔“' 

ارشاد ہوا 'اگر اس کش مکش میں فرطلہ داری کا رنگ پیدا ہو گیا تو يم 
اس پڑا افسوس ناک ہوگا ہر فرقەاپنے لے جداکانہ 'مائندگی کا مطالہه 
7 رھ 
3ت0 ہوا ”'حکومت شاید چاہی بے کب قادیافی اپنے لیے جداگانہ 
مائندگی کا مطالبب کریں جیسے سکھوں کو جو ہندو معاشرے ہی کا ایک 
حزو ہس جداگانہ مائندی حاصل ے ۔ 

وقت ہت کافی گزر چکا تھا ۔ ہم چاہتے نھے حضرت علامہ آرام فرمادیں _- 
مل غش چاے لے آیا ۔ حضرت علامہ نے قرشی صاحب کے کہنے سے کوئی دوا 
کھائی ۔ ٭ٔ چاےۓ بی ۔ حقے کے دو ایک کش لیے اور تکیوں کا سہارا لیے 
کروٹ کے بل لیٹ گئے ۔ على بخش اور رح بدن داہنے لگے ۔ ہم چاے فا سے 
تھے اور حضرت علامہ کے پاس خاطر سے کوئی ئہ کوئی بات بھی کر لیت ۔ 
ہی ہارا قومی انتشار ؛ ہاری فرقہ بندیاں ء ہا ا اختلاف نزاع کہ قرشی صا ب 
حو حضرت علا کے اور زیادہ قریب ہو کر ان کے ہاتھ سہلا رے “فے 
کم ہنے لکے دراصل مولانا ابو الکلام کی ذات کالگر یسی خیال عل| کا دب ہے 
بڑا سپارا ے ۔ 
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ہار شنید ؛ . مارچ ۓ ۳ 


حضرت علامہ ۓ فرمایا ٠‏ ''مولانا کے وه کیا خیالات ہیں جن ےہ 
کانگرسی خیال علا کو سہارا مل رہا ے ؟؛؛ 
عرض کیا گیا : ”یھی 'الدین؟ اور 'الاسلام' کی اصطلاحیں اور ان کے 
ماتحت وحدت ادیان کا تصور ء علی ہذا ان کا یں ارشاد کم دین کی روح ے 
حسن عمل ۔ اختلاف حو ک جے ہے غخزب اور تشیع کا ے ؛ الگ الگ 
وہ بندیول ؛ مسلک اور مسشرب ہ بالفاظ دیگر شرائم کیا۔؛؟؛ 


حضرت علامم نے تکیوں کا سپارا لیا اور سیدے ہوکر بیٹھ گئے ۔ 
یوں بھی ان کے لیے دیر تک لیٹے رہنا ناھکن تھا ء الا یں کم نیند کا غلبں ہو ۔ 
انہوں ے حقے کے دو ایک کش لیے اور فرمایا ء 
٣‏ ''مسلان بڑے سادہ ہیں ۔ اس قسم کی تعبیریں قبول کر لیتے ہیں ۔ وہ 
ہیں سوچتے مولاا گہنا کیا چاہتے ہیں ۔ گیا یہ کس اسلام یق ١س‏ تعبمر 
کے پیش نظر جو انھوں نے 'الدینٴ اور 'الاسلام؛ کی شکل میں کی ے سان 
سیاستٹ کو مدہب سے الگ رکہيں؛ اپنے نے حد ا ہام قومیٹ کا مطالس لم 
رین اس گروہ بندی میں شامل ہو جائیں جس کی بنا اشتراک وطن ہر ے 
اور یں سب قطمع اھ تصور کے جسے ہندوستائی قومیت کے نام ہے ابھارا 
جا رہا ہے ؛ اس لے کم ادیان اصل سب ایک ہیں ۔؛؛ 


فرمایا : ''میں نہ جانتا مولانا کا ماف الضمیر کیا ہے ۔ لیکن اکر وہی کچھ 
جو ہیں سمجھا ہوں!١‏ تو ان کے غوروفکر میں ایک تو وہی دایل کام 
ثر رہی ہے جس کا تعلق لا دین سیاست ہے ہے اور جس کا تقاضا یں ے کم 
نت اور کیسامںس تفریق کی جاے ۔ ڈدوسری مدہبی اور ذہ وی سے ئن 
زیادہ خطرناک کہ ادیان سب ایک ہیں ۔ اس کا مطلب تو بد ہوگا کی دں۔ 
فی الحقیقت کوئی اصول اجتاع نہیں بلک ایک اخلاق نصب العین ء جس کی آرزو 
سے کم د نیا الا ار کہیں عم و صدانت کو تر یک ہو ؛ شرافت اور نمک و کاری 
کا دور ذورۂ رے ۔ رہی انسانی روابط کی دنا ؛+ یعی معاشرے ى تاسیس اور 
نظم امور سو اس کے لیے ہمیں کسی اور ہی اصول کی تلاض کرنا ہوک ۔؛ 


۔ 


١۔‏ اور یہی فالحتیتت مولانا کا مافیالضمعر تھا جیسا کس ار سے 
ان کے ارشادات ے ثابت کر ديیا۔ وه بھول گے کے سد اک تا در ات 
کے اسلام کا نصبالعین کیا ے اور ید نصپالعین اس قسم کی ہینت اجناعارے 
مقتضی ۔ برعکس اس کے انھوں ۓ اتحاد ہد کو اپا نصبالعین ٹھہرایا اود 
اس گروہ ہندی کو قمول کو لہا حس تا دامن ان ارول ہے خا یق ےه <ن )ما 
اسلام ےأزور دیا ے ۔ ' ۱ 
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- اقبال کے حصور میں 


فرما یا .یں اصول کیا ہو سکتا ے۔ بھی کوئی نسلی اور وطی 
گروہە بندی یا حسہاں تک اس ملک کا تعلقی ے ''ہندوستای قومیت' ہے 
اگر قبول کر لیا گیا تو مسلانوں کی حیثیت قوم کی نہیں ء بلکہ ایک مذہبی گروہ 
کی رہ حالےۓ یق ۔ شریعت کی چند ڈای اور شڈخصی قوائن ؛ عقائلد اوز مراسم 
زی _ یں جو کچھ ہوگا ء نہایت افسوسناک ہوکا ء لیکن اس سے بھی بڑھ کر 
افسوسناک ہارا یہ فیصلہ کہ جہاں تک روح دین یعنی اس نصبااعین کا . 
تعلق ے جو عالم انسانی کو خر و صداقت ؛ شرافت اور نیکوکاری یق دعوت 
دے رہا ے اسلام مس اس کے حصول کا کوئی خصوص اور متعین راستہ ہیں 
یں مقاصد سیاسی اجتاعی حدبندیول ٴ انسانی روابط یک نی نی اإساسات اور 
نہذیب و ممدن کے نشو و نا کے باوجود دوسروں سے مل جل کر خود بجود 
پورے ہوتے رہیں گے ۔“ 





فرمایا : ”یں حد درجے کی خود فریبی ے ء بلک اسلام افہمی ۔ اسلام 
کے سامٹے فرد اوز معاشرے کا ایک مخصوص بصور ے اور اس دص و( گی عملی 
ترحائی کا ایک متعین راستہ؛ یعی شریعت ۔'' 


فرمایا ؛ یوں بھی سوچنے کک بات ے ک٭ بتحدء قومیتٹ کے باوحود حب 
مذاہب کا الگ تھلگ وجود بہرحال قائم رے کاء کو بہب وحدت ادیان کسی 
کو دوسرے پر برٹری حاصل نہیں ہوي ؛ جب بھی باعتبار ایک مذہہبی 
تنظم یا باعتبار ایک سیاسی اقالیيتٹ کے وہ چھوئی سی گروہ بندی ؛ حو اس بڑی 
7 بندی کہ اندر جڑسے۔ و ہندوستاقف قوەیت سے تعہی رکرتےۓ ہیں قائم رے کک ۲ 
کااس کل سے متأثر نہیں ہوی جس کا وہ ایک جزو ے؟ ہوگ اور ضرور ہو ۔ 
1 گروۂ بندی سے چھوئی گروہ بندی کا وجود یقینا مجروح اور مضمحل ہوتا 
رےکا ۔ لہذا اس کی حدود بھی ہعیشہ سمٹتی رہیں کی ۔ وہ آگے تو بڑے ک نہیں؛ 
پیچھے ضرور ہے ی! ۔“' 


-.۔--۔ 


 .‏ و چنائہ ہی کچھ بعد از تقسم بھارت میں ہوا۔ بڑی گروہ بندی 
(ہندوستانی قوىیت) ایک عظم یلغار ے جو سیاسی ء معاشی ء تعلیمی ء ہرمکن 

ذریعے سے کام لیتے ہوۓ ایک چھوٹی گروہ بندی ء یعنی مسلانوں کے جداانہ 
وجود مل ء تہذیب و ثقافت ء زہان ء لباس ء حم کہ شخصی قوانین کے خلاف 
جاری ے اور جس میں متحدہ قوسیت کے طرف دار بیشتر خاموش رہتے ؛ یا 
کبھی کبھار صدائۓے احتجاج بلند کرتے اور پھر خاموش ہو جاے بین 
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چہار شثبە ع , مہ مارچ ۹ 


فرمایا : “اید اس لے کہ زندی ایک وحدت ے ؛ لہدا اس میں ایک ہی 
اسول کار فرما رہتا ے ۔ یہ خیال کء ایک حیثمِت ہے ہم کوئی ایک اوردوسری 
حیثیت سے کوئی دوسری گروہ ہندی اختیار کر سکتے ہیں غاط ہے ۔ ان میں باہم 
تصادم ہوگا اور ضرور ہوکا ٤‏ ان میں ایک کی کوشش ہوگ دوسری پر غالے 
آ جاۓ ۔ دوں بھی تارب شاہد ے کہ جہاں کسی وم ے یں طرژ 
فکر اختیار کیا اس کی روح دب گئی ء تاآنکہ اس کے جداکانہه تشخص ہیں 
فرق آ گیا١‏ ے؛ 


7 فرمایا :“اس قسم کی کوششیں پہلے بھی کی گییں , لیکن ان ہے بجز 
ضعف و اضملال کچھ حاصل ہوا ۔ ہم اھنے مرتبدو مقام اور نصب ااعن 
سے دور ہٹ گئے ۔ ہاری دبی حمیت اور ملی عصبیت جروح ہو کر رہ کی ۔ 
اکبر ہی کی مثال ہہارے سامنے .ے٢‏ ۔؛ٴ 


عضرت علابد ٹھک کے نے ۔ تووڑی دیر کہ لیے لیٹ گئے ۔ پھر کجھ 
سہتا کر فرمایا ٤‏ اس لے کە بات ابھی حم نہیں ہوئی تھی اور اب اس کا دوسرا 
پہلو سامنے تھا 
٣‏ لیکن اگر مولانا کوئی اصولی بحٹ چھیڑ رے ہیں تو سوال یہ ے کہ 
الین اور 'الاسلام؛ ىَ اصطلاحوں سے وہ ہارا قن نا حقادئقی کی طرف منتقل 
کرنا چاہتے ہیں ۔ اکر سی ایسے اصول الاصول اور قدر مشترک کی طرف جو 
ان کے نزدیک وحدت ادیان کی اساس ہے تو اآف۔وس سے کنا بڑنا ے کم 
مو سی تین بضور ایک حقیقت نفس‌الامری قطعی اور قرار واقعی الفاظ مس 
نہیں کر سکے ۔ انہوں نۓ مض الفاظ کا سسہارا لیا ے ۔؟ 


ساس نے ور ےے ےکسوہ 


.- تَ سے سے ۳ ٔ حا 
ٴ ١‏ ات کہ اگر ٹوی قوم سی دوسری فوم یا قوموں کے دومیان 
باد تھی تو اس کا سابمالامتیاز بھی جاتا وہا ۔ ۱ 

٣‏ ۲ ۔ جس کے الحاد کی انتھا داراشکوہ کی ذات میں اس شدت سے نوںی گج 
تحردہ یه شریفہ انم' اقرآن کریم فی کتاب مکنوں۔ ہن (الواقیں ہت 
فی یہ ذعوی ٹیا تہ "گے مک تب کا اشارا 'اپنشدوں؛ کی ۱ فَْ _ 
اور پھر اس یق تاد می 'سر اکم کے نام ےہ (رکس ابنشد تا متا ۱ 
نے ہے ۲ ہے ےہ ۱ د "" _٦‏ 6 

ے( یک ضحم کتاب تصلیف ق ١‏ جس 5ا ایک اسب حال _.۔ ا, ا 
ھا ' رر َِ ڈاکٹر ؟ ۱ ٴ ۱ ٢ی‏ نت براںںی ہے 
٣‏ جا ہے ذ نارا جلد سفہر بہنلومناں کت کرتٹشری 


کہ قلم سخ ایک مقدمے کے ساتھ ۔ 


ٹر حمہ 


سے اور انھی 
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۴ ث۰ ب۳ اتبال کے حضشور می 


ارشاد ہوا : ''مولانا شاید ید کپتا چاہتے ہیں کہ انسان کو ہمیشہ حق و 
صداقآت کي طلب رہی ۔ اب حق و صداقت ایک ے اور فطرت انسانی بھی ایک ؛ 
لہذا اس ے جہاں کہیں اور جب کبھی اس طلب میں قدم اٹھایا ایک ہی 
سمت میں اٹھایا ۔ ایک ہی منزل مقصود تھی جو سب کے سامنے تھی اور 
حہاں بالاآخر سب کو پہنچنا تھا ۔ لیکن مولانا جس طرح اس ”بالاخر؟“ کو 
بھولتے ہیں ء بعینه ہی اس حقیقت کو کس حسن عمل کا مطاب ے صحت عمل٭ 
اور صحت عمل ممکن مہیں حجسب ۵ک از رڈے حتقائق ہم اس کا واست 
متعین نہیں کر لیتے ۔ جب تک وہ اصول نہیں ملتے ؛ وہ سنہاج ہارے سامےۓ 
نہیں آتا جس پر کاربند ہو کر ہم حق و صداقت کی طلب اور اس ترجا 
ہیں عملاً آگے بڑھتے ہیں ۲ء جس ےہ زندگی کی وحدت قائح رہٹی اور اس کے 
کونا گوں نقاضے ؛ أامیال و عواطف باہم متصادم ہوۓ نہیں پاے ٣۔‏ الہدا یہاں 
جو بات سمجھۓ کی ے یہ کم اسلام ہی اس طلب کی ابتدا ے اور اسلام ہی 
اس کی انتا بالفاظ دیگر اسلام ہی نے اس کا ٹھیک ٹھیک رخ متعین کیا اور 
اسلام پی وہ راستہ ے* ؛ وہ اصول اور منپاج جس سے اس کی ترجانی بطور ایک 
حقیقت کے ہو رہی ے ۔ یہی وجں ے کہ اسلام ہی کو الہ تعا لی نے ہارا دین 
ٹھہرایا“ ۔ اب اگر یں کہا جاۓے کہ اس طلب کا اظہار مختلف شکاوں ہیں ہوا؛ 
یعنی اگر ہم اس تاریبخی عمل کی طرف اشارا کر رے ہیں جس سے حق و صداقت 
کی طلب میں نوع انسائی کاگزر ہوا گا آنکب وه تمام و کال اس پر مشہود 
ہو گئی جب بھی ہمیں اسلام ہی کی طرف لوٹنا ہوگا ۔ تکمیل دین کہ کە 
”اج کے دن ہم سے مہارے لیے "مہارادین مکەل کر ديیا؟ ایک معی یں 
بھی تو ہیں> ۔ “' 
ااے باصطلاح قرآن ید 'عمل صالح' . 
×۔ لہذا یں ارشاد لکل جعلنا منکم شرعة و منھاجان (الائدو) : ہم 
ہے سا گو خوڈ زندی کا تفاضاے ۔ دیکھے تشکیل جدید ء خطبہ ائی؛ 
اآخری صفحب ۔ 
مہ جب حقیقت ید ے : ولم اسلم من ؿالسموات والارض 
٭(ال عمران) ؛ مرے تو اسلام ہی مسب کا دين ٹھہرا اور اسلام ہی ق رعایت 
سے ارشاد ہوا : ہوسمکمالمسلمین سن قبل وق ەهناےم؟ (الحج) ٠‏ َ َ 
ن ۔ باصطلاح قرآن محید صراط مستقم ء سوا الےپیل ء تصدالسریل ؛ ۔ 
ہ۔و رضیت لکم الاسلام دینا ۔۔ م (الائد)  :‏ 
ےھ (الائدم) ۱ 


ےج 
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چا - ۔ لو ا ہے ۔ از جا حا صرمور رض ےی ہی 





چہار شنہہه ہ٠‏ مارچ ۹ ۳ 


ارشاد ہوا ٭ ”اگر ہم اس حقیقت کو سمجھ لیں تو یم یہ بھی سمچھ سکتے ہیں 
کم اسلام نے اس امس کو کیوں تسلم نہیں کیا کم زندگی میں طرح طرح سے 
حد بندی کی جا سکی ے ۔ مثلا یوں کہ ایک حد مذہب کی ہو ء ایک سیاست 
اور اجتاع کی ء ایک تہذیب و ”مدن کی ۔ زندی میں ایک ہی اصول کارفرما رہتا 
اور کارفرما ره سکتا ہے ۔ یم اممکن ے کس اس میں پیک وقت ؛ با وقتا فو ق:اً 


> کئی ایک اصول کارفرما رہیں ۔ ایسا ہوا تو ان میں تصادم اور تزاحم اگزیر 


ہوگا اور نتیجد یں کہ بالاخر ایک ہی اصول سب پر غالاب آئے گا -“ 
ارشاد ہوا + ''یورپ یق تار ح ہارے سامنے ے ۔ یورپ قَ تار یح سے سی 
حاصل کرنا چاہیے١۔‏ ؟“ 


“٤ 


پھر ارشاد ہوا ''دین میں تفرقے کی ایک صورت یں بھی تو ے؟ ۔ 


حضرت علامہ براہر گفتگو کے جا رے تھے ۔ آواز میں تھکن تھی ۔ 
اکثر دم کشی کی وجب سے رک جائے۔ ہم خاموشی سے ان کے ارشادات 


ارشاد ہوا _ ہو سکتا ہے مولانا کا مطاب ؤء نہ ہو جو وم سمجھے بس ۔ 
لیکن اس صورت میں بٍئی اس قسم کے طرز فکر سے احٹرازٴ واجب سے جس 
سے دبن اور اسلام کے معلوم و متعین کے بارے میں٣‏ قیاس آرائیاں ہوۓ 


لگں ۔ قرآن محيد قٌْ تعامات مہایت وانح ے ۔ انل میس شک و شہے کی 


ر۔ ریاست اور کلیسا کی تفریق ؛ وطى (جغرا) قومیت اور اشقراکیت 
انسان ڈوسی فرد اور اس کی شخصیت ت5 ندوزر صرف خیال ہی خیال رہ گیا - 


ہےکر ا ایک ہفحواۓ واءۃ عتصو اےبل اللہ جمیعا ولا تفرتوا_م (ال 
غمران) : و. ١۳۴.‏ یعی تعریی ہین المسلمین اور دوسری تفریق قالدئن 
کم عملا اس کی وحدت پارء پا 


پو حا ہے ە- ہوں ای ان او ×۶ آرےٴ 


ولا تفر قوا لیں۔م(الشوریل) : +وہہے و تتبعھو ا( وہل 9ر ف :معن عضاو - 
ہ (الانعام) : ۵ کی خلاف ورزی ہوى ۔ 
مہ کس ا١ا‏ ب 


رٹل ووق ے اور ا اس لے پارا مسلادہ پر بات میں دومروں ے کے ' 
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؟٣۳ّ‏ اتبال کے حضور میق 


گنجائش ے ٤‏ نہ کسی پہلو سے الجھاؤ اور ایچ پیچ ی١‏ ۔ ہمیں چاہیے قیاس 
آرائیوں سے مبچیں ۔ ال تعال ی ۓ حق اور باطل کے درمیان صاف صاف ایک خط 
کھینچ دیا ے٢‏ ۔ بھی وجب ہے کم اس نے ہمارے لیے جو دین تجویز کیا اسے 
اتثام نعمت سے تعببر فرمایا٣‏ ۔ کیوں ئن ہم اس نعمت کی قدر کریں ۔)؛ 


ارشاد ہوا: 'اسلام تق دعوت عالمگیر ے اور اس کی نظر فطرت انسانی پر 
دین فطرت ہی کا ایک ناقابل اثکار مطالبعہ ے٣‏ ۔ اس مطالبے کو سمجھۓ کی 
کوشش کرفی چاہے ء ورند ہو سکتا ے ہم وحدت ادهان ہ یا اضافیت ادیان 
ایسے غلط تصورات قائ مم کر لیں ۔؟ 


ارشاد ہوا ''دین پیشک عین حی و صداقت ے ‌ مگر بطور ایک نظرے 
اور تصور _کے مہیں ء بطور ایک اصول عمل کے بھی - لہد! یہ حیق و صدائت 
اگر سمام و کال ہارے سامنے آئی اور ہمیں اس کا ادراک بطور ایک حقیقت ء یا 
7 واقعی کے ہوا تو اسلام ہی کی بدولت ۔ اب اگر یں کہا جاۓ کہ وہ٭ ہر 
کی موجوڈد ے ؛ گو عزب و شیع ۓ اس پر ایک پردهہ سا ڈال رکھا ے ؛ 
جب بی ہںم اے سم یں اور قہول کر َ دو اسلام ہی کک بدولت ؛ 
اسلام ہی کے راستے پر چل کر ۔؟“ 
ارشاد ہوا : ''یہ بہت بڑی غلطی ہو کە جب ہم حق و صداقت پر زور 
دیں ٤‏ یا اسلام کے حوالے سے اہے سمجنیاے کی کوشش کریں تو اس طرح کہ 
جاۓ اس کے کم لوگ اسلام کی طرف آئس ہارا اپنا ایمان و یقعن اس میں 
مضحل ہو جاے ء حتلی کہ بطور ایک پیئت اجتاعیہ اور نظام مدلیت کے ہم 
اس کی جامعیت اور کلیت کو نظر انداز کر دیں ۔ بیس سمجھیں کی یں 
انسانی روابط ہوں ء یا تہذدیب و تمدن کی دنیا ہم اس میں اسلام کے پہلو بد پہلو 
دوسریگرو؛ بندیاں بی قائم کر سکتے اور اس کے باوحود اپنا حخصوص نصب العین 


ر۔اقرآن ید 'ریب؟“ سے پاکهد ہے (لاریب فیہ) بعینی اس میں الجھاؤ 
نہیں ااجھاؤ ہم پید| کرتے اور مشکلات ہس ا(جھتے ہپس ۔ 
۔لہدا قران حید 'فرقان؟“ حمید بھی ے 


×۔ً (الائدم) : ے۔ 


م ۔ دیکھے تشکیل جدیدالہیات اسلامیہ ۔ آخری خطہد ۔ نیزہ مذہب؟ 


كٰ 
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سا 





چہار شابے : , مارچ س٤سپ‏ 


اور جداگانہ تشخص برقرار رکھ سکتے ہیں١‏ ۔ اس کا مطاب یب تو ہوگا کی ہم 
اسلام کو چھوڑ کر کبھی ایک اصول حیات کا رخ )کریں گے ؛ کبھی دوسرے 
کا ۔ یم اس تو ديین کے مناق ے۔ دین کا ایک ہی اصلالاصول ے اور 
7 اسلام ۲٤ ٣‏ 

ارشاد ہوا : ”'حزب اور تی بھی ایک مفالطم ہے ۔ یر کہتا کا یز چزپب 
اور تشیع کا تعلق شرائع اعے ے ء دین ہے می ے بہت بڑی غلطی ے 
شرائمع سے الگ دين ے کہاں٣‏ 

فرمایا. 'شریعت اسلامیہ کا اتباع فرض ے ۔ شریعت عن زندقی ے ۔ 
شریعت سے گریز - حقائق سے گریز ے٣ ٠‏ 

ترشی صاحب نے کہا : ”لیکن مولانا کی تفسیر ہے تو ید مترشح نہیں 
ہوتا کہ اہی ۰ شر یعت کی قطعیت یا مطاقیت ہے انکاررے ۔)' 

فرمایا : ''یں صحیح ے ۔ لیک ن احکام شریعت کا تعلق صرف فرد کی ذات 
ے تو نہی جات سے بی ہے ۔ احکام شریعت جس طرح حیات فرد ک 
ضابط ہیں بعینم انسانی معاشرے کے صورت گر اور اس کی ترق کے ضامن 
ان سے روگر دای اسلام سے روگردانی سے ۔۴' 

فرمایا :'“'دین اسلام ایک مکمل نظام حیات ے )؛ کویی ہم اور عدود 
اخلاق تصور نہیں ےء نہ جرد الفاظ میں عالم کائنات کا ایک مابعدالطبیعی نظر یہ ۔ 
اسے حزب اور تشٌیع ہے تعبیر کرنا بھی غلط ے کہ یوں تہذیب و آمدن ہو ء یا 
سیاست و اجتاع اس میں دین کی کوئی تخصرص کی رے گ حالانکد اسلام کے 
نزدیک جس طرح فرد کكا ایک س تبس و مقام ے بعینہ معاڈرے کی بھی ایک 
خاضص میمت اور نصب الععن ے ۔ وه ایک تحر یک ے عالم انسانی کے ربط و ضط 


رہ اور ید اس پھر تفربق بینالمسلمن ػ موجب ہو گا۔ 

۳ افغم دن انم رہھوں ولہ اسلم ٭ں قالسموات والارضصے۔ (1.. 
عمران) ٠‏ ٣ر‏ ۔ہ 

شرع لکم منالدین ما وصی ہم نوحا والذی اوحینا ااک ۔۔۔ ہہ 
(الشورئل) : ٭ ۔ ٣‏ 
. ح ہہ ۹ اس 7۰ 7 ه٤‏ : 

ے کرت قرآن پاک ا ارشاد کے شریعت طط جو بھی حکم ہے کسی 
ان کتم تعلعوں ۔ 
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م۳۳ اقبال کے حضورمی 


اس کے اتاد اور حفظ و استحکام قی - للہدا اسلام ہی اخوت عامم اور حریت و 
مساوات ق عملی ترحانی ک5 واحد ذریع, سے' . 

فریایاء 'اسلام ہی وہ حر یک سے جس ے آن اہدی اور عالمگس صداتتوں 
کی بنا پرء جو مولانا کے نژدیک عبارت ہیں دین یا 'الدین؟ سے ایک ایسے 


اجتاع بشری کی تعمیر ہیں عملاً قدم اٹھایا جس کی روح خالصا انمانی ے اور 


دامن امتیازات نسل و وطن سے پاک ۔ لیکن یہ مقصد ایک سسلسل اور مستقل 
سیاسی اجتاعی جدوجہد ہی سے پورا ہو سکتا ے جس کا ظاہر ے کوئی راستہ 
ہوکا ۔ اسلام ے اس راستے کو بھی ہر پہلو سے متعین کر دیا ۔“ 

فرمایاع ”اس نے ہر صداقت کو اپنے دامن میں سمیٹ لیا ے اور ھی وجب 
1 کم اے جملہ ادیان پر برتری حاصل ے٢‏ ۔ لہذا بطور ایک نظام مدلیت 
وہ کسی دوسرے نظام مدلیت ہے تعاون ٹو کر سکتا ے ء مفاہمت نہیں 
کر سکتا ۔ یب نظام مدثیت ام ے تو ہاری قومیت بھی ٹقائم ے ۔ اس قومیت 
کہ اندر کسی دوسری قومیت کی گنجائش نہیں٣‏ ۔ اس کی اساس ے توحید و 
وسالت ۔ 

فرمایا : ''لیکن بعض لوگ اگر غلطی ہے بب سمجھتے ہیں تو بڑا غلط 
سمجھتے ہیں کم اسلام کے مقاصد چونکہ خالصاأً انسانی اور دعوت عالمگر ے ؛ 
لہذا اعال و عقائد میں تو خبر اسلام او غمر اسلام کا امتیاز ضروری ے 
لیکن انسائی معاملات اور رط و ضط ؛ یعی تہدیب و ”دن اور عمران و اجتاع 
گی دثیا میں اسلام اور غیر اسلام کی تفریق نہ صرف انسان دوستی اور 
وسیمالمشربی کے منافی ء بلکہ اسلام کی حقیقی را کے بھی خلاف ہے ۔ حالانکب اس 


۔ لہذا عالمگبر اور باعتبار توعیت متحرک ۔ دیکھیے تشکیل جدید 
چھٹا خطبب ؛ آخری صفحہ 
111ف۵09هء2ء0)0 جدیدالبیات اسلتمیہ ؛ چھٹا خطبب ۔ حث ریامت 
۔ ھوائڈی ارسل رسولہ بالھدیٰ و دین الحق لیبظہرہ على الدین کلب ‏ 
و(التوبص) : ہم ۔ 
سم ضرب کلم : 
باطل دوئی پسند ے حق لا شریک ے 
شر گت میائمٴ حق و باطل لس کر قبول 
ؿ۵ ہے یڑ دیکھے رموز بیخودی ء عنوانات توحید و رسالت : ۱ 
آڑ رسالتدر جہاں تکوپن 
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چہار شنبم .۱ ما 
چہار مٹیم ےم مارچ ۵ ۳ 


باب میں اسلام نے احکام مہپایت صاف اور وانح پیسی اور ہی فی الحققت انسان 
ڈوسی اور وسیعالمشربی کا سر حشمہ ۹ _ ٤‏ 


فرمایا : ''اسلام سے بڑھ کر انسان دوستی اور وسیع المشر بی سے کہہاں ۹ 
اسلام +ٍی ے سب سے پہلے وحدت انسائی پر زور دیا اور اسلام ہی نے اخلاق , 
اور اجاعی ء ہر اعتہار سے اس کا کامل و مکەمل تصور قام کیا ۔ لہذا اس کی 
حیثمت ا اہک خیال کی نہس رہی ؛ بلکہ ایک مؤثر ء نفعال اور فبصلبں ک. 
عنضرر تا کہ بطور ایک حقیقت حیات٣‏ فرد اور معاشڈرے کی زندگی میں اس ک 
اظہار ایک عملی اور واقعی شکل میں ہوتا رہے ۔ لہذا امت محعدیں کی تشکیل 
پیک وہ سی امتیازات باطٰل ٹھہرے جو انسان اور انسان میں حائل اود 
س کی وحدت کے مسنافی پی اور جنہوں سے اقوام و اسم کے جداکام تشخص اور 
- زندی کی اژ می اب پھر سر اٹھایا ہے ۔ جب تک یں امتبازات اور 
اس دس ۱ 7 انسای دوسی اور وسیمالمشربی ہی کوی +ی بہد| 
ہوں ا تی افراد ۱ اقوام ٌ اندر اس خا(لصا انسای ضممر قی خلبق ہوسکتی :-- 
یں اس کا مستقبل وابستد ے ۔ اس ق خلیقل ہویق اور دنا فی ااواتع 
فی دوسی در وسیع المشربی اختیار کرے گی نو اس اجتاعی عمل کی بدوات 
جس یق نکمیل ک5 اہک ہی ذریعب ے اور وه شریعت اسلامم کا اتباءع۔ بب تکچں 
ہے ہے - دوسی اور وسیمالمشربی کے غلط تصور ہیں ہم تر نظر انداز 
یتے ہیں٣‏ ۔ 
سرت عالامہ ایک کے تھے ۔ انھوں ے بات خم کَ نو راحم صاحسب نے 
کہا إ''عالم اسلام میں تو اب ہر کہیں وطنیت کا چرچا سے ۔ اس قزر میں 
نر کوں کی مثال پر بالخصوص زور دیا جاتا ے ۔؛؛ ۱ 


ارشاد ہوا : ا اس میں کوئی شک نہیں عم کال پاشا ہی نے اس تمر یک 
کی رہثائی کی ؛ لیکن عالم اسلام پالخص ص ےر و ٴ ٠أ‏ 
ن عالم اسلام ب سو عرفی دنیا میں یں جذہم اس ہے بہت پہاے 
مہ جناۂ 7 نسماڑ تعلء 
7 2۱ تچ جہاں تک مصالح انسانی کا تعلق ہے شریعت نے بلا امتیا: 
مع عم اسلام ہر اس میں عدل و انصاف ء باہمدگر تعاون او 
پر زور ڈیا ۔ 








۲۰ ۔ کہ زندق غود اش اس کی مقتضی ہے ۔ یہ نہیں کہ ہم اس کا ار 
٣۔‏ دیکھیے حضرت علامم کا بیاں مولانا یمن احمد کر 
کا اس ہے پہلے ذکر آ چکا ے۔ 


جواب میں جس 
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۳۳٦‏ اقبال کے حضور مت 


: ا شا ۓ <ح ایک انتا ؟ 
پرورش پا رہا تھا١‏ ۔ کال پاشا نے جو کچھ کیا وہ : عمل ىک زتہا تھی 
ابندا نہیں تھی ۔ ہمیں مستقہل سے مایوس نہیں ہوٹا چاہے ۔ 


ارشاد ہوا 'ارض بلقان میں ئٹو جذ ہہ" وطنیت کو اس لے ابھارا گیا کا 
یی خطہ اول چھویق وی ریاستوں ہیس بپٹ حادے اور :ےر یہ ریامتی دولت 
عثانیہ کے علاف اٹھ کھڑی ہوں ء تاکہ یورپ میں اس کا اقتدار ہمیشہ کے لیے 
تم ہو جاے۔ یوں دول بورپ کو بھی آساف رے گی کی تر کوں کے 
اندروں معابلات مِں مداخلت -. سکیں ۔ ترک یس سب کچھ دیکھ رے تھے ) 
لیکن ہس سمجھے کہ اگر اہوں ے بی اصول وطنیت آہول کر لیا تو اُس سے ان 
کیا شعرازہ می برکھر جاۓے گ٢‏ ۔ اہل یورپ اور بالخصوص اہل فرانس سے 
بل و ضبط کے باعث انہوں ۓ وطنی قومیت کا سبق سیکھا ۔لہدا قدرق بات تھی 
- ان کے یہاں ب٭ڈی ملک اور بن کی علیحدیق کا سوال پیدا ہو ۔ یی سوال 
بدا ہوا اور نرک و مخالف گروہوں ہیں برق کا ٣‏ 7 
باںا. ”وطنی قومیت اگرچە اتحاد اسلامی کے خلاف سب سے بڑا خطرہ 
-٭ ٠‏ 8 ھ گ۸ ٴ۶ ٠‏ 

ے ء لیکن افسوس ہے زرک خود ہی اس تحریک کا شکار ہوگۓے جو ان کے 
علاف اٹھائی گئی تھی ۔ ان کا خیال تھا کہ ذنیاے اسلام سے کٹ کر وہ اپنی 
لہ اور زیادہ مضبوط ہو جائیں گے ۔ پھر جب دوران جنگ میں عالم اسلام 
. ان ی تائید میں کوئی آواز اٹھائی یلد عملاً اس سلسلے میں کچھ کیا ؛ 
عکے اس کے عین اس وقت جب انہیں امداد ی ضرورت تھی عربوں ے ان 

بر ع۸س : ٠ ٠‏ ۱ 
عااف بغاوت کر دی تو ان کے جذیہٴ وطنیت میں اور بھی غلم پیدا ہوا ۔ 
مصطفبی کال کال پاٹا ہے اتاترک بنے اور انجام کار ان کی تقلید میں پر کہیں 

تک .2ح 
سلام کی تعببر نسلی اور وطنیٰ نقطہ نظر سے ہسوے لی ۔ 


ھی .۔۔ 





ہس 


ٌ ۱ ۱ - ھ 8 :اٹلا ٠‏ 
مثلا مصر ہی میں جہاں ست- عع) نیہ کے 05۶ مس زیم 
ںاۓ اس جا خصوص ابھارا اور تتیجں یں کی بلاد عربیه ک 
ادیہوں ۓ اس جذے کو بالخصوص بھار ور ثتیجب یہ 
رانگ دار میں الغاۓ خلافت سے بہت پہلے حضرت علامہ کہ جکے تھے 
ماک کر دی ترک اداں ۓ خلافت ی قا 
سادگی مسلم یق دیکھ اوروں کی عیاری بھی دیکھ 


م ۔ دیکھیے تشکیل جذید الہیات اسلامیە ؛ چٹھا خطبہ ۔ 


0.7 
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چہاو شتبہ : , م مارچ ۳٣٣ُٰ‏ 


ارشاد ہوا : ”اسلام کا ایک بہت بڑا احسان یم بھی تھا کم اس ہے 
مغربی ایشیا کا افتراق و انتشار اتحاد سے بدل گیا ۔ جب تک یہ اتحاد قائم رہا 
مغرب کو اپنی ہوس استعار اور جوع الارض کی تسکین کا کوئی راستد ند ملا ے 
مگر افسوش ے مسلإن خود ہی اس ٹکتے کو بھول گئے کہ ان کی جمعیت کا راز 


(٤ 





آپ ہی پارہ پارہ کر دیا١‏ ۔ 


: 
إ۱ 
۱ 
ٰ 


وہ طلوع اسلام: 
' یں ٹکٹ سرگزشت ملت بیھہما سے ے پیدا 
کہ اقوام زمجن ایشیا کا پاسباں تو ے 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب۷٢۲۰‏ طااااٗلہ۱۱1/3۷ءءجاہہحاہ١٠ہ٤٠بہںں//::م]‏ ما 


جمعةالمارک و مارچ د 


دن بھر مصروفیت رہی ۔ شام کے قریپ جاوید مئزل پہنچا تو معلوم ہوا 
کہ چودھری صاحب کے علاوہ سہر صاحب اور شیخ مبارک علی١‏ بھی حضرت 
علامب ق خدمت می حاضر ہیس ۔ میں سمجھا تھا حضرت علامہ حسب معمول 
کچھ نی کچھ ارشاد فرما رے ہوں کے ء؛ لیکن خواب 5ہ میں داخل ہو کر سلام 
رض کیا دو یہ دیکھ کر ایک گونەه تشویش ہوئی کہ کمرے میں خلاف معمول 
خاموشی طاری ے ۔ حضرت علامہ بڑے پر صسليردہ اور مصمحل نظر اے تھے ۔ 

میں ے خبریت مزاج دریافت کی اور ایک طرف کو ہو کر بیٹھ گیا ۔ 
حضرت علامب نے حسب معمول فرمایا الحمدنہ ۔ پور اپتی صحت اور علالت 
کا ذکر کچھ اس طرح کرے لگے کس اس میں يیاس و حزن کا رنگ غالب 
تھا - ارشاد ہوا : ''مجھ پر چار حملے ہو چکے ہیں ۔ ایک قولنج کا دورہ ؛ جو 
آج سے بہت پہلے بڑی شدت کے ساتھ ہوا تھا ۔ہ پھر ۹+۸ ۱ء میں درد گردہ ےۓ 
خاصا پریشان کیا ۔ م۹۳١ء‏ میں گلا بگھ گیا اوراب چند دنوں ہے جو حالت 
ے اچھی نہیں سے ۔“' 

لیکن ہی سمدوتا تھا کب یپ قولنج اور درد گردہ تو خر دو الک الگ 
تکلیٹقی تھیس اللہہ س۳ع اور اب کا معاملہ دراصل ایک ہی سلسلے کی دو 
کڑژیاں ہیں ۔ افسوس ے حضرت علامہ یىی بماری ختم ہوۓ میں نہیں آق ۔ 

مہر صاحب اور شیخ صاحب ہے کچھ تسکین آسیز کلمات کہے ۔ 1م 
سسے بڑے افسردہ خاطر بمٹو9ے تھے ۔ پر صاحجب اور شیخ صاحجب زیادہ ہی 
ٹھہرے ۔ م ۔ ش آ گئے ۔ چودھری صاحب بھی اٹھ بیٹھے ۔ امہ شاید ڈا کر 
یوسف صاحب سے ملنا تھا ۔ میں ے بھی تھوڑی سی دیر کے لیے اجازت ئی ۔ 





۱ ۔مہتمم یوئائٹڈ پبلشرز لاہور ؛ حضرت علاسد کے پراۓ طابع و اشر 
اور غعقثہدتثت یل ۔ہ 


ری 


6011٥۴ ۲8:٥ ۴‏ ت800 ۱۸۲۲۰ 0۲] 
ب۷٣‏ ا1۱ ١1ا١‏ ٥٥ا٠‏ ا١٥٥٥1/و‏ ہ۰۰ ااء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 














۱ 


)۹ جمةالمپارک : ۱۱ مارچ 


ٹھوڑی دور تک چودھری صاحب کا ساتھ ربا اور گفتگو خی کھ حضرثت 
علامہ کے علاج کی بہترین صورت کیا ہو سکتی ے ۔ 

میں جلد ہی واپس آ گیا ۔ قرشی صاحب تشریف لے آئے تھے ۔ حضرت 
علامم سے باتیں ہو رہی تھیں ۔ چودەری صاحب بھی آ گئۓ ۔ حضرت علامم کی 
طبیعت مائل یں آرام تھی ء الیتہ کبھی کبھی دم کشی کی تکلیف ہو جاتی ء کو 
می بخش کا خیال تھا کہ ہمقابلب دن کے تکلیف کم ے ۔ بایں ہمد حضرت علامم 
قی تکلیف سے بڑا دکھ ہوتاے ۔ کتنی باتیں ہیں جو انسان چاہتا ے نہ دیکھر؛ 
مگر دیکھنا پڑی ہیں ۔ انسان بھی کیسا مجبور ے ! ٴ 

حضرت علامم کا ارشاد تھا ہم باتیں کرے حائس تا کہ ان کا دل بہلا 
رے ۔ کبھی کبھی ذریافت فرما لیتے حالات کیا ہیں ؟ 
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شنيه : ۱٢١‏ ارچ 7 


سد یہر میں حاضر خدمت ہوا ۔ قرشی صاصب خلاف معمەول پہلے سے موجود 
تھے ۔ علی بخش نے کہا اکر صاصب ہھه ىى آے والے ہیں ۔ میں سمجھ گیا 
فرشی صاصب اسی لۓ آئے ہیں اور ان کی تشریف آوری کے منتظر ہیں۔ میں 
ےۓے کرے میں داخل ہو کر حضرت علامم کا مزاج پوچھا تو قرمایا : 
'الحمدله -۔ صبح سے طبیعت لسہاة مھ ے۔ چودھری صاصب ڈاکثر صاحب ق 
طرف گئے ہیں ۔““ 
قرشی صاصب حضرت علامب کا دل پلا رے تھے ۔ تھوڑی دیر میں 
جودھری صاصب آگئر۔ ڈاکٹر چد یوسف صاصب ساتھ تھے۔ ڈاکٹرصاصب کمرے 
ہیں داخل ہوۓ اور حضرت علامہ کے پاس ہی بیٹھ گے ۔ سلام کے بعد عوارض ٰ 
کا پوچھا ۔ علاج معالجےە دوا اور غذا کے بارے میں متعدد سوالات کے ۔ ۔ پھر . 
دیر تک حضرت علامہ کے قلب اور رثیتین 5 معائنبس کرتےرے ۔ چند منٹ اور ٠‏ 
بیٹھےے اور تشریف (ٰ لے گئر۔ قفرشی صاحب اٹھ بیٹھے۔- انہس مطب جانا تھا۔ 
نشستگاء مس مذشی طاہر الد ین کاغدات لے منتظر تھے ۔ ڈااکرم صاحب 
گئے تو حضرت علامہ نے انہیں اندر بلا لیا۔ چودھری صاحب صحن تک ڈا کر 
صاحب کے ساتھ گئے ۔ واپس آےۓ تو حضرات مہر و سالک ساتھ تھے ۔ 
حضرت علامہ ۓ کاغذات ملاحظد فرمائے۔ منشی صاصب کو کچھ ہدایات 
بے پھر مالک ور سیر باعحیات کک طرف مخوجم ہو ے۔ انیو نے مواع پوچھا ۔ 
حضرت علامہ ے سرسری طور پر اپنی طبیعت کا حال پیان کیا ۔ 








شام ہو رہی تھی ۔ حضرات مہر و سالک جا چکے تھے ۔ چودھری صاحب 
بھی چلےگئۓےء شاید اس لی ےکہ انہں ڈاکٹر صاحب سے ملنا تھا۔ اتنے میں م ۔ ش 
آگئۓے ۔ علی بختی ےۓ دوا کا اہتام کیا اور خذا کے بارے ہیں ہدایات لیس - 
ہیں نے عرض کیا ء ””قرشی صاحب آئے ہوں کے ۔ تھوڑی دیر کے لے میں بھی 
گھر ہو آؤں 
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۱ 


شثبد ؛ ۱ مارچ ۲۱ں 


اتا ےر ےت 
پھر جوجاوید منزل پہنچا تو و بج رے تھے۔ معلوم ہوا چودەری صاحب 
تشریف لے آئے ہیں اور قرشی صاحب اور راجھم صاحب بھی حضرت علامب کہ 
پاس برٹھے پیں ۔ على بخش نے کمےا:“' 
ژیادہ تر سوے رے ۔ اب بھی شاید نیند لے رے ہوں 


حجعب سے آپ گئے بس حضرتثت علام 
ر7 


کمرے میں داخل ہوا تو حضرت علامہ ق الواقعب سو رے تھے ۔ م۔ش 
اور رحما پاینٹی کی طرف بیٹھے ان کے پاؤں اور پنڈلیاں داب رے تھے چودھری 
صاحب ؛ قرشی صاحب اور راج صاحب خاموش بیٹھے تھے ۔ میں بھی +ے پاؤں 
انَ کے پاس جا بیٹھا ۔ 

کوئی آدھ گھنٹے بعد حضرت علامب دقعة اگ اٹھے ۔ ضیق کی تکلیف تھی ء 
ارشاد ہوا ملک صاحب! کو بلایا جاے ۔ 

فرمایا , کمزوری مہومت بڑہ کی سے ۔-‫ دوا بی لوں ؛ را ڈا کر صاحب کا 
انتظار 1۔اک 

قفرشی صاحب نے آے بڑھ کر تبض دیکھی اور کہا ”'آپ دوا ںی 
لیجرے ۔ کمزوری رع ہو جاۓ ي ۔ یں کیفیت عارضی ے۔؟“' 

دراصل حضبرت عاکیں ایلو پیتھک ذوا پے مئس متامل دھے تے ان ٢‏ جی 
چاہتا دھا حمدرہ کؤزبان یا ر.- تسم ک5 وی دوسرا اف استعال کر۲ں۔ 
اتنے میں ڈاکثر حعید ملک آ گئے ۔ اس دوران میں حضرت علامہ کی طبیعت بھی 
سنبھلی چکی تھی ٦‏ ملک صاحجب 7 کہا : ار ہمت ا ھا ہوا آپ 27 ڈدوا ج 
كَ َ اس سے فا ندہ ہو تا۔ 0 

فرشی صاحب ے بھی تائید کی اور پور ثشاید ذراسا خعیرہ بھی استعال 
ہرے کے لیے کہا ۔ 


حضرت علامب ے فرعایا,: '' 


٤ ٣ 
. ہاڑڈی کیجے‎ 


کوئی بارہ بجے تک نشست رہی ۔ لفتگو ا رنگ اگرچپ زیادہ تر ۔باسی 
ڑا ٤‏ لیکن مغقصبد صرف لی ] حضرت علامم ي طابیعت مبہلی رے ۔ 


1 ۱ _ 
آپ لوف جاے "ی٤‏ بمّھفے رہے ۔ 


سے 
مہو جح ے ہے 


ہوا یمنی ڈا کر عدالحمیدملیک ٹو۔ 
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بک ہت : ۳مارج 


دن بھر مصروف رپا اور اس لے باوجود کوشش کے شام سے بہلے 
حضرت علامہ یی خدمت میں حاضر ٹس ہو سکا۔ الہتی یں اطمینان تھا کہ قرشی 
صاحب اور چودھری صاحب ے حسب معمول صبح اور تیسرے پہر حاضری 
دی ہوگی ۔ میں جاوید منزل پہنچا تو دونوں حضرات پہلے سے موجود تھے ۔ 
ہٹلر اور آسٹریا کا ذ کر ہو رہا تھا ۔ 


فرمایا ؛ '' ہٹلرۓ آسٹریا پر قبض کر لیا ے ۔ عذر یس ے کہ جرمن 
ٹسل کو باہم متحد ہو جانا چاہے ۔ معلوم نہیں پٹلر کی ان کوششوں کا 
نتیجس گیا ہو ۔ اسریا کے علاوہ اور بھی تو علاقے ہیں جہاں جرسن نسل کے 
لوگ آباد ہیں ١۱‏ ۔ پھر اگر وطنی اور قومی بعنی ملکی اناد کے برعکس سلی 
اتاد کی اس کوشش نے ایک سیاسی تحریک کی شکل اختیار کر ی تو دنیا ی 
دوسری ٹومیں ؛ڈی اس ہے متاثر ہوے بعس مہیبھی رہیں ۰ ۔ جن توموں کا زسلی 
تشخص ختم ہوچکا ے ان کا معاملہ تو خبر الگ ے ؛ لیکن جہاں کہیں نسلىی 
اشتراک کا سوال پیدا کیا جا سکتا ے وہاں ہر کسی کک خواوش ہویق 
کس سیاسی اتاد کی اس پی اساس کے پیش نظر باہم متحد ہوۓ یق کوشش 
کریں ۔ پٹلر اس مقصد میں کامیاب ہ و گیا تو اس کی یں کاممابی ایک ہت 
بڑے انقلاب کا پیش خیمس ثایبت ہوی - 

فرمایا: ''اتحاد نسل کا خیال بہت پراا ے ۔ بعض ئسلیں ء مثلاً سلاق اور 
چینی تو عمات بڑی حد تک متحد ہں۔ دوسری ذسلٰیں بھی اس احساس سے خالںل 
نہیں۔ تر کوں ہی کو لیجے اہک زماۓ میں اتحاد تور ان کی تحریک اٹھائی گئی؛ 


ور سو-صد ہوأؤسے:د:عً۔۔۔ ہے و٭جد مہسسوسژنےحھہچے ےڈ 


١۔‏ جسے چیکوسلوا کیا میں زیوڈیئن لینڈ (ل[٥٥ا[٥٥504)‏ جس پر 
دوسری عالمگیں جنگ میں جرمن انواح ے قبضب کیا ۔ عذر یہی تھا کم ید 
علاقہ جرمن نسل کا ے ۔ 
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بج ۔-- ۲٣‏ 


...- گے ئ۔ ات مسا 


> ا کک سمفاطی مممصوں کروی ہیں 





یک شابب ؛ ۳ مارچ ۳ پ+ 


یعیئی جیسے آج اضصاد المائوی کی تحریک جاری پھر ٹر کوں کے علاوہ عر 
سے ّ ۱ ِ نے 
ہیں ؛ افغان ہیں ان کا ذہن بھی عصبیت سے خالی نہیں ۔ ان مس ۴ 
ابھر سکتا ے۹١١‏ ۔ ۱ ان بھی پسلی جدیہ 
ا+خا لم ٭َڑہ ٦‏ ْ ذ 
گ ڈو 
۱ رب بی ز2 دہ طاقت حاصل کر ہمنے ہی اور شارد ایک حد تک ا[فغان ذے 
پھر یہ بھی ممکن ے کم اتاد اتراک ء یا اتاد عرب کی ےے ری ام کسی 
نگ میں | : ہیں کا“ 
ر میں سلام کے لیے بی مفید ٹھہرے ؛ و اسلام اطع نمل و وطن ےر 6٤_‏ 
حضرت علامہ برابر گفتگو کے جا رے تھے ۔ الا یں کہ ہے ضعف 
٠‏ ٭ ٴَ ۱ ۳ھ 
انمحلال تھوڑی دیر کے لیے رک جائیں ۔ فرمایا لیکن ید بھڈ تو مرک 
. , ' - دا کی س 7 یی یو : 
کہ یہ تحریکیں کامیاب اس پوں ؛ اس لیے کی کسی اسل کا نہ تو عائع ے 
وجود ہے ء نم ان کی اندروئی کروہ بند یاں بآساق ےہ [ ا 
٠‏ ال باسانی ختم ہو سکتی ہیں ۔ عایوم | 
کے کئی ایک اور بھی تو سیاسہے احتما عو یت کٹ 
6 کی گی ٠‏ می عوامل ہیں جو دنا میں پر کہس 
مع ر رے ہیں ۔ لہدا ہو سکتا ے ان عوامل کی بنا ر ١‏ وہ کے سا سس 
کت شدت _ےمخالفت کی حالے ۔)؛ ۳ +0 سٹی اقیاد 
پھر قدرے سکوٹ ۱ 
وت کے بعد فرسایا ٴ ''معاو مو تا نا :١‏ ۰ 
بڑے انقلاب کی منتظر ے ٣_)؛‏ پون ہے دب ایک بہت 
میم نے عرض کیا : '”'بالفرض ید تیریک یىی : 
عرس یپ حریہی کاسیاب ہو جائی تو ۔ ِ 
میں اسلامی انقطہ نظر سے ہمیں کیا فائدم ے۔ ڑ اس صورت 
فرمایا تھا اسلام قاطم ؛ وطن اوو تق ے6 
فرمسایاء '!! : 
یا ٤‏ یہ صحیح ے ۔ آسلا : کہ ۰ 
کرتا ء لیکن نسلىی اور وطۂ گر و عو فص در دعنی تفریق گوارا نہیں 
؛ئيص ڈر وطنی تروم بندی کا اہک پہلو ی بھی تو ےک ۳ 7 
اور حکومیت آزادی اور استقلال ہے بدل جاے ۔ لہذا عربوں اه : کوں۔ 
۔. ۰ ٍ ڑا ے ەل رر 
اثر اس طرح قوت حاصل کر لی تو ائندہ چل کر یہ بھ ےک سب 1 
٠‏ رض ہے ُٗ 7 ۱ ۱ فک ہے , وت 
اس ٹدیی ژوسے کے حو جاےۓے ّ۵ اہک سر حمے اغیا: ے ٭ کت ٴ . 
1 . ۱ : 0 َ‫ - 5 یا“ و سے عہہ 
اریب پر ہوے جادی ۔ یوں بھی اظہار ذات کی اس کوشش میں ت7 ۳ 
۰ کی 


قومی عصیت ہے ان کے ہے ٠‏ 
ےے جسے آاے ذہ 
سج مسر ےیے ہے بن میں کجھ اور زیادہ ومعت بدا ہوئی تو 


)1ہ حیسا کہ بالاے ےھ ۳ 
٦ ۱‏ : حر ہوا ىی کہ ایک عرے الو ضرت سی اندر کر فقو +ہ۔ 
هر ڈی ہی عرافی ء شامی ء اہنانی ؛ اردفی وغیرہ وغرے اور اس ١‏ 1 ف2 
اتاد عض ایک خمال ہی خیال ے ) حقوت ۔ ۳ ُ ۱ ڑ ای ہے عریوں , 
٠‏ : ٍ ا 


سے 


سکتا سے 7 آپ ۓ ا۵ی ارشاد 
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اقبال کے حشور میں 


۲'۳۴۴ 


ہو سکتا سے وہ سام اور اجاحر ور ےت و ا کا بل اد 
مسلمائوں کی گروہ بندی اسلام کی گروہ بندی ے ؛ يیعی 
ۓ عرض کیا ٠‏ کچھ ایسا ہی خیال وطنیت پسند مسلانوں کا ب ۔ 
انکر کی ہندوانہ ڈہٹیت کے پیش نظر ان کے تغاب پسند مقاصد کی طرف 
س,, کا حاتا ے تو ان کے ہم نوا یہ یکہتے ہیں کہ یہ ایک عارضی دور ے ٤‏ 
١‏ : 7 ۱ برتصد تو آزادی اور اس:نخلاضص سے ۔ الہدا ہارے نزدیک سب ۲ 
7 سوال وی حصول آزادی کا ے باق مسائل اندرونی ہیں ۔ ہم ان مسائل 
سے بعد میں آپٹ لیں گے ۔ “' 
ارشاد واء''وہ کیسے ؟ یں سارا مسئلہ تو آٹینی ا یعی حکوبت ہے 
ارک بات منواے کا ٤“.‏ پیر متاسف ہو کر فرھایا : ”'٭سلان بڑے سادہ ہیں ۔ 
: کیسے مغالطوں ہس گرفتار ہیں -؟؟ 
ز رانا .۶ کانگرس کی حادت سے دو مسلانوں کے استخلاص اور آزادی 
کے نہیں کھلتا ام کو زعف و انحطاط اور افتراق و انتشار کا ہے : 
س ا قیت نیاد و ارتباط کا نہیں ے ۔ طاقت اور قوت حاصل ہوگ تو 
- قوبیت یا کانگرس کی اصطلاح میں ہندوستانی قو م کو ۔ آزادی بھی اسی کو 
از کگ اور ہندوستان کا سیاسی اقتدار بھی اسی نے بادی میں رے 5 یں زا 
آئی حد و جہد سے طے گیا جاے' یا غیر نی طریقوں سے ٤‏ دوئنوں صوردوں 
سر فصلم ہوکا اکثریت کہ حق میں ہوگا ۔ اس لیے جب تک ید طے 
: نا سیر حو لوگ اس جد و جہد میں شریک ہیں ان کی حیثیت بعقابلہ ایک 
َّ" کیا ؛ یہ کہنا ہت بڑی غلطی ہوگق ٤‏ بلکں خودکشی کے 
دوسر ے ۓ نیا ہے : ۱ 
:ادف کی سردست مسئلہ صرف آزادی کا ے ۔ باق مسائل بعد کے 2 ہندو 
ا سادہ لوح نہں ہیں جیسے اس خیال کے سسلان انہیں سمجھتے ہیں - 


کیسے 


- ۴ 
ارشاد ہوا: “'٭دراصل یں سارا فتئب لفظ قوم کا پیدا کردہ ے ۔ سسلانوں 
۰ ۓَ 0 ا ہچ : رر جا ۱ 
کو سمجھ لیٹا چاہی ے کہ اصطلاح سیاست میں قوم کس ےکہتے ہیں٣‏ اس سے مراد 
ے دس طرح کرو ہبدی ؟ کانگرس کے نزدیک تو اس سے سراد ے وہ گروەیندی 
سو وی در یچ یھ 
ایک قوم سمجھی ے ء حالانکب اس خاا ی اور فرصی یعتی سک 7 
۱ عحد رر ےڈ ىا اقغان التہ ا : 
سرے ہے کہیں وجود ہی نہیں ترک اور عرب ؛ 7 ِ ہا اپ 
قوم ہی جن میں وطنی؛ لہانی: تہد یہی اور مدہہی اشترا +0 ے۔ پثدو ِٰ 


چووسو و سو سوچ ا جس کت خر خی 6ت 





عرا ھا 1ی نز 


۔ بطور ایک سیاسی اجتاع کے ۔ 


اع ۳ت اھ بسن <ا وروی جی 
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یک شتبب : ۱۳ مارچ ۱۳۵| 


ڈو میت کا تصور کرجے توامرمیں بجزایک یعنی وطنی اشتر اک کے کوئی قدرمشٹرک ہی۔ 
لہذا اس طرح کے اشتر تراک وطن پرجو قوم بئے گی اس میں ژمام اقتدار ا کثریت 
یعنی ہندووں ہی کے پاتھ میں رے ػ ۔ہم نے اس قومیت کو قبول کر لیا تو 
ہاری ہستی ہندووں میں ضم ہو جاۓ کی ۔ لہذا سمجھۓ ی بات یہ ے کہ کانگرس 
جس قسم کی آزادی کی طلب کار ے اور قوم کا جو تصور اس کے ذہن میں ے 
اچ 'مان لیا جاۓ تو اس یہ کیا نتائج مترقتب ہولگے ۔ کیا اس صورت میں ہارا 
تہذدیبی اور اجعماعی تشخص قائم رے کا ؟ “ 

فرمایا : ''ہندو اور مسلان کبھی ان معثوں میں ایک قوم نہیں بن سکتے 
جن معنوں میں ترک اور عرب یا افغان ایک قوم ہیں ۔؟ 

لفظ قوم پر گفتگو ہوے لگی ۔ ارشاد ہوا: ”'جب سے مولانا حسین احمد 
ے لفظ قوم کے متعلق ایک غبر ضروری اور سرتاسر لاحاصل بحث چھیڑی ے 
قرآن اور حدیث اور عربی لغت کے حوالوں ہے عجیب و غریب موثگافیاں پیدا 
ى جا رہی ہیں ۔ سوچتا ہوں س۔نوں کا ذہنی انحطاط کہاں ہے کہاں بہنچ گیا 
ے ۔ دین کو جانٹر اور دیيین کو سمجھنے کے دعویدار دین سے کیسر 
ے خس ہپس ۔ یہ کیسا سلسلہٴ استناد و استشہاد ے کم قومیت ق حایت مس اب 
اس آیت کا سہارا لیا جا رہا ے : 

و قالالرسول یا رب ان قومی اتخذ وا ہذا القرآن ٭حجورا؛ 

حالانکب اس آیت میں قوم کا اشارہ اس ٹروہ کی طرف ے جس میں رسول 
کی بعثت ہوئی ۔ رسول کے پیش نظر جس طرح کی قوم ے ای امت کہا گیا سے 
اور اس ہے مراد ہے وہ سیاسی اجتاع جس کی تشکیل توحید و اط 
ہوئی ۔ قرآن سجید ۓ اس اجتاع کو قوم نہیں امت کہا ے؟ ۔:' 

ارشاد ہوا : ''یوں بھی مولانا حسین احمد کے لغوی لئ صحیح تسام 
کر لیے جائیں تو ہراست اب کی را سے 2 یہ کہاں ثابت ہوتا ے کہ ودی 
اوطان سے بنبی ہیں ۔ سیاسی لغت میں وطن اور قوم کے وہ معنی نہیں ہیں جو 
مولانا حسین احمد کے طرفدار اپنی سادگ سے سمجھ رے اور جس کے لیر 
خواەسخواہ عری لغت ؛ قرآن اور حدیث کے حوالے پیش ذیے جا رے ہیں ۔ٴ“ 

دفیة“ حضرت علامہ ۓ کچھ تکلیف محسوس کی اور سر تکے بر لیک 
دیا حالانکی دوران گفتگو مس ان کی طبعیت خاصی ہناش بذاش تھی ۔ 

ذز- دح (الفرفان) : 


سی ۳- اپ ہدہ امتکم امة واحدہ و انا رم جج ۳ (الانبیا) ٠.‏ 
خیر آمٹ اخرجتالناس-س (آل عمران) : 
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۳ اتبال 8 حضصور میں 


ہم ابھی کچھ پوچھنے نہیں پاے تھے کہ انہوں نۓ پھر سر اٹھایا ۔ کچھ کہنا 
چاہتے تھے ؛ لیکن کہم نہیں سکے ۔ سر پھر ٹکیوں پر ٹیک دیا ۔ بڑی پریشانی 
کا عالم تھا علىی محش اور رحما اٹھ بیٹھے ۔ قرشی صاحب ے ا بڑھ کر 
نبض پر ہاتھ رکیا۔ اختلاج کا ہلکاسا دورہ تیا۔ حضرت علامب کو ضعف 
دحسوس ہو رہا تھا ۔ 

فرشی صاحب اور آگے بڑھ گئے ۔ کہہنے لگے : ”'خمیرہ استعال فرما لیجیے' ۔ 
طبعیت ٹھیک ہو جاۓ گی ۔“' 

حضرت علامب نے خمعرہ روارید یق ایک خوراک کھائی اور الله کا نکر 
ے کہ چند ہی لمحوں میں طبعیت محال ہوگئی ۔ ٠‏ 

فرمایا ع ”چاۓ پینے کو جی چاہتا ے ۔' 

7 قصداً خاموش بیٹھے تھے ۔ ہم ایک گوئم اطمینان تھا ۔ علیبخش چاے 
لایا تو ہم سب حضرت علامہ کے اور زیادہ قریب ہو بیڈیے ۔ قرشی صاحب ان 
کے ہاتھ سہلاے لگے حضرت علامم ۓ چاۓے ی ۔فرمایا : ''آپ بھی چاے 
پیٹ اور باتیں کے جائیں ۔'' 

قرشی صاحب نے اہل سیاست کا ذکر چھیڑا ۔ م ۔ش اور چودہھری صاحب 
یونینسٹوں پر فقرے چست کرنے لگے ۔ خاصا وقت گزر گیا ۔ حضرت علامہ 
مائل بہ آرام تھے ۔ ایک آدھ مرتبں اونگھ٭ بھی گئے ء مگر اس کے باوجود ہم 
دیر تک بیٹھے رے ۔ کبھی کبھی حضرت علامہ جاگ اٹھتے تو انہبیں 
اطمینان ہوتا کہ قرشی صاحب اور ہم سب ان کی خدمت میں حاضر ہیں ۔ رات 
کافی گزر کی تو انھوں ےۓ خود ہی فرمایا : ”اب آپ آرام کریں ۔“' 


:--۰.10۲ ۱۸۵۱۲۰ 800ڑمم٥‎ )0|۱٥٤٤ ۲51٥ ٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ ://|۱٢١ااا ہ۰۰‎ 9/١1٥٥٥ ا1۱ ٦1ا١ ١٥٢٥ا ا‎ ٢٣١۷ب‎ 
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دو شنْه : ۱ مارچ 


کئی دن سے گنتگو تھی کہ اگر مکن ہو تو حکم نابینا صاحب کو 
اہور آۓ کی زحھت دی جاےۓے۔ کااچھها ہو اکر حکم صاحعب حضرت 
گی کم صبح خواجد عبدالرحم صاحب سے ملوں اور معلوم کروں ۹ ا١س‏ 
سلسے میں کیا کر سکتے ہیں ء چنانچہ صبح ان کے دفتر پہنچا اور بات کی تو 
انھوں نے کہا اس ہے بہتر اور کیا ہو سکتا سے کم حکم صاحب لاہور 
تشریف لائیں ء؛ حضرت علام کو دیکھ لیں ۔ ہمیں چاہیے جس طرح بھی بن 
پڑے انھی لاہور آے پر آماد کریں ۔ لہکن کیسے ؟ 


سشکل یە تھی کہ حکم صاحب دہلی چھوڑ کر حیدرآباد چلے گئے دھے 
اور وء بھی بطور طہیب خاص حضور نظام ۔ لہذا سوال بیس تھا کم 
حضور نظام سے اجازت حاصل کرے تو کون ؟ حکم صاحب خودء با 
حضرت علامم ۹ لیکن حضرت علامم تو ایسا نہیں کریں کے ۔ اندریں صورت کیا 
کیا جاۓ ؟ تدیبر کیا ہو آ ذیر تک یب مسئثلب زیر غور رہا ۔ بالاخر اس 
حیص بیص میں یس طے پایا کم راحە صاحب سے مشوره کیا جاۓ ۔ للہذا راحم 
صاحب کے دفتر پہنچے ۔ راجہ صاحب کی سمجھ میں بھی کجھ نہیں آنا تھا کہ 
قدبیر کیا ہو ۔ دیر تک گفتگو رہی ء لیکن ہے نتیجد ۔ دوبہر ہو کی ۔ 

سس پہر کے بعد حاوید منزل پہنحا ۔ جھے افسوس تها کہ خواحب صاحتے 
اور راج صاحی سے مائم ملاۓ ہي ہت ساوقت نائم سو گیا اور کوی بات 
بھی لہ بن سی ہ۔ کجھ تثویش بھی تھی کم لب معلوم حضرت عاارر ک> 
طبیعت کیسی ہو ۔ انہیںکوئی تکلیف تو نہیں ہوئی ۔ لہذا سب سس مہلے علی حم 
۰1 تلاش ہوئی ۔ علی بحش باورچی خاۓ ہے چلم ہاتھ میں لب ٢‏ رہا ۳ ادر اس ہے 
پہلے کہ میں کوئی سوال کروں کہنے لکا : ''خدا کا شکر ے ڈاکٹر صاحب کی 


و .ء_۔- 
ہم سے اچھی ے ۔ چودھری صاحب اور راحہ صاحب سے باتی ہو رہی ہس ۔)؛ 


ۓ ۳۳ 


وت ٣۴۸‏ ٭(۲8 ]۱٥ ۱۸٥١۲۰ 800۴ )011٦‏ ُ 
٢‏ ا1اہ ۱۱1۷ء جاہہجاہ ٢٠ہ‏ ہیں|/::م]۲ما 





۴۸ اقال کے حضور میں 


میں خواب گاہ میں داخل ہوا ۔ حضرت علامہ کا مزاج پوچھا ۔فرمایا: 
”'الحمد سس ۔ آج دورہ نہ ہوا۔ گو عوارض کا وہی حال سے جو تھا ۔“' 

اتنے میں حزب الاحناف کا وفد آ گیا ۔ حضرت علامب باوجود تکلیف کے 
بڑی مروت ہے پیش آئے۔ وفد نے مزاج پرسی کی ۔سیاسی اور ملہبی 
حالات کا ذکر چھیڑ دیا ۔ پھر استفسار کیا کہ بہ حالت موجودہ حزب نات 
کو کیا کرنا چاہیے ؟۶' ََْ 


حضرت علاسم ۓے فرمایا: “'یس موتع حنفی اور غبر حۂھی کی عث کا نَہی 
ےء تہ فرقد بندی کو ہوا دینے ک ۔ فرقە بندی کا یوں بھی کوی جواز ہیں ۔ 
ضروت اس امس کی ے کہ ءسا|نوں میں دين کا فہم اور دبن کی محبت پیدا 
کی حاۓ ۔ یس متصد ایک حد تک قلم کے ذریعے ہے بھی حاصل ہو سکتا سے ۔ 
حژزب الاحناف اور نہیں تو اچھی قسم یىی دبی کتابیں ہی شاع کرے۔۔' 

اركان وفد چند منٹ اور بیٹھے - مغرب کاوقت ہو ربا تھا ۔ انھوں ے 
احازت لی ۔ ارکان وفد گئۓے تو حضرت علامہ نے فرمایا ع ”'غنیەت ے مسلإنوں 
میں کچھ احساس باق ے ء لیکن یں فرقہ بندی ء یں طرح طرح کے احزاب ٤‏ یم 
آۓ دن کی جاعت سازی ء اس سے کب نجات ملے گی ؟ اگر اس جاعت سازی ک 
جاۓ کوئی متحدهە کوشش فک جاے تو ٦‏ سے حالات حلدی سدھر جائیں ۔ 


فرمایا ٠‏ ''اتحاد ہی یں ے ء حالانکہ پر کہیں اعاد ہی ى ضرورت ے ۔ 
سیاست میں بھی ء مذہب میں بھی گ٠‏ 

پھر فرمایا : ”مسلانوں کو چاہے ملک بر کت 27 کے بل؟ کی حابیت 
کریں ۔ معلوم نہیں اسمبلی میں کیا صورت ویش آئے۔ " 

قرشی صاحب آگئۓے ۔ مزاج پوچھا ۔ فرمایا : ''الحمدالہ ! طبیعت اچھی 
وو سا یں ہیں ہوا ۔“ 

ٹی ماعب ے تم پڑھ کر نئبضش دیکھی ۔ کہہے لگے م اھ تعالی 

لی کو خاش ۔ ہم؟ پر ممکن تیر کر رے ہیں ۔ کیا اچھا ہو اگر کسی 
طرح حکم صاحب نشریف لر آئیں ۔؟ 

حضرت علامم نے چاائۓ کے لیے کہا ۔ علی بخش نے دوا کھلائی ۔ پھر 





١‏ ۔ اوقاف کے متعلق ء جس کا ذکر پہلے آ چکا سے ۔ 
٢‏ ۔ یعنی معالجین ۔ 


۴٣٢‏ ٭|[۲ 011٥٦٤‏ ہ800 ۸۷0۷۲١۵‏ - شض 
ب۷٣٢‏ ا۱١‏ ١1ا۱١‏ ٥٥ا٠‏ ا ٥٥٥1١١/و‏ ہ۰۰ ااا١٢۱|/:‏ ۱٥۲٤ا‏ 











دو شنید : مم مارچ ۴۳۷۹ 


پاینتی ى طرف ہو کر بستر ٹھیک کیا ؛ حضرت علامب کو کعبل اوڑھایا اود 
باورچی خائۓ کی طرف چلا گیا ۔ ۱ 
ارشاد ہوا : ”ایک رباعی ے ۔ اس ی نصحیح کر دو _)) 
میں ے بیاض اٹھائی اور حضرت علامم ہے ہدایات لے کر نشمت گاہ میں 
ہشاش بشاش باتیں کر رے تھے۔ وقت کا گزو گیا تھا ۔ قر: 
73 رررے تھر۔ وقت کاق گزر گیا تھا ۔ قر: صادب نۓ 
کچھ کھانا تناول کر لیجے ۔ فرمایا ٠‏ 'ہت ہہمٹر ۔١))‏ کت اس 
علی بش کھانا لے آیا ۔ حضرت علامب ۓ کھانا تناول فرمایا ۔ حقے کے 
دو ایک کش لے اور لیٹ گئے ۔ م ۔ ش آ گئۓے ۔ ان ہے کچھ سوالات کے . 
کہاں رے ؟ بچوں کا کیا حال ے ؟۶۶۹ 
آجاۓ کی ؛ اس لیے بہت کم کوئی بات ق کی اور یَ بی دو محض 
حصرت علامم کے خیال سے کہ انھیں سی رے؛ ہم ان کی خدمت میں 
حاضر ہیں ۔ پھر جب اطمینان ہو گیا کہ حضرت علامم فی الواقم سو گئۓے ہیں 
نو ہم ے زیادہ ٹھہرنا مناسب نہیں سمجھا ۔ یوں بھی بارہ بجنے کو تھے ۔ 


ےا 
سد ای 


10٣ ۱۸۷۷۲۳ ؿ00۴‎ ص۱1٥٤1٤‎ ۱٤۰ ٣۸ 8 
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سح سشٗنبه : ۱۵ مارچ 


رات قرشی صاحب سے طے ہوا تھا کی علیالصرح جاوید منزل پہنچ 
حاؤں ء لیکن مہری طبیعت قدرے خراب تھی اس لیے ذرا دیر ہوگی ۔ جاوید 
منزل ہنچا تو حضرت علامہ کو قرشی صاحب کا منتظر يأایا ۔ مزاج پوچھا تو 
فرمایا ٠‏ 'الحمد لہ ! اچھا ہوں ۔ حکم صاحب کہاں ہیں ٤‏ 

یں ےۓ عرضکیا :؛ثرات انھوں ے کہا تھا انہیں کچھ کام ٍ ؛ صبح 
سیر کے لیے بھی نہیں جائیں گے ۔ آپ کی خدمت میں بھی دیر سے حاضر ہوٹئے ۔ 
ہیں اس لے آیا ہوں کہ کوئی اس قابل اطلاع ہو تو ان کی خدمت میں عرض 
کر دوںے)) 

ارشاد ہوا : 'ثرات طبیعت بہت بہئر رہی ۔ لیند بھی خوب آئی ۔ الله کا 
فضل ے ۔ اب بھی کوئی تکایف سوس نہیں کرتا ۔ حکم صاحب کو اطلاع 
کرۓے کی کوئی خاص ضرورت نہیں ۔ دوچر یا سم پھر میں آے ہونگے۔'“ 

میں سمجھ گیا کہ بجھے بیٹھنا چاہیے ۔ اتنے میں اخبار آ گیا حضرت علامم کے 
ارشاد پر سوٹی موٹی سرخیاں پڑھ کر منائیں ۔ علی بش ے دوا اور ہے 7 
اہتام کیا ۔ حضرت علامم اشتب کر رے تھے کہ معلوم نہیں کیا خیال آياء 
فرمایا ع ''سارٹن کا ترجەە کہاں تک پہنچا ؟'' 

ہیں نے عرض کیا ”چند ابواب باق رہ گئے ہیں ۔“' 

ارقاد ب7۰1 کیوں ؟۲' 

مس نے عرض کیا ”٭پچھل چند سالوں سے جو حالات ہیں آپ کو معلوم 
ہیں ۔ جب سے دہلى سے آیا ہوں موقع ہی نہیں ملا کہ ترجے کی تکمیل کرتا ۔ 
کچھ مشکلات بھی ہیں -؟؟ 

فرمایا : ”حالات کا عذز تو خیں ٹھیک ے ۔ مشکلات کیا ہیں ؟'' 

عرض کیا : ”'بعض اس| کی تحقیق ء عربی اور لاطینی عنوانات میں تطبیق 


٣۵ؿەں‎ 


0وووٗجوھووجچوسہتےِ 
ب٢٢۱١‏ ١1ا۱١‏ ٥٥ا٠‏ ا١ 9/١1٥٥٥‏ ہ۰ااء٢۱|//:‏ ۲۱٤٤ا‏ 








سد شابم ئ؛ ی؛ مارچ 2 





کا سثلہ ؛ چند ایک یونای اور لاطی عبارتوں کا ترجمہ اور سب سے بڑھ کر 
اردو کے حسب مزاج مناسب مصطلحات کی تلاش ہ علی ہذا کئی ایک انگریزی 
الفاظ ےۓ باعتبار لغت اردو مترادفات ہ اس کے علاوہ اور ۲7-- کی دشواریاں 
پی ) ریا“ رات با 7 س۴ ِ ْ ۱ ْ " 

: ریاضی بالخصوص جہر و مقابلہ ی رقوم کم ان کی تحریر کے لہ کا 
اصول اختیار کیا جاے ۔؟؟ ۰1 ُ‪ ۱ 


سیا .۴ 


فرمایاع ‏ یہ کام تو خاصامحنت طلاب سے اور مہاں ؤ٤‏ سہولتی بی میسر 
ہیں جو مغربی مالک ہیں اس قسم کے کاموں کے لے باسانی مل جایق ہس ؛ 
مگر اب جو اس کام میں ہاتھ ڈال چکے ہو تو اس کی تکھیل کر دوے)؛؛ 

میں ے عرض کیا . 'مولوی صاحب! اکثر مال دشواریوں کا ذکر 
کے ی۔ تاب بڑی ضخم ے اور اس یق طباعت بی بڑی دشوار اور محنت 
طلب ۔ خرچ بھی کافی ہوگا ۔ اگر ان کا ارادہ اس کی فوری اشاعت کا نم ہو تو 
چندے اور مہلت دیں ۔ انشاءاللہ چار چھ ساہ میں تکمیل ہوجاۓ کی ۔؛؛ 

ارشاد ہوا ''بہٹر ہے ۔ میری طرف سے مولوی صاحب کو خط لکھ دوے؛؛ 

میں ۓ خط لکھا ۔ حضرت علامہ ۓ خط سنا اور دستخط فرماے ۔ می 
کاغذ قلم دان ایک طرف رکھ کر پھر اپنی جگە پر آ بیٹھا۔ ۱ 

خض ث علانے کا): ٹک [ْ مال س8 :؛ 1 
٦ . 7‏ ڈانکیے سے ٹیک گاےۓ اطمینان سے بیٹھے تھے ۔ کبھی کبھی 
سے 0-9 لیت ۔ فرمایا ٠‏ اسریا اور جرمنی میں کیا ہو رہا ا ے ؟ دول 
یورپ کیا کر رے ہیں ۹؛؛ 

میں نے عرض کیا : ' آسٹریا کا جرمنی سے الحاق تو جِسا آپ کو معلوم 
ے سب ہے تسلیم کر لیا ے ۔ علاوہ اس کے اور کوئی بات نہیں جو قابل 
ذ کر ہو ۔ بظاہر ورپ میں خاموشی سے ۔ معلوم نہیں آئندہ کیا سے 6 


معلوم نہیں ؛ آئندہ کیا ہو ؟ میری اس بات پر حضرت علامبں قدرے 
خاموش رے ۔ پھر دقعةء سیدے بیٹھ کر حتے کا کش لگایا اور کہنے لی ۔ 
٦ ٢‏ چھ ک ۰ - 
'وسط ایشیا میں چار کروڑ ترک آباد پں ۔ ال کا اتحاد کیوں مکن نہی ؟:. 


میں نے عرض کیا : یہ تحریک تو پرانی ے ء لیکن اس وقت روس کی 
وہ کیفیت نہیں جو کبھی فی ٤‏ یعبی اشتراق انقلاب سے پہلے ۔ روس اب ایک 
بہت بڑی طاقت ے ۔ روس کی موجودق میں ید اتعاد کیے ممکن ے ؟ اس کے 
لیے بڑی طاقت اور بڑے تدبر گی ضرورت ے ۔ یوں بھی وسط ایشیا میں شاید 


۷ڑ -۔ ہہ ے._-_-[_-ے 


و ۔ باباۓے اردو مولوی عبدالحق مرحوم 


]0٥ ۱۸۷۲۰ ہ800‎ 6011۱٥٤۴ ۲51٤ ٣۸ 72 
ما‎ ]م:://ںںہب۰٢ہ٠١ہاحہہاجءء۱۱1/۱۷ہلوٗااااض‎ ٤۲۰٢ب‎ 


۳۲ اتبال کے حضور می 

اب اُس قسم کی کسی تحریک کا وجود نہیں ۔ تھا بھی تو ۱۹۲۲ ہیں ےمم 
ہو گیا ۔ عثای ترک اپنی الگ تھلگ قومیت کا اعلان کر چکے ہیں ۔ ان کا 
اور :یموری ت رکوں کا رابطہ مدت ہوئی ٹوٹ چتکا ے ۔ یوں بھی روس کک 
گرفت نے مدت ہوئی اس کا خاتمب کر دیا ۔ 
حدضرت علابم ےۓ بری بات کا کوئی جواب نہس دیيا ء البتس ایک بار 
کروٹ بدلتے ہوے ٹرمایا ٠‏ ”وسط ایشیا میں چار کروڑ ترک آباد بق۔ 


پار 
ترک کیوں متحد نہں ہو ۓ! ؟۶' ۱ 
تھی ۔ دغرت علایں ۓ کھانا تناول فرمایا اور پھر ارام 


: ء۶ 
۔۔ی۔ اب 


کے خیال سے لیٹ گئے تو میں نے تھوڈڑی دیر اور بیٹھ کر عرض کیا : 
آرام فرمائیں ۔ حکم صاحدب سم پہر ہیں آے ہوں کے ۔ میں جلد حاضر 
ہو جاؤں گا ۔“ 

علغخش تو خدمت کے لے ہر وقت موجود رہتا ے ۔ 
یر دوہر سے ایيیسا معلوم ہوتا تھا جیسے مار اۓ کا < سم مور مس طبہعت 
ا کات ے۔ میس ے سلامت؟ سے کہا شام کو حاوید منزل چلے 
جائیے اور ہری طرف ہے معذرت کر دیجے ۔ اتفاقاً شام کے قریب قرشی صاحب 
بھی آ گئے ۔ میرے لیے دوا تحویز کی ء حضرت علامہ یىی کیفیت مزاج دریافت 
ر ر پھر جاوید منزل چلےگۓ ہے میں نے ان سے بھی عرض کیا میری 
دج گا ۔ اللہ کرے حضرت علامہ کی طبیعت ٹھیک رے ۔ 


پ. سے تچ جھ 
م ۔ ش آ گئے تھے ۔ 


کرےۓ رے او 


چا ہے بےعدم ہچ - ۔ءم ہم 


٦ ۱‏ حمریل : 
کوئی تقدیر کی مثنطق سمجھ سکتا نہیں ورنہ 
نہ تھے ترکان عثانی سے کم ترکان تیموری 

٢‏ ۔ سیل سلامہت انز شاہ سس حوم 


بے لاس 


10٥ ۱۸۷٥۲ ع800‎ )0||٥۴ ٭ا۱۳‎ ٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ :/|٠٢ءاا م1۱ _ ١1ا١ ١٦٢٥ا٠ا١٥٥٥1"/و٣ ہ۰۰‎ ٢۷ب‎ 





7 یھ ہہ و وت 





۔چہار شنبہ : ٦١‏ مارچ 


رات بھر حضرت علامہ ہی ى طرف خیال رہا ۔ دن نکلا تو طبیعت بہتر 
تھی ۔ قرشی صاحب کے مطب کا رخ کیا ۔ انہیں ایک طرح سے میرا انتظار تھا ۔ 
کہنے لگے : ى 'بڑی تشویش ے ۔ رات حضرت علامہ کو پور عورہ ہوگیا ۔ دورہ 
بڑا شدید ٹیا کو زیادد دیر تک ہیں ہا یت بڑھ کیا ے یہ وی دوا کارگر 
نہیں ہوتی ۔ ہاری دوڑ تو حکم صاحب تک تھی گر عاسبی کے آئس کے 
اور کپ آئیں رک ۶ لم عرا دب کا اکا شی ے۔! مہرے خدشات بڑھ رے ہیں - 
سب پریشان ہیں“ ۔ قرشی صاحب ہم ہہ ى رے تھے اور سیرا دل بیٹھا جا رہا 
تھا ۔ حضرت علامب کی حالت کس تدر تشویشناک ے ۔ ال تعالبی حضرت 
کو علامد صحت دے ۔ 

غمناک اور پریشان چاوید منزل پہنچا ۔ علىی مخش باہر صحن میں مل گیا ۔ 
کہۓ لک رات آپ نہیں آئے ۔ ڈا نہر صاحب کو پھر دورە ہو گیا تھا۔ 
قرشی صاحب اور چودھری صاحب دیر تک بیٹھے رے۔ جب تک اطمینان 
نہیں ہوا گھر نہیں گئے فرشی بیاسپ پھر صیح سویرے ہیآ گآئر ڈا نہر 
صاحب کو پھر کوئی تلیف نہیں ہوئی ۔ رات آرام ہے سوتۓے رے ۔ اب بھی 
قرشی صاحب سے بات چیت کر کے سو گۓ ہیں _؟' 

میں ے چودھری صاحب کا پوچھا تو کہنے لگا: ''چودھری صاحب صبح 
جلدی ٦آ‏ گئے تھے ۔ ابھی دفتر گئے ہیں یہ سس کا کر ماب ك پاس بیٹھے 
رے ۔ ڈاکثر صاحعب کو نیند آ رہی تھی ۔ چودھری صاحب کہتے ہیں 
ڈاکثر صاحب جتنا سوئیں ء چتنا آرام کریں ء اچھا ے ۔؟ 

میں ۓ کہا ۱ 'علی بش چودھری صاحب ٹھیک کہتے ہس ۔ ڈا کے نہامان 
بھی چی ہدایت ے۔ رات مجھے بخار تھا اس لیےنہیں آ سا ۔ ڈا دثر صاحب سو 
رے ہیں ئو مجھے نہیں چاہے ان کے آرام میں سغل ہوں ۔ میں قرشی صاحب ہے 





۱ ۔ حکم ناہینا رحوم و مغفور 


۳ن۵ 
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۳٣‏ اقبال کے حضور میں 


مل کر سیدھا ادھر چلا آیا تھا ۔ ذرا گھر ہو آؤں ۔ گھنٹے ڈیڑھ گھنٹے میں 


پھر جو حضرت علامہ کی خدمت میں حاضر ہوا تو دوپچر ہو چلی تھی ۔ 
معلوم ہوا حضرت علامہ جاگ اٹھے ہیں ۔ طبیعت اچھی ے ۔ میں نے خوابکاہ 
ہیں داخل ہو کر سلام عرض کیا اور مزاج پوچھا تو فرمایا  :‏ رات پھر دورہ 
ہوگیا تھا ۔ اچھا ہوا حکم صاحب موجود تھے ۔ دورہ تو جلد ختم ہو گیاء لیکن” 
حکمم صاحب اور چودھری صاحب دیر تک ٹھہرے رے ۔ رات نیند تو آ کی 
لیکن نقاہت بڑھ رہی ے ۔ صبح سے بھی برابر سو رہا ہوں ۔'' 

حہرت علامہ بڑے مضحمل تھے چہرہ زرد ؛ جیسے بدن میں خون ہی ؛ 
آواز پڑی پست ء بات کرے ہار بار رک جاے ۔ 

ہیں ےۓ عرض کیا '”'صبح قرشی صاحب سے ملا تو انھوں ہے رات کے 
ذورے فک کی ساری کیفیت بیان کی ۔ مہری طبیعت خراب تھی ۔ افسوس ہے 
حاضر نہیں ہو سکا ۔'' 

فرمایا : '' جھے اطلاع ہو گئی تھی ۔“ 

پھر فرمایا : ”'حکم صاحب کا تار آيیا ے۔ چند دنوں تک آے کا 
خیال ے ۔““' 

ہیں ۓ عرض کیا ء خدا کرے حکم صاحب تشریف لے آئیں س پھر اس 
خبال ہے کہ انھوں ے اپی تشریف آوری کے بارے میں قطعی طور پر کچھ 
ہس لکهاء صرف ی کہ کوشش میں ہوں ء عرض کیا اجازت ہو تو انہی پھر 
تار دے دیا حاۓ۔ درخواست کی جائےۓ کس ممکن ہو تو 0س تشریف لے آئی ۔ 


قر سای تار کا ابھی رہے وو ان ق حلوبہت ہیس شکرے کا خط لکھ 
دیا گیا ے ۔ ہاں ایک اور خط لکھنا چاہتے ہو تو لکھ دو ۔؟“ 

پھر فرمایا : “'محھے کچھ اور بھی خط لکھوانا ہیں ۔ کاغد قلم لے او ۔) 
حضرت علامب ۓمتعدد خط لکھهواۓ ۔ اس ائثنامی چودعغری صاحب نے اجازت 
ی ۔ عرض کیا سر شام حاضر ہو جاؤنگکا۔ 

شام کو حت سے حضصرت علامیب ؟۔ ٹم حدمت سسيصس پنٌگٹر حاضر ہوا تو ڈا کس 


حمیل ملک اور لیت سائی تھے ۔ خیال تھا راحث صاحجب اور چو د ھری صاحبے 
بھی موجود ہوں کے ء لیکن ہم تے ابھی برآمد ے ہی میں قدم رکھا تھا کہ 


۴ 
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چہار شثبم : ہم مارچ ۵۵ 





علی بش حضرت علامہ کی خواب گاہ سے باہر آیا اور کہنے لکا ڈاکٹر صاحب 
کی آنکھ لگ کی ے ۔ آپ اندر ثپ جانیے ماد حاکگ اٹھی ۔ 

ہم ے کہا : ''ٹھیک سے ہم یہاں باہر برآمدے ہی میں بیٹھیں کے ۔ یم 
بہت آچیی بات ے کپ حع۔ تثت علابہ ارام کر رے ہیں _)؛ 
ہس چودھری صاحب اور راجب صاحب آگۓ؛ پھر قرشی صاحب ۔ بازر 
برآمدے ہی میں نشست رہی ۔ حضرت علادہ گہری ٹیند سو رے تھے ۔ مداوہ 


ر سے بای __.__ت ےا سر 
چو ہے 3ے رک 


ہوام - ش احتیاطا آندر بیٹھے ہیں ےی بش زیادہ ٹر خواب بہ ہی ہس دس 
رہا ۔ کبھی کبھی باہر آ جاتا ۔ پوچھتا کسی چبز کی ضرورت تو نہیں ۔ایک 
س تہم باہر آیا تو کہۓ لگا : ٠‏ ڑا ٹر صاحب جاگ کر رع ےر آپ 
کک پو چھتے تھے۔ میں نے کہا سب حاضر دس ۔ باہر براہدے می بیٹھے ہیں _)؟ 
کچھ وقت اور گزر گیا ۔ م ۔ شض باہر ا ۔ ہے لے حضصرت علیہ دو 
ےکی نیند سوۓے ہیں جیسے کوئی سے دوا کھائی ہو ۔ کنہپسںس ایسا تو 
نہیں ء حضرت علاممہ سو رے ہیں ؛ یہ اچھی ہی بات ے ۔ 
م۔ ش کہۓ لگے تو پھر میں چند ایک کام نيٹا لوں ۔ رح اور دیر ان علی 
حضرت علامہ کے پاس موجود ہیں ء علی سش بھی برابر غبرگیری' تر رہا ہے ۔ 
ہم لوگ بدستور برآمدے میں بیٹھے باتیں کرتےّرے ۔ ملک صعاحب تو 
میں ہج ٹھہرے۔ رای ماعب کو ہیں کوک تام تا ص 8 ٦“مث‏ ن 
وقت اور ٹرر لیا ۔ حضرت علامد برا, ر سو ارے نے اور بہت تامل تی 
کہ ائدزکر چل یں با برآمدے ہی میں ٹھہرے یں ۔فرغی میلو 
ہارا باہر: پر ے رہنا 7 مناسب ۔ حضرت علامہ سو کر 0 دو ہہی خود 


دا 5 


نے 
ہی اندر طلب کر لیں کے لیکن ہم ھہرے ضرور ریں ۔مبادانتب نثتم 
ش انھیں کوئی تحلیف ہو جاۓ۔ 
٣‏ بچ کئے ۔ على بش خواب کاہ ہے باپر آیا۔ دہ لا ذا اکثر صاحب 
تو بڑی گہری نیند سو رے ہیں ۔ جب سے اندر ا ہوں انھوں نے ڈروٹ تک 
کہیں لی × چود ری صاحب کہنے لئے تو پھر پمیں جانا چاہے ۔ ہ فرشی تاحب 
ے2 کیا : ٹھیک ے ؛ ہیں چلنا چاہے ۔ مزید اشست غبر صسروری ے ۔ 
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جمعرات ٢‏ مارچ 

حضرت علامہ رات تو آرام سے سوےۓے ۔ دن سس بھی طاہیعت اچھی رہی : 
چنانیں میں صبح قرشی صاحب سے ملا تو انھیں بڑا مطمئن پایا ۔ لیکن دوہہر 
ہوئی تو حضرت علاسہ ۓے کچھ ے چینی سی ھسوس کی - ۔ دورہ ہوگیا اور تقریباً 
ویسا ہی شدید جیسا اس سے پہلے۔ جھے اطلاع ملی ۔ قرشی صاحب کا ملازم پیغام 
ل ےکر گھر بر آ گیا تھا ۔ پریشان اور متردد جاوید منزل پہنچا ۔ حضرت علامہ ک 
طبیعت بظاہر سنبھل گئی تھی ۔ عوارض کی البتہ وہی کیة,ت تھی جو کم و بیش 
معمولا ہوا کری ے ۔ قرشی صاحب اور چودھری صاحب خاموش بیٹھے تھر ؛ 
پریشان اور فکرمند ۔ م ۔ ش شایدکسی کام سےگۓ تھے ۔ على بخش باورچی خاتنے 
ہس تھا حضرت علامم نے میرے سلام کا حواب دیا۔ ختصرأ دورے ىا 
ذکر فرمایا اور پھر تکیوں کا سہارا لیے بیٹھ گۓ ۔ یا اللہ کا ورد تھا ۔ عوارض 
میں تخفیف ہوقیق تو کوئی بات کر لیت ۔ فرماتے : ”'حالات کیا ہیں ؟؛؛ 

اد ھر ہم لوگ بیٹھے سوج رے تھے کس اس نی صوزت حالات ؛ بعی آاۓ دن 
کے دوروں کا مداوا کیا ے ؟ اب تدہبر کیا ہو ؟ ایلو پیتھک علاج باقاعدیق 
سے جاری تج اور فرشی صاحعب گی براہر دیکھ بھال کر رےے ہیں ۔اس سڑجچ 
میں ہارا سب کا خیال بار بارحکم ناہینا صاحب کی طرف جاتا ۔ جی چاہتاتھا حکم 
صاحب آئیں ء حضرت علاہ کو دیکھیں ؛ کوئی تدییر کریں ۔ پھر خیال آتا 
ان کا آنا تو ایک امس حال ے الہتبم ان ہے مکرر درخواست کی جائے تو 
کیا تعجب ہے تشریف لے آئیں ۔ بالآغرطے پایا انھیں آج ہی تار دیا جاۓ ؛ 
نوری اور اشد ضروری ۔ 

شام کے قریب حسب قرار داد پھر حاضر ہوا تو احباب پہلے سے موجود 
تھے ۔ سیالکوٹ سے شیخ صاحب بھی تشریف لے آئے تھے١‏ ۔ گفتگو بھی تھی کہ 
و شرخ عطا عچد سرحومء حضرت علامم کے برادر بزوگ؛ جو انھیں ے حد 
عزیز تھے ۔ بانگ درا (التجاۓ مسافر) میں ے : 

وہ میرا یار بھی معشوق بھی برادر بھی 


۳۹ 
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جمعرات : ے۷ مارچ ك۳ 





تدبیر کیا ہو ۔ معلوم ہوتا ے چودھری صاحبی ہے انمہی باوحود پمرائہ سال 
کہ اسی متصد سے لاہور آۓ کی زحمت دی تھی ء کو جھے اس کی اطلاع نہیں 
ٹھی ۔ ان کا سشورہ پہر حال ضروری تھا ۔ 

شیخ صاحب ے فرمایا علاج کی موجودہ ہورت اگرچە پر طرح ہے قابل 
_اطمینان ے ؛ لیکن بعض اور حضرات کو بھی مشورے میں شری ک کر لیا حاۓ 
تو کیا حرج ہے ۔ شیخ صاحب کی رائۓ نہایت صائب تھی اور ہم سب نے اس 
ہے اتفاق کیا ۔ یوں بھی ڈاکٹر جمعیت سنگھ اکثر جاوید منزل آتے اور 
حضرت علامب کو دیکھ حاتے ء بلکہ ضرورت ہویق تو کوی نەه کوئی دوا 
بھی تجویز کرتے ۔ ڈاکٹر یار مچد صاحب بھی حضرت علامب کے عوارض ہے 
ے خبر نہیں تھے ۔ ان سے بھی اکثر رجوع کیا گیا ۔ ڈاکٹر یوسف صاحب 
تو علاج کر ہی رے تھے ۔ 

حضرت علامہ ۓ فرمایا : ''جھے ایلوپیتھک علاج ہے اذکر نہیں ۔ بعض 
اور حضرات سے بھی مشورہ لے لیا جاۓ تو کیا مضائقب ے ۔ لیکن حکم 
صاحب کا دونوں وفقت إآنا ضروری ے ۔ ان کی راے بھی علاج مي شامل 
رہی چاہے ۔ ممکن ہے حکم نابہنا صاحب بھی زحمت سفر برداشت کر لیں ؛ 
تشریف لے آئں _“ 

۰ئ ایک نام زبان پر آئۓ۔ کہتان ال ہیبخش صاحب! کی طرف بھی خیال 
گیا ۔ بالآخر طے پایا کہ سردست کپتان صاحب ہی ہے مشورہ کیا جائے ۔ وہ 
کل آئیں اور حضرت علامب کو دیکھ لیں ۔ شرخ صاحب نےۓ بھی اظہار 
اطمینان فرمایا ۔ 

شام کے بعد حضرت علامہ کی طبیعت بہتر ہو کی اور پھر برابر ہہتر 
وق چلی ک طبیعت بہتر ہوئی تو ان کی شکفتکی مزاج بھی عود کر آئی۔ 
شیخ صاحب ٹو مشورے کے بعد دوسرے کمرے میں چلے 1 تا کہ آرام 
فرمائیں اور سفر کی تھکن دور ہو جاۓ ۔ علىیغش ان کی دیکھ بھال ے تار 
ہو کر کمرے میں آیا تو حضرت علامہ کے اضشارے سے ہائنبی کی طرف ٦‏ ا 
ان کے پاؤں اور پنڈلیاں سہلاۓ لکا ديوان علىی بھی مورجود تیا۔ 
حضرت علامہ کا بدن داب رہا تھا ۔ اس سے علی بخش کے اشارے ہے کوی 





ا > سرحوم ۔ اس وقت پروفیسر اور پھر تقسم ملک کے بعد پرنسہل 
کنگ ایڈورڈ میڈیکل کالح ) لاہور 
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٦‏ اقبال کے حضور میں 


"”ىای)؛ چھیڑ دی ۔ شاید بالھے شاء کا کلام تھا۔ کمرے میں ہر طرف 


2 


خاندتی یی 

حضرت علامہ ”'کای؟“' کا لطف اٹھا رے تھا اورہم اس سوچ میں تھے 
کہ ان کی علالت ۓ جو تشویش اک صورت اختیار کر ی ے اس کی اطلاع 
ان کے احباب کو کی جائے یا نہیں ۔ ایک خیال تھا اگر اطلاع نہیں ک ,تو 
مکن ے انھیں شکایت ہو - دوسرا 22 کی ایسا کیا گیا تو خعر پھیل جاے ک ۔ 
احہاب و کہہ‌یں رر سے عقیدت مندوں کا تانتا بند جاۓ کا ۔ لوگ عیادت کے لے 
آئیں کہ ء تشویش اور فکرمندی کا اظہار کریں گے اور یبس اس حضرت 
علا کو ڈا ناگوار گزرے کا ۔ علاوہ ازیں ان کے آرام میں بھی خلل آۓ کا ۔ 
معالحن تو چاہتے تھے اور اکثر اس ا!مى کا اظہار بھی کر چکے تھے کس 
09+ علامہ مکمل آرام فرمائس ء ماقات اور ملاقاتیوں سے حی‌الوسع ٰ 
احتراز کریں ء احباب اور اعزا و اقارب خبرگیری کے لیے آئیں تو زیادہ دیر ْ 
نم ٹھہریں گفاگو بہت کم ہو ۔ حضرت علامہ بھی گفتگو آہ کریں ۔ لہذا ہم 
ےۓ سوچا ہر یہی ے کہ حضرت علاسہ کی علالت کے ہارے میں خاموش رہیں ۔ 
ان کے احباب اس سے ے خبر تو ہیں نہیں ۔ انھیں اطلاع کرتۓ ى کیا ضرورت 
ے ۔ اطلاع کی تو مہادا یہ اس حضرت علامہ کے لیے پریشائی خاطر کا باعث 
-۔ یوں بھی وہ اپنے س تبہٴ ذات اور خیالاگ و حدبات کے جس عالم میں ہس 
اس میں عیادت اور مزاج پرسی کے رسمی تکلفات کی ان کے نزدیک کوئی جگد 
نہ ۔ ان کے سامے حقائق ہیں اور ذہن ان مسائل میں الجھا ہوا جو امت کو 
درپیٹی یں ۔ لہذا وہ اپنی عوارض اور دوا و پرہیز کا ذ کر بھی کرتے ہیں تو 
ضمنا ورنه انْ کے ارشادات یق وہی کفیت ے جو پحیسشّٗہ سے چلى آئی ےہ 
سی بات بات ہیں کسی حقیقت کی ترجانی ؛ کسی عقدے کی گرہ کشائی ء؛ کسی 
مسر کی طرف اشارہ؛ کوئی استفسارء ملک کے حالات ء بیروفی دنیا کے 
معاملات پر تبصرہ ء حل یکم کے ہم چاہں بھی تو ہہارے لے خاموش بیٹھے رہنا 
نا ممکن ے ۔ حضرت علامب کو خاموشی بڑی ناگوار گزریق ے گو جہاں تک 
ممکن ے معالجین کی ہدایت بر عمل ہو رہا سے ۔ یوں کوئی دن خا ی نہیں جانا 
جب ان کے ارادت مندوں کا خلوص اور دلسوزی کہ جن سے ہم خود بھی 
ناآشنا ہیں انیس حاوید منزل نہیں لے آی ۔ وہ جیسا موقع ہوتا ے بابر ہی باہر 
علىی بخش ہے حضرت علامہ کی خیریت مزاج پوچھتے اور ان کی صحت کے لیے 


ہسےع و۔-ح۔ 





م ۔ پنجاىْ زبان میں صوفیانہ شاعری کے اصناف سخن میں ہے ایگ 


٦ 
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جمعرات ٠‏ ے١‏ مارچ ۹ه 


دعائیں کرتے واپس چلے جاۓ ہیں ۔ 

1 محر علامہ نے کافیف سی ۔ پھر اٹھ کر بیٹھ کے ۔ علی بش اٹیها کے 
دو اک ولاۓ اور اگر حضرت علاب۔, کا ارشاد ہو تو چائے کا اہتام کرے۔ 
م ۔ ش آ گے تھے ۔ وہ علی بش َی جگہ با ہی کی مرف +و بیٹھے ۔ قرشی صداحب 
کچھ تا چاہتے تھے ۔ غالبا پو چھنا چاہتے تھے کہ اب طبیعت کا کیا حال 


ت0 کے کہ معلوم نہیں کیا خیال آیا حضرت علامہ ابی علالت پر تبصرہ کرےۓ 


2 ابتد| کب ہوئی اور کیسے کیسے ایک کے بعد دوسرا عارضم پیدا ہوتا 
چلا گیا ۔ عوارض ہے علاج اور ٭٭اج سے سلسلمٴ گفۃگو دا کی طرف پھر گا 
اور دوا سے دعاکی طرف ۔ 

حضرے 0 ے فرمایا : ''دعا کے بارے میں سرسید احمد خاں اور ےم زا 
بس سے انتہا کر دی سیف احمد خاں پر تو علت و معلول کا خمال اس درحہ 
غالب تھا کػ اس وفقت نےۓ علوم طبیعی ےً زیر اثر انہوں نے ''زہجر ٢٢‏ کے 
تصور 7 کیا اس کی زو سے یہ من ہی نہیں تھا کہ حوادث ی 7 
سم ردا و بدل ہو سکے؛ یا ان سے وه بنتجی مخرتمببے لیہو کی ٣‏ 
باعتہار علت معلول ؤ معر لب ہونا ذروری ے۔ لہذا وہ بار بار!'نیچر؛؟ کا نام لیت 
اور پھر اس کے اس حد تک قائل ہو گئے کم انموں نے سمجھا کانات کے حملہ 
حوادث علت و معلول ک کڑی زیر میں اس سختی ہے مسلک یں کر ای 
کے بعد اجمرے کا ظہور بی سے ۔ اب فرض کیجے حادئہ اش روغاے 
بث عار حسی دوسرے مثلا حادہك ب کی علت 7 // حادئہ 
بِ سر لو یا بے 7 متعین ٦‏ چکا ے ء لہدا حادلہ وتوع میں آۓے کا اور 
صرزراے جس کر ہے اورنیچر ى کار فرمائی رک سکی ہے ٢‏ لف ا ےے رق 


روک سکتا لے ۱ات : ہ ٰ ۔.. 
ہے ۔ ٹیچر'' ان قام کرتا رے ٢‏ ۔ حوادث کی ترتیب عات و بعاول 


رہ باں مل احمد یہ 
۴ : 

میں سن کو سر سید علید اارحمت سے بڑا تعلق تھا اور علی بڑھ تریک یحا 
بھی انھوں ۓے بڑے شد و تر 3س 
ک ف2 ٰ 7 7 3 رد ہے ىک فی ۔ ان کے پاس اہ فک صاحب ا اور 
5 بے رس ٢‏ ٴ ثڈ.] آپ تہ ''یچری؛؛ ہیں ؟ - تھے ری خی سےا ق حاتثت 

پاس ح د با سازی سے با انھوں ے ک ٹاہ ع ۔ فرساناء اہک ٭۔ ٠‏ ۱ 
کاغذ کا ٹکڑا کھا ۱ ا و اک اک مراف للا کے اور وم 
ً پاس ر کھا ے اہے د کھائیہ ۔ انھوں ے دیا سلای جلنی اذ ر 

سے د تھای تم کان ٹها - کے ' 
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٣۰‏ اقبال کے حضور میں 


کی پابند ے اور اس ترتیب میں رد و بدل اممکن ۔ یہ ویا اس ری ے! ۔ یوں 
سر سید کے دل میں یہ خیال پیدا ہوا کہ دعا سے بجز تسکین قلب اور کچھ 
حاصل نہ ہوتا ۔ دوسری طرف مرزا صاحب تھے ء جن کاکہنا تھا کہ دعا 
سے سب کچھ ممگن ے ۔ آپ دعا کرتے جائیے ؛ جو چاہتے ہیں ہو جائے کا ۔ 
حالانکی ایک ہہت بڑا مسخثلب اس سلسلے ہیں یس پیدا ہوتا ے کہ حب 


کسی حادےۓ کی توجیە یہ سجھ کر کی جاق ے کہ وہ نتیجب ے قبولیت دعا 


حاق تو یں حادم پیش ئە آتا ۔ عترض کم سکتا ے کماسے بہر کیف پیش آنا 
تھا ء اس لیے کہ حوادث ە٭اقبل کا رخ اسی جانب تھا ۔ لہذا پھر وہی سوال 
سامے آتا ے کم حوادث ق ترژزب میں کیا رد و بدل ممکن ے ؟ کیا دعا 
اس ترتیب کو روک سکتی سے ؟ 


(٤ مم ہم‎ . ٠ 
میں ے عرض کیا : ”کیا حوادث کی کوئی ترتیب بھی ہے ؟‎ 


ارشاد ہؤا ”علت و معلول کا تقاضا تو بھی سے کم ان کی ایک تر تیب 
ہو ء ماضی میں بھی اور سستقبل میں بھی ۔“' 


بات آکے نہیں بڑھی ۔ ہم میں ہے ہر کوئی اپنے اپنے طریق پر سوچ 
رہا تھا ۔ سرزا صاحب تے انتہا کر دی ۔ اگچوں ے بات بات پر دعا کی اور ان 
سے بات بات پر دعا کٌ درخواست ہو ۓ لی حالائکب منجملہ دوسری باتوں؟ ہے 
یہ بھی ایک چیز تھی جس نے دلوں کو مر زا صاحب کی طرف کھینچا ۔ یوں 
بھی دذعا جزو ایمان ے ۔ ہم اللہ کو مانتے ہیں تو دعا بھی کریں کے اور کرے 
رہیں کے ۔ معلوم نہیں میرے رفققا کے احساسات حضرت علامیب کے اس ارشاد 
کے بارے میں کیا تھے ٤‏ لیکن میں نے سوچا حضرت علامہ کا مطلب شاید 


ورلپ علت ومعلول کا تصور باطل ہو حاے کا ؛ حالانکہ سوال اس 
تصور کے حق یا باطل ہوتے کا نہیں ۔ سوال یہ ے کہ جب ال تعاللی قادر مطلق 
ے تو ہم اس کی قدرت کاملہ کا رشتہ علت و معلول کی کارفرمائی ہے کیسے 
جوڑیں؟ کیا اس کارفرمائی کی وہی نوعیت ہے جو علوم طبیعی کے مطالعے سے 
ہارے ذہن میں آئی ے ء یعنی ابدی ء مطلق اور غیر متبدل ؟ 
۔ مشثلا تقبلیغ اسلام ء مذداہب غئر سے عث و مناظره اور اسلام ى حقانیت 
پر اضرار ۔ 75 ٰ 


ا ٭ 


, 
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جمعرات : ے ١‏ سارچ ۹۷ 





یہ سے کكم دغا کی ضرورت اور تاس سے اگرچہ انکار ممکن نہیں لیکن دعا کا 
بھی ایک موقعس و عل ہے ٤‏ مناسبت اور عدم امت ۶ی ہم کیا چاہتے ہیں اور 
کیون؟! ہم اپبی ‌آرزووں اور امیدوں؛ عزاءم اور مقاصد؛ مسائل اور پر یشائیوں ء 
حالات اور مشکلات کو کس نظر سے دیکھتے ہیں ۔ کیوں سمجھے ہیں کہ اگر 
ہم ے دعا کی اور اگر یہ دعا سن ی گئی قو وہی کچھ ہوکا جس کی ہمس 
جمنا ہے ۔ ہم تے اہی طاقت اور اختیار کا رشتہ اپنے عجز و درماندگی ہے کسے 
جوڑا ؟ ہم کیا معجو؛ ٤‏ ہم کسی بات کے اہل بھی ہیں ء یا سرتا سر پیج ؟ ہار 
ڈہی رویە اس باب میں کیا ے ء یعنی ہم نے کیا ط ےکیا ؟ کیا دعا ہے اعتاد 
ذات کو تحریک وی ہے ؟ وه عزم وہمت کا سر چشمہ ے یا ہے چاری اور 
ے بسی کا مظہر؟ بعینہ یہ عالم اسہاب؛ جہاں زندگی کا ایک اصول اور تانون ے 
اس میں ہاری سعی و حنت ہارے وسائل اور ذارئم اور ہارے اقدام و ءمل کے 
کچھ معی بھی ہیں یا نہیں ؟ ورنب یوں مانگنے کو لوگ شب و روز دعائس 
مانگتے ؛ اوراد و وظائف میں مشغول رہتے ہ مزاروں اور خانقاہوں کا آ 
کرۓ اور پیروں فقیروں کا سہارا لیتے ہیں ء جیسے سلللمہٴ امور کسی پر اسرار 
قوت کے تابع سے اور نفس انسانی اس کی نعررنگیوں کا آماحکاہ ۔ 

میں کچھ اس طرح سوچ رہا تھا کہ حضرت علامد ۓ فرمایا ی وہ جس 
کے ہاتھ میں سب کچھ ے ء وہ ہم سے اور ہاری دئ یا سے ے تعلق تو نہس ۔ 
ہم جو کچھ کہتے ہیں اسی سے کہہتے ہیں ۔ وہ کہتا ے مبجھی سے دعا کرو ۔ 
میں مبھاری دعا سنتا اور اس کا حواب دتیتا ہوںل٣‏ ۔ زندیق کا ے ؟ ایک 
سسلسل دعا ! 





و ۔ چاہنا تو کہیں رہا ایک وہ مقام بھی ے جس کے بارے میں حضر 
خودی کو کر بلند اتنا کہ پر تقدیر ہے ہز 
خدأ بندے سے خود پوچھے بتا تری ضا کیا ےے 
اور پھر مولانا روم ۓ اٰس ارشاد س بی اآدی تصرف ٭ 
مرضی او در رضائش گم شود 
" أیں سخن کے پاور سردم شود 
ج٢‏ فقال رہکم ادعوی فاستحب لکم۔ ‏ م (الغافر) ٠‏ 
مگر یب مقام بھی کسی کسی کو حاصل ہونا ے۔ جاوید تاد 
اےے ترا تعرے کم مارا سے کی سصفدت 


حرف ادعوئی کل لفت و با کس گفت 
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ىًٍ اتبال کے حضور می 

حضرت علامہ تھوڑی دیر کے لیے خاموش ہو گئے ۔ انھوں نے حقے کا 
کش لیا اور کروٹ بدلی تاکہ ذرا سستا لیں ۔ میرے ذین میں کئی سوال پید 
ہو رے تھے ۔ لیکن حضرت علامہ کا ذہن تو اب دعا کے عام مظاہر ہے ہٹ کر 
اس کی حتیقت اور کنہ تک پہنچ چکا تھا ۔ انسان کی ساری زندیق دع ے۔۔ 
دعا ء حو الله تعال. یىی کو تادر و مطلق ء رب اور خالق اور سمیع و علم مان کر 
صمم قلب سے نکاتی ے ۔ دعاء جو عبادت ہے ؛ ذکر ہے ء صلوة ے۔ دعاء؛ جس 
سے زندگی کا سارا نقشہ بدل حاتااور مہرت و کردار ۶ تعمر ہویق سے ۔ 
دعاء جو طاب بھی ے اور تڑژپ ء امید اور آررو بھیء جو غ٭ض تسکین قلب کا 
ذریعم نہیں ے ء ‏ نے قریب نفس بلک ایک حقیقت ۔ حضرت علامہم کاڈبن اس دعا 
کی طرف منتقل ہو چکا تھا! ۔ لیکن میں ابھی کچھ کہنے نہیں پایا تھا که 
حضرت علامب پھر اٹ کر بيیٹھ گے اور کاؤ تکیے پر ٹیک لکاے ہوۓ کہنے 
لگے : ۶اس نکتے کو دو شخص خوب سمجھے ؛ ؟بن خلدون اور ابن عربی ۔“ 

ابن خلدون اور ابن عربی ! ہارا خیال تھا حضرت علامہ اپنے اس ارشاد ک 
وضاحت میں شاید کچھ خود ہی فمرمائیں کے کم انھوں نے دنعة قرشی صاحب 
ہے کہا:”جھے ضعف محسوس ہو رہا ے؟' اور پھر سام ر کھے ہوۓ تکیوں پر 
سر ٹیگ دیا - ہم پریشان تھے ۔ قرشی صاحب ۓ کہا جوارر مہرہ کہاں ے؟ 
وء حکم ناپینا صاحب کا بهیجا ہوا جواہر سہرە۔ لیکن جواہر مہره نس ملا 
شاید خت ہو چکا تھا ۔ اس ہر قرشی صاحب ۓ حضرت علامب ہے کہا ء میں 
ے آپ کی نبض دیکھ ی ے آپ اطمینان رکھیے ۔ دورہ نہیں ہو گا ۔ البتب کچھ 
دوائں ہیں ان کو احتیاطا استمال کر لیجیے ۔ نیازی صاحب میرے ساتھ 
چلیں ء ان کے ہاتھ بویجے دیتا ہوں ۔ فرمایاع "'بہت بہھتر ۔ نیازی صاحب الٹے 
پاؤں واپس آ جائیں ۔“ 

میں حضرت علامہ کی اجازت سے قرشی صاحب کے ساتھ ان کے مطب 
مہنچا ے دوائیں لیں اور واپس آیا تو گیارہ ‏ مح رے تھے ۔ علی بخش ے کہا 
ڈاکٹر صاحب سو رے ہیں ۔ وہ ضعف کی کیفیت تو آپ جیسےگۓ ہیں اسی وقت 
جاق رہی تھی ۔ چودھری صاحب آپ کا انتظار کرتے رے ء ابھی گۓے ہیں ۔ 

مس خواب گاءہمس داخل ہوا اور بس احیتاط کم حضرت علامہ کے آرام 
میں خلل نم آۓ ء ایک طرف بیئھ گیا ۔ کوئی بارہ بجے تھے کس حضرت علامم 

تھوڑی دیر کے لیے جاگ اٹھے ۔ دواؤں کے بارے میں دریافت کیا اور اطمینان 


۔ دیکھۓے تشکیل جدید ء خطبہ چہارم 


ےج 
سب 
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ہس نے ہے 


حم ٣ری‏ صصد سرہے یں ہیں 


×-۔-- ے١‏ مارچ ۳ 





کرکے پھر سو گئۓے ۔ میں ایک سوا بے تک اور ٹھہرا رہا ۔ حضرت علارں کی 
پھر٭انکھ کل کب مہ مجھ سے چند منٹ بات کی فرھایای علاج اب صرف 
طبی ہو گا“ یں کہں کر پھر اونگھ گئر ۔ 
یھ 8مان 7 ٭ ٤‏ ۰ 
پھر فرمایا ؛ ”'جھے نیند آ رہی ہے ۔ علی بخش موجرد ے ۔ 
آرام بکروے)؛ مج حم بھی 
آج سے گویا پھر طبی علاج شروع جے ۔ 
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حمعتہالممارک َ۸ مارچ 


کوئی ساڑے نو ےر تھے کس جاوید منزل ہنچا۔ اول علىی ےش سے 
حضصرت علامہ ک حبرت مزاح دریافت ى ۔ کہنے لہا ء اه کا شکر ے رات 
ڈاکٹر صاحب کو دورہ نہیں ہوا۔ یند تو آپ کی موجودیق ہی میں آکی 


تھی ۔ صبح سویرے تک آرام ہے سوۓے رے ۔ قرشی صاحب لبض دیکھ 


گئے ہیں - 
میں ے کمرے میں داخل ہو کر سلام عرض گیا اور طبیعت کا ہو چھا 
نو حضرت علامب کو ہیشاش ہشاش پایا ۔ فرمایا : ''الحمداللہ! اچھا ہوں ۔ رات 
کوئی تکلیف نہیں ہوئی ۔ حکم صاحب تشریف لاے تھے ۔؟“ 
ارشاد ہواء ''کوئی خر ؟“ 
0 -- 0 0 
خاموشی ے ۔“ 
فرمایا : ”تبدیلی علاج کیا ضروری ہے؟ مگر تبدیلی ہو بھی تو کیا؟ مجھے 
تو طبی علاج ہی پر اعتاد ے ۔ ایاو پیتٹھک دواؤں ہے کوئی فائدہ نہس ہوا _)؛ 
میں ۓ عرض کیا : ؛'تبدیلی کا سرال نہیں ء صرف مشورے کا ے ۔ 
ڈاکٹر صاحبان کو بھی تو طبی س کیات کے استععمال پر کوئی اعتراض نہیں ۔ 
قرشی صاحب تو بہرحال صبح و شام حاضر رہتے ہیں ۔ ممکن ے کَبپتان صاحب 
کے مشورے سے کوئی ہتر صورت نکل آے ۔“ 
فرمایاء ”'ارادہ اگرمشورے کا ے ت وکوئی حرج نہیں ۔مشورہ کر لیا جاۓ ۔؟' 
حضرت علامہ سستاۓ لگے۔ عوارض میں بھی ق الجملد تحفیف تھی ۔ معلوم 
ہوتا تھا انہیں نیند آ جاۓ کی ۔ میں دیر تک بیٹھا رہا ۔ حضرت علامہ آرام 
فرماتۓے رے ۔ کچھ سو جاتے ؛ کچھ جاگ اٹھتے ؛ پھر سو جاۓ۔ جی چاہتا 


پ وی 


لپ َ2 
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إٍ 


ُ 


جمعۃالمبارک ٭ ۸ مارچ فو 


تھا دریافتٹ کروں ابن خلدون اور ابن عربی ے دعا کو کہا سمجھا ؟ لیکن 
مصاحت یہی تھی کہ خاموش بیٹھا رہوں اور حضرت علامہ گفتکو نہ فرمائیں ۔ 
لہذا خاموش ییٹھا رہا ۔ 

شام کے وقت جاوید منزل پہنچا تو علی بخ ش کو بڑا خوش اور مطمث پایا۔ 


چچاۓ کا اہتام کر رہا تھا ۔کہنے لگاء ڈاکیٹر صاحب کی طبیعت بہت اچھی ے ۔ 


دوپہر تک آرام کرے رے ۔ تیسرے پھر بھی کچھ سو لیے ۔ چودھری صاعب 
اور قرشی صاحب سے باتیں ہو رہی ہیں ۔ آپ کا پوچھتے تھے ۔ مرا معمول 
تھا کہ جاوید منزل پہنچ کر اول مطبخ کا رخ کرتا اور علی مخ ء رحا یا 
دیوان علی؛ جو کوئی ملتا اس سے حضرت علامہ کی خیرت مزاج معلوم کر لیت 
کہا تو فرمایا : ''الحمداللہ ۔ آم دن بھی ۱ آفاۃ ٍَ 
می زج ەل بهر بڑا آفافص رہا۔ ری طبیعت ہت 
بر سےل _۔ 
گفتگو علاج معالجے کی تھی ء یا پھر مشورے کی ۔ یہ بھی انتظار تھا کہ 
حکمِ نابینا صاحب کی طرف ہے ٹیا اطلاع موصول ہویق ے ۔ هب بھی خیال 
تھا کں ڈاکٹر صاحبان نے تو ابتدا ہی میں حضرت علامم کی صلادتن کے بارےرے 
میں ناامیدی کا اظہا رکیا تھا ۔ لاشعاع معائنوں کے نتائج میں بھی اختلاف رہا ۔ 
لہدإ اب ایلو پیتھک علاج ہے کیا فائدہ ہو کا ۔ فائدہ جو کچھ ہوا بی علاح 
سے ہوا ۔ مگر پھر طبی علاج بھی تو ایک مرحلے پر آ کر رک گیا تھا ۔ حکے 
اہیٹا صاحب شاید پی آ سکیں ۔ اندریں صورت چارہ کار کیا ے ؟ 
۱ حضرت علامہ نے فرمایا : ''علاج معالجے کا فیصاہ كٍ‌0- ‏ مور 
سکتے ہیں ۔ لیکن یہ کیا بات ہے کہ ایلو پیتھک دواؤں ہے مھ کوئی خاص 
فائدہ ئە ہوا ۔ میں یہ دوائیں استعمال کرتا ہوں تو طبیعت منقبض ہو حای سے ۔ 


۱ میرے مزاج کو تو طبی س کہات ہی راس آتے ہیں ۔؛؛ 


ععرم سے یہ فرمایا اور پھر مم سے تشخیص وتدببیر کے سا لر 
میں جو کچھ ہوتا رہا اس پر ختصرا تبصرہ فرماتے ہواۓ مجھ سے بہ تفصیل ایک 
ایک اس کے بارے میں استفسار کرنے لگے ۔ حکم ابینا صاحب ہے مض ے 
بارے میں عرض کیا گیا تو انْ کک تشخبص کیا تھی ؟ انھوں ے وفتا نوف 
جو تدابیر اخعیار کیں کیا سمجھ کر ؟ ان کی راے عوارض کے بارے میں کیا 
ہے ؟ احتیاس صوت کا ازالہ کیوں ئە ہو سا ؟ میں پر ایک بات کا جہاںن تک 
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ہم سب اقبال _کے ٭حضور ت 


بہرا علم تھا ء یعی جس طرح حکم صاحب حضرت علامہ کا حال سن کر مجھ ہے ۱ 
رض کی تشخیص ء تديپر اور دواؤں کے بارے میں گفتگو فرماتے اس کے 
مطابق حضرت علامہ کے پر استفسار کا جواب دیتا رہا۔ اس پر حضرت علامہ 
ےۓ مسکرا کر فرمایا : ''نیازی صاحب کو چاہیے تھا طبیب بئٹتے ۔“ 

ارشاد ہوا : ''میں نے رات انھیں اسی لیے دیر تک ٹھپرا لیا تھا کی 
ضرورت ہو تو صبح حکم صاحب سے میری طبیعت کا حال ٹھیک ٹھیک بیان : 
کریں ۔ان سے بہتر شاید ہی کوئی حکم صاحب کو سمجھا سکتا کہ رات میری . 
کیفیت کیا رہی ۔'' ٴ 

نیازی صاحب طہبیب بنتے قرشی صاحب لے کہا کیوں ئە اب بن 
حائی اور پھر چندے حضرت علامب کے اس ارشاد پر دل لی ہوق رہی ۔ 
گفنکو پھر اس مرحلے پر آگئی کہ حضرت علامہ دوائیں تو وہی استعال کریں 
جن کی طرف ان کی طبیعت راغب ے ء لیکن مشورے میں کوئی حرج نہیں - 
شیخ صاحب بھی منتظر ہیں کہ ہم اس بارے میں کیا فیم مد کرے ہیں ۔ ان 
کے ارشاد ک تعمیل ضروری ے ۔ 


علل خش چائےۓ لے آیا ۔ حضرت علامم نے چاۓ پی اور لیٹ گۓ ۔ طبیعت 
میں سکون تھا ۔ ہم سے فرمایا ع ”چاۓ پُجیئۓے اور باتیں کرتے جائیے ۔“ 

رحا اور علىی سخش بدن داہنے لگے ۔ راجہ صاحب تشریف لے آے اور 
حصول ثواب کے لیے آ گے بڑھ کر پلنگ پر بیٹھ گٹے ۔ قرشی صاحب نے 
حسب معمول حضرت علامم کا ہاتھ اینے ہاتھ میں لیا ۔ کبھی نبض دیکھتے ؛ 
کبھی ہاتھ سہلاے ۔ ہم آپس میں باتیں کرنے لگ ۔ ہم تے عرض کیا 
کہتان الہی بش صاحب سے سشورے کا ارادہ ے ۔ چودھری صاحب کیا آپ 
کپتان صاحب سے مل لیے ؟ چودھری صاحب نے کہا ء ملاقات ہوگئی اور میں 
ے بات بھی کرلی ے ۔کپتان صاحب کل تشریف لا رے ہیں ۔ شیخ صاحب 
بھی ابھی دو روز اور قیام فرمائیں کے ۔ 

چند منٹ خاموشی رہی ۔ حضرت علامہ آرام فرما رے تھے اور ہم ان ہے 
پاس خاطر سے کبھی کبھی کوئی یات کر لیٹے تا کہ حضرت علامہ کا دل ہے 
رے کہ انہوں ے ایک بار فرمایا : ”'خواب تھا یا کیا ء رات میں نے دیکیا 
کوئی مولوی ے اور کسی قبر کے چڑھاوے ہے جھے تازہ اور ۔'ہایت اچھا 
کھانا پیش کر رہا ے ۔ لیکن میں ۓ اسے لینے سے انکارکر دیا -؟“ 


ٴ 


اھ رسس سے ۔۔ چس 7 : ۱ 


ناہنا ٢81۰‏ ۴٥اا60ہ‏ یه اہہ8 ۱۸۲۲۰ ۱٢‏ 
ب:٢‏ م1۱ ٦1ا١‏ ٥٥ا۱‏ ا 9/1٥٥٥‏ ۰۰ ااء٢۱|/:‏ ۱٥٤۲ا‏ 


جمعٹالمبارک : ۱۸ مارچ ے٣۳‏ 





ہارا خیال تھا حضرت علام: شاید خود ہی اس خواب اور خواب نہیں تو 
نج بیداری کی حالت میں جو خواب سا نظر آیا اس کے بارے میں کچھ 
فرمائیں کے ۔ لیکن حضرت علامہ خاموش ہو گۓے؛ خواب کے متعلق کچھ نہس 
کہا ۔ اس پر قرشی صاحب کہنےگۓے یہ خواب ہے یا جو کچھ اس کی تعییر 
بہرحال اچھی ہے ۔ خواب اور خوابوں کا معاملہ آپ مجھ ہے بہتر سمجھے ہیں 
لیکن عام رنگ میں دیکھا جاۓ تو اسے اچھا ہی کہا جاے کا ۔ آپ کو ج وکچھ 
پیش کیا جا رپا تھا آپ نۓ اسے لینے سے انکار کر دیا ۔ 

چودھری صاحب ے بھی قرشی سے اتفاق کیا اور راجد صاحب ے بھی 
تائید میں چند ایک کلات کہے۔ اس اس کی جستجو البتہ ے کار تھی کہ حضرت 
علامب نے ایسا خواب ء یا خواب ما منظر کیوں دیکھا ۔ انسان کے دل مس 
ہزاروں خیالات پیدا ہوے ہیں ۔ ہزاروں باتیں اس ے سے میں آئی ہن ۔ یہ بھی 
ایک خیال تھا کہ آیا اور گیا ۶ اضغاث احلام “' ۔ حضرت علامہ کی روش 
بہرحال انکاری تھی ۔ 

حضرت علامہ اونگھگئے۔ علىی بخش ےکا آپ کو یند آ رہی ے ۔ بہخر بے 
کچھ کھا لیجے ۔ قرشی صاحب ے بھی تائید کی ۔ علىی نبخش کھانا لایا ء ہاکی 
سی غذا جو قرشی صاحب نے تجویز کی تھی ۔ حضرت علامہ نے کھانا کھایا ۔ 
حتے کے دو ایک کش لۓ ۔ دو ایک باتیں کیں اور لیٹگئے ۔ عوارض میں بھی 
تحفیف تھی ۔ معلوم ہوتا تھا جیسے حضرت علامم کا جی چاہتا ے سو جائیں ۔ 
ہم لوگ اور قریب ہوگۓے۔ م ۔ ش آ گۓے اور چادر اوڑھ کر ان کے پلنگ سے 
لگ کر فرش پر بیٹھ گئم - مطلب یہ تھا رات بھر حہس آرام کریں کے ۔ 
یونہی حضرتعلامہ کی خبرگری ہوک ۔ 

۲ بج گئے ۔ معلوم ہوتا تھا جیسے آندھی آئےۓ گی اور شاید پانی بھی 
بر ۔ حضرت علامم بڑی گہری نیند سو رے تھے ۔ ہم نے کویا خیال ہی 
خیال میں ان ے احازت لی ۔ 


۴ 


٥٣ا‏ ۱1 ١١٣ا۱نت)‏ ا800 ۱۸۵۷۲۵ 10۳.-- 
ب٢۲۱٤‏ ضااا١ٗ‏ لہ ۱۱1/۱۷ء,جاہہجاہ ١٠٢ب‏ ہںں/|/::م] ما 


شنہہ : ۱۹ مارچ 


کوئی آٹھ بجے تھے ۔ جاوید منڑل جا رہا تھا کہ راستے میں قرشی صاحب 
مل گئے۔ کہنے لگے؛ ''ابھی ابھی حضرت علامہ کو دیکھ کر آیا ہوں ۔ اللہ کا 
شکر ے ان کی طبیعت اچھی رہی ء رات بور آرام سے سوۓے۔ ایک دنع کچھ 
دورہ سا حسوس ہوا لیکن آپ ہی سکوںن کے عجر بھی احتیاط لازم ے ۔ 
ہرے ساتھ مطب چلیے ۔ خمیرہ اور کچھ سس کہات لے لیجیئے ۔ حضرت علامم 
استعال فرمائیں ۔ طبیعت اور بہتر ہو جاۓ کی ۔ علی بش کو سب کچھ سمجھا 
آیا ہوں ۔'' 

قرشی صاحب سے ساتھ آن کے مطب پہنچا ۔ دوائیں لیں اور و بے کے قریب 
حضرت علامہ کی خدمت میں حاضر ہوگیا؟۔ حضرت علامہ بڑے شگفتہ خاطر تھے ۔ 
فرمایای ”'چودھری صاحب ابھی گے ہیں ۔ کہتان صاحب تیسرے پہر آئیں 
کہ ۔؟“ پھر خمبرە اور دوسرے سس کبات ملاحظہ فرماے۔ مجھ ہے پوچھتے رے 
ان یىی تائبر کیا ے ؛ قرشی صاحب کیا کہتے ہیں ۔ 

تیسرے پہر جاوید سثزل ہنچا تو على مخش نے کہا چودھری صاحب 


حضرت علامہ کے پاس بیٹھے ہیں ۔ کہپتان صاحب کا انتظار ے ۔ کہتان صاحب_ 


اببی نہیں آۓ ۔ میں کمرے میں داخل ہواء حضرت علامہ کا مزاج پوچھا تھا 
کم اتنے میں معلوم ہوا کیتان صاحب کی گاڑی باہر شامیاے میں داخل ہو رہی 
ے ء کپتان صاہب تشریف لے اآے ہیں ۔ اس پر چودەری صاحجب اٹھے اور اں 
کی پیشوائی کے لیے برآمدے کی طرف بڑھے ۔ علىی سخش نے کرسیاں ٹھیک کیں ۔ 
میں سلام عرض کیاء مزاح پوچھا اور پلنگ کے پاس رکھی ہوئی کرسی پر 
بیٹھ گئے - حضرت علامں غائیانہ ان سے متعارف تھے ؛ بڑی شفقت سے پیش آئے 
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10٥ ۱۸۷٥۲ 800| )0||6۴ ٭ا۱۳‎ ٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ :/|۱٢ءاا ا1۱ ١1ا١ ٥٥ا٠ ا١٥٥٥1/و ہ۰۰‎ ٣۷ب‎ 








شٹبث ؛ ۱۹ مار ۹ 


اور مختصرا اپی صحت کا حال بیان کیا ۔ کہتان صاحب نۓ ان کی نہض 2 ہاتھ 

رکھا ء قلب اور رثتین کا معائنہ کیا ۔ پھر دو ایک سوال کیے ۔ کہنے لکر 
تسلی رکھے ہم مناسب تدابیر کریں گے ۔ حکم ناپینا صاحصب کی دشخیص اور 
ندییر کا پوچھا ۔ ان کی حداقت فن اور بزری کی تعریف کرتے رے ۔ 
ایلو پیتھک نعط" نظر سے دمہ قلبی کا معاملہ ختصرأاً سمجھایا ۔ جضرت غاضی 
بڑے مطمثن تھے ۔ طہبی س کبات کے استعال کے بارے مس پو چجھا کی دو کیتان 
صاحمب ۓے کہا ضرور استعال کیجھوۓ ٢ں‏ سے فائدہ ہی ہو 5 ٤‏ نقصان کا احتال 
نہیں ہے ۔ ہاری دوائیں بھی جاری رہیں کی ۔ 





شام ہو رہی تھی کپتان صاحب ے علی مخش سے کہا 'جھے مغرب پڑھی 
ے ۔ جانے ماز گاڑی میں سے ۔ ذرا سے پائی کی ضرورت ہوک -'' شاید پاتھ دھونا 
چاہتے تھے ۔ مطلب یس تھا کس وضو سے ہیں ۔ علی بش تعمیل ارشاد میں یانی 
لے آیا ۔ کہتان صاحب اٹھے اور نشست کاہ میں مغرب ادا کی ۔ حضرت علامم 
کو ان کی دینداری وت پسند آئی ۔ کہتان صاحب مماز مغرب کے بعد تھوڑڈی 
دہر آور ٹھہرے ۔ غذا کے متعلق پدایات دیں ۔ ان کا غذا پر بژازور تھا 
بعینہ جیسے حکم صاحب! بھی عمدہ ؛ زود ہضم ء خوش ذائقہ اور متوی غذاؤں 
نر ا اضرا کرے پھر بعض غداؤں کے فائدے اور خر بیاں بیان کرےۓ رے۔ 
کہنے لگے چاول کی پیچج بڑی فائد مند چیز ے ۔ آپ کو حیاتین ب کی 
پالخصوصی ضرورت ے ۔ حیاتن سے حسع ىق طافت ناغ رہی سے ) حخناغم 
دیکھا گیا ے کم بعض جانوروں کی غنا میں جب اس حیاتن کا ح کہ 
ہو جاے تو ان کے جسم کمزور ہو جاۓ ہیں ۔ اس سلسلے میں چڑیوں اور بعضش 
دوسرے جانوروں ى مثالیں پیش کس ۔ 

کہتان صاحبگۓے تو حضرت علامہ ے فرمایا ''بڑے صالح نوحوان ہں۔ 
انکستان میں زہ کر بھی ان کے ابمان میں کوئی فرق نہیں آیا ۔ بڑی ترق کریں 
گے ۔ایک روز کالجح کے ہرسپل ہوجائیں گ١‏ ۔ تشخیص و تدیس بھی ١ای‏ 
ہے ۔ مجھے ان ى باتیں بہت پسند آئیں _؛؟' ۱ 


61 ہے حو "سس بے کس حصہرت عنا میں و نے تے صپاہرے :- بانمی سی ہل 


١۔‏ حکم نابینا مرحوم ‏ 
رج -۔اور کپتان صاحب بالاآخر الج کے پرنسبل ہوئگۓ ۔ افسوس ے 
۰ میں ان کا انتقال ہو گیا ۔ ٰ 





۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۱۲ 10٢‏ 
ب۷٢١١٤ضااا١٥‏ ل١ہ‏ 1/۱۷٥۱ء,جاہہجاہ‏ ٢٤ب‏ ہیںں//: م] ما 


"'_ ۔ لاسئے ووسمٴ 


ج7 اقبال کے حضور می 


آئسں ۔ چودھری صاحب ان کے ساتھ تھے اور ہم متنظر کہ دیکھیں کیا 
نمخہ تجویز ہوتا ے ۔ خدا کرے ان ک قدابیر کارگر ہوں ۔ 
جےح< ےت اس حسن ق روح ا 
میں ۓ عرض کیا : اور طب اس روح کی ترجان !۶ 
فرمایا: 'مگر یں ترجانی علوم ىق ترق ہر موتقوف ے۔ اور علم ترق نہی 
کرتا جب تک مشاہدے اور تجرے سے کام ند لیا جاۓے ؛ جب تک تمحقیق و 
تفتیش کا سلسلہ جاری نہ رے؟'' 
ارشاد بوا: 'ابھی تنک دو ہم یہ بھی یں سمڑڑهے کہ انسان ے کیا ٦‏ 
علوم کی نظر جسم پر ے ۔ لیکن جسم کو بھی ہم کہاں سمجھے ہیں؟'؟ 
اور اس لیے گویا اب یول !4ی جسم کی شاعری ہے _۔ جسم ق حفاظت ؛ 
حسم کی صحت اور حسم کہ حسن و خوبی کے بارے میں بارے خیالات اور 
احتہادات ہاری خواہشوں اور ارزوؤں ىي ترجات ؛ ہاری تداہر اور ہاری 
کوششوں ىی داستان۔ ممکن ے میں ےۓے حضرت علامد کے ارشاد کا مطلب ٹھیک 
سمحھ لہا ہو ۔ 
قرشی صاحب کا انتظار تھا عل خش مگروف تھا ؛ لیکن م ۔ ش آ گئے۔ 
دیوان علی اور رح| موجود تھے ۔کپتان صاحب کی تشریف آوری کا ذ کر ہوا۔ 
حضہرت علامم نۓ کوئی طہی س کب استعمال کیا - علی بش آیا تو کھاۓ کے 
لیے کہا ۔ میں نے سوچا تھوڑی دیر کے لیے گھر ہو آؤں ۔ اجازت لی ۔ 
گھنٹے ڈ پڑھ گھنٹے کے بعد پھر حاضر ہوا تو معاوم ہوا ء قرشی صاحب 
1ت علامب کے پاس بیٹھے ہیں ۔ چودھری صاحب بھی جلدی واپس آ گئے 
تھے ۔ باتیں ہو رہی ہیں ۔ راجہ صاحب کا انتظار ے ۔ 
حضرت علامہ بڑے مطمئن تھے۔ قرشی صاحب سے کیتان صاحب کی باتی 
ہو رہی تھی ۔ معلوم ہوا کہتان صاحب نے کچھ دوائی اور انجکشن قو یڑ 
کیے ہیں ۔ پیر معلوم نہیں کیا خیال آیا ء شاید اس لیے کہ حضرت عل۶امہ 
کپتان صاحب کے بزرگوں سے متعارف تھے ء مجھ سے فرمایا ع ”تم ۓ کہا تھا 
کپتان صاحب اٹگلستان سے فارغ التحصیل ہو کر آئےۓ تو انھوں بے اول دہلی میں 
۱ کیا ۔ حکم نابینا صاحب کو شاید جب ہی سے جانتے ہوں ۔؟' و 
۰ ہیں ے عرض کیا : ” کپتان صاحب کا نام بہت پہلے سے سن چکا تھا ۔ ان کے 


۴ 


٥۱٢۴ ۱۸۷۲۰ 8٥ای‎ ٥1٤٥٤ ٣٥ اہنا‎ _ 
ا٤٤۲۱‎ ://|٠۱٢ءاا۷۰ہ‎ 9و/"1٥٥٥‎ ١ا‎ ۱ا٥٥‎ ١ا1٦ م1۱‎ ٢٣۷ب‎ 
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سے ور 


لا سح ےی اہ یر کا 


شتبب ۲ ۹ ۱ مارچ ے٣۳‏ 


بھائی احسان! مہرے بھائی نصیر کے دوست اور ہم سبق تھے ۔ جامعد٢‏ ہی میں 
٭ تعلم پاے تھے ۔ جامعب علی گڑھ سے دھلىی منتقل ہوئی ٣‏ اور ہم علی گڑھ ہے 
دھلی آاۓ تو اس کے تھوڑے دنوں کے بعد کہتان صاحب بھی ائگلستان ہے آ کر 
دھلىی میں مقم ہو گئے ۔ چاندی چوکۂ میں مطب کرئۓ لگے ۔ احسان اس وقت 
,جامعە جا چکے تھے ؛ اس لے ان ہے کبھی ملاقات کا موقعہ پیدا نی ہوا ۔ لیکن 
کہتان صاحب نے زیادہ قیام نہیں کیا ء شاید رام پور چلے گئے اور پھر فوجی 
۱ ملازمت اختیار کر ی ۔ معلوم نہیں کب اور کیسے ؟ 
٦‏ دھلی ! جامعم ملیہ اسلامیں! مو ر۔ے۹۲) اور خواجں عبدالمجید شیخ اٛجامعم ء 
: رئیس ابن رئیس؛ خواجم یچد یوسف مرحوم رئیس علیگڑھ کے صاحبزادے! وہ سرسید 
کے عقیدت مند تھے ٤‏ سرسید کی تحریک اور ءلی گڑھ کے پر جوش حامی ۔ خواح 
صاحب تے علی گڑھ اور کہمنرج میں تعلم پائی ۔ ببرسٹر بن کر واپس آاۓ۔ 
تحر یک ترک موالات میں شامل ہو آئے۔ برسٹری ترک کر دی ۔ ١ریم‏ میس 
مولانا مچد علی گرفتار ہوتے تو خواجہ صاحب جامعە میں ان کے جانشین ٹھہرے۔ 
کچھ دنوں کے بعد خود بھی گرفتار ہو گۓ ۔ جامعہ کی زمام ڈاکٹر عالم ٣‏ نے 
سنبھا ی ۔ خواجی صاحب قید و بند کی سختیاں برداشت کرنۓ لگے ۔ ۰۲ مں 
رہا ہو کر پور جامعہ میں واپس آگۓ 3 کانگر یس میں اسمبلی پارٹی قاع وی تو 
" طرف ے ڈا کر ضیاءالدین کے خلاف صوبائی اسمبلی کے لے اذتخاب فی 
لڑے ۔ ناکم رہے ۔ ٢ہیں‏ کے ڑساے میں جامعب دھلی منتقل ہوئی ‏ مولان ید علی 
ىی خالفت کے علیالرغم ۔ سال ڈیڑھ سال اور جامنعہ ے منسلک رے ۔ ذاکر 
صاحب ٣‏ حصول تعلم کے بعد برلین ہے وابس اے تو الب آباد نشریف لے گئے . 
وہیں وکالت کر رے ہیں ۔عقیدة نہایت پکے مسلان ٤‏ سیاہی اعتبار سے بڑے غا لی 
نیشٹلسنٹ ؛ ببرا ان کا و+وں سے لے کر ٦‏ سے آخر تک ساتھ رہا ۔ ما 








١۔اب‏ شاید اسلام آباد میں ہیں ۔ چند سال ہوے ان سے ملاقات . وئی < 
کسی محکے میں اسٹنٹ ء یا ڈبٹی ڈائرکٹر تھے ۔ 

۲ ۔ علىی گڑھ ہیں ۔ 

٭۔ جو مولانا مچد علی کے زماۓے یعنی ۰ ہی میں علی لڑھ آ کئے تھے ۔ 


0,۲۳۴ تک جامعم ہے منساک رے ۔ ان ی ذات عتاح تعارف نہی - 


مب دڈاکثر ذاکر حسین سرحوم ؛ صدرجمہوریںٴ پند .- 


6 
ا 


۱ ٢۱٥۱ ۱۸۷۲۰ ہ80‎ )061ا|1٥٤‎ ۲81٥ ۴٣۸ 
ہںں/|/::م] ۲ا‎ ب٤٠١‎ ہاحہہاج,ء۱۱1/۱۷ہلوٗااااض٤۲۰٢ب‎ 





خوہیوں کے انسان یں ١‏ ۔ 

خواجں صاحب ء جامعب ملیں اسلاسرە اور یشنلسٹ مسلائوں ى باتی ہوق 
رہیں ۔ حضرت علامہ کو معلوم تھا کپتان صاحب کی شادی خواجہ صاحب کی 
صاحبزادی ے ہوئی۔ خواجہ صاحب کے روابط کا ذ کر آ گیاء خاندانی تعلقات کا۔ 
عرض کیا گیاء ان کی قرابت داری کا سلسل پنجاب ء سرحد ؛ ملک کے اطراف وہ 
حوانب میں پھیلا ہوا ے ۔ حضرت علامب ۓے یس سنا تو فرمایاع ''بہت خوب 
سیاست میں اتئے بڑے نیشنلسۓے؛ مگر قرابت داری میں اتنے بڑے پین اسلاسہٹ۱'۶۶۔ 
اس پر زور کا قہقتہہ بڑا ۔ ہم لوگ حضرت علامب کے اس ارشاد سے بہت حظوظ 
بوے ے حضرت علامں سے 7- تممم فرمایا ہ 

رح اور دیوان علی حضرت علامہ کا بدن داب رے تھے ء کمر ء ثشاے ء 
پنڈلیاں ۔ علی بخش بھی غالبا حضرت علامہ کے ارشاد کو سمجھ گیا تھا سکرا 
رہا تھا ۔ تھوڑی دیر میں حضرت علامہ نے خمیرے کی ایک خوراک کھائی ۔ 
اس کے ذائقے ؛ رنگ اور بو کی تعریف کرئے لگے ۔فرمایا: ''دواؤں کی یہ 
ٹر کیب بھی مسلانوں کے ذوق تفٹن کا نتیجە ے ؛ بڑے معنت طلب تجربات 
کا کس ان کی تاثر اور فائدہ مندی ہیں باوجود امتداد ژمانہ فرق نہیس آیا۔)' 

پھر بافسوس فرمایا ‏ ''عالم اسلام میں تجرہي و تحقیق کا خامە ہو چکا ے ۔ 
نہ استعجاب علم ے ؛ نہ علم کے لیے کوئی سعی و کاوش ۔ یورپ ى حالت اس 
ہے کس قدر ختلف ے ۔ وہاں تحقیق ے ء تبربں ے ٤‏ علم سے دلی شغف ؛ 
شب و روز محنت ؛ شب و روز ا ماک ء حالانکہ ایک زماۓ میں وہاں تجربہ و 
حقیں تو در کنار علم کا نام لینا بھی گناہ میں داخل تھا٢_؛؛‏ 

فرمایا : ”یں کسے معلوم نہیں کم کلیلیو نے جب حرکت ارضی پر زور 


١‏ خواجە صاحب نے ایک طرح سے الہ آباد ہی میں سکونت اختیار کر ی 
تھی ۔ عملىی سیاسیات سے اگرچہ کناردکش ہو گئے تھے ء لیکن رے تا حین حیات 
نیشنلسٹ ۔ انتقال شاید ج عو ر۔ہنو؛م ے بعدہوا۔ 


کٹ 


۳٣۸٣1101581 ۲٢‏ ۔ 
×۔ دیکھیے سارٹن ء مقدمب تارج سائنس ؛ حص اول (اردو ترجمم از 
راتم ا(حروف) ۔ 
سارٹن کہتا ہے کلیسا کی رائےۓ تھی کہ علم کا حصول ایک شرانگیز 
مشغلہ ے...ڈر تھا یورپ میں کہیں علم و حکمت کی ہستی ہی نہ سٹ جائے ۔ 


10٢٥٢ ۱۸٥۲۲ 800 5قخ×‎ 0|16 ۴١ ٭ا۱۳‎ ٣۸ 
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٦ ً‏ 
نبس ؛ وم مارچ ۳۳ 


دیا تو پادری خوب ہنسے ۔ انھوں ۓ کہا حرکت ارض تو مشاہدے میں 
نہیں آق ؛ ہم کیسے مان لیں کہ زمین حرکت کرتی ے ۔؛؛ ۱ 

گر پھر جب مشاہدے کی نوبت آئی نو دور بین کے استعال ہے انکار 
کر دیا تا کہ اہی وه کچھ نظر نہ آۓے جو اس طرح نظر ١‏ سکتا تھا _)؛ 
پھر کچورک کر فرمایا : ”طب کی ترق بھی اس لیے رک کئی کہ 
مسلانوں ۓ عام و حکمت سے کنارہ کشی کر ںی ۔ بجر ہے اور مشاہدے ہے 
منع موڑ لیا ۔ تحقیق و تفتیش کا سلسلد ختم ہوا جو کچھ اسلاف چھوڑ کر 
تھے اس پر قناعت کرلی ۔ دوسروں کی راۓ اور سمجھ پر و:روسد کرنۓ لگر ۔ 
طمب کی ترق کب سے رک چی ہے ۔ طب کو ہر سے فروغ ہوکا تو کے ؟ 
ہم کچھ بھی نہیں کررے _؟ 

قرشی صاحب نے کہا : ”اس میں حالات کو بھی داخل ے ۔ ہم ہے 
چاہیں بھی تو کچھ نہیں کر سکتے ۔ مشکلات ہیں ۔ قوم میں دم نہیں ۔ حکومت 
بھی طب کے خلاف ے ؟ 

اردایا نکی سح ے ۔ مشکلات بھی ہیں اور قوم میں بھی دم نہیں ۔ 
حکومت ہے بھی کوئی امداد نہیں ملے گی۔ اہل یورپ بڑے شاطر ہیں۔ دوافروشی 
کو بھی دوسری مصنوعات قَی طرح تبارت کا ذریعم بنا رکھا ے ء بہت بڑا 
ذریعب ۔ ہندوستان ؛ ایشیا اور افریقیس یق کتی دولت ے جو دواؤں ى درآمد 
ہے یورپ پہنچتی ہے ۔ حکومت طب کی سرپرستی کیوں کرنے لی ۔ اس کی 
نظر دولت پر ے ؛ ہاری ضرورت ؛ ہاری تہذیب و ترق پر نہسں ۔)؛ 

۱أ فرمایا ٠‏ لیکن میں کہد رہا تھا علمی عیجسی! س۔لانوں میں علمی حسس کا 
نقدان ے ۔ عالم اسلام کا ذہنی انحطاط حد درجم اندوە اک ے ۔ مسلانوں مس 
علمی روح باق ہے ء ند علم و حکمت ہے کوئی دلی شغف ۔ تھوڑی بہت بیداری 
جو نی تعلم اور مغرب کے زیر ائر پیدا ہوئی اس کا نتیجم بھی بس ہوا کہ 
علم و حکعمت کے بارے میں ان کے ذہن نۓ کوئی اجهھااثر قول ہس کیا ۔ وہ 
علم و حکمت یىی صحیح روح کو سمجھے ہی؛ نب اس کے مانضیء عہد بعہد ارتا 
انقلابات اور تغمرات کو؛ نہ اس میں قوموں کے ححےاور ان کے قتلم' ننلر آدو۔ 
اگ ر کچھ ے تو تقلید یا پھر یورپ سے چند ایک مستعار اب ہوۓ خیالات کا 
اعادہ _ا؛ . 





7 1 ۔ دیکھے سارتن بقل مہ تار یح سائنس ؛ ححیب اول؛ حہہاں اف 
ے پادریوں کے اس رو ےی طرفے اشارہ کیا ہے ۔ 


10٢ ۱۷۸۷۷۱۲ م800۴‎ ۱۱٢۴ ٭۱۱‎ ۳۴ 
ما‎ ٤م::/|/ںںہ‎ ۰٤٠١ ہاحہہاج,ء۱۱1/۱۷ہلٗ١اااض‎ ٤١۰٢ب‎ 


اتبال کے حضور میں 


6ے ۳ 

فرمایا ٠‏ ”'حالانکہ مسلانوں کو علم و حکمت میں سب سے پیش پیش ہوزا 
چاہیے ۔ ان کا علمی ورئد بڑا عظم اور قابل فخر ے ۔ علم و حکمت کی 
کون سی شاخ سے جس پر ان کی ذہانت ؛ اجتہاد اور نبہوغ کا نقش ثبت نہیں ۔ 
یه مسلان ہی تھے جنہوں ے صحیح معنوں میں ''علمی روح؟“ پیدا ک اور 
علوم و فتون کو ان کے اصل راستے پر ڈال دیا ۔ علم کا وجود ء جسے آج کل 
سائنس کہتے ہیں ء امہیں کا سص‌ہون منت ے ۔“' 

فرمایا ٭ ''ہم کیوں نہیں سمجھتے یم اسلام ہی چا جس ےوہ شرائط بہم 
پہنچائں جن پر علم ق ترق اور نشوو نما کادارو مدارے ۔ یں شرائط کیا 
تهیں ؟ مشاہده معائندء فکررو نظرء حسوس اور مرقیق کا احترام ء تجربس؛ 
حتیقی ٤‏ تفتیش ء حقائق کا اثبات ء ان کا مطالعہ اور ان کی مسلسل تاویل و 
تیر ! یہ شرائط پوری نہ ہوتیں تو علم کا راستم دیر تک رکا رپتا١‏ ۔؛؟؛ 

فرمایا ٠‏ ”'مسلانوں کے زوال علم کی ذسس داری محض سیاسی معاشی حالات 
پر عائد نہ ہوی ۔ مسلائوں کا علمی زوال تو ان کے دور عحکومیت سے بھی 
کہيں زیاده متقدم ے ۔م لہدا سوچنے کی بات یں رے کس اسے زوال ہوا تو 
کیسے اور کیوں ؟ ٤‏ 

فرمایا :ٍ ”جاپان کی مثال ہمارے سامنے ہے سابل جاپان کے یہاں کوئی علمی 
روایت نہس تھی۔ وہ ایک طرح سے علم و حکمت میں کورے تھے ء لیکن دیکھتے 
ہی دیکھتے اس میدان میں اس طرح آ گے بڑھے کہ اہل یورپ کے مد مقابل بن 
گئے ے سسلانوں نے بھی توکبھی اپنے ارد گرد کی دنیا سے ۔۔ اور سوچئے کی بات 
وں ے کہ یں دئیا معرض زوال میں تھی ۔۔ علم و حکمت کا اکتساب کیا تھا ۔ 
مگر پھر دیکھتے ہی دیکھتے اس شان سے آکے بڑھے کہ علم و حکمت ى کائنات 
ہی بدل دی ۔ علم کو صحیح معنوں میں علم کا درجہ عطا کیا ۔ مسلان آج پھر 
ایسا کیوں نہیں کر سکتے ؟ مسلانوں میں دم کیوں نہیں؟ “ 

اور یہ کہتے کہتے افسرذہ خاطر ہو گۓ ۔ ہم خاموش بیٹھے سوچ رے 
تھ کہ ہاری ذنی صلاحیتوں کو کیا ہوا ۔ ہم میں وہ ذہّی تغیر کیوں پیدا 
نہیں ہوتا جس کی ایک مثال اگر جاپان سے ملتی سے تو دوسری خود ہارے 
اسلاف سے ۔ ہارے پہلو بہ پہلو جو دوسری قومیں ہستی ہیں ان ى حالت شاید 
ہم عے کیں بہتر ے ۔ ”ہم میں دم کیوں نہیں ؟“' 


۔ردیکھیئے تشکیل جدید ء خطبہٴ اول ۔ 
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۔اکطامر سے مرج سیر میسو ہیں 





شتببں ٠‏ ۹‌ مارچ ڈءے ۳ 


: | حضرت علامہ کى آواز ہست ہو رہی تھی ۔ ہم نے سلسلہٴ گفتگو کو 
ے ہیں بڑھنے دبا ۔ حضرت علامد بھی تھک گۓ تھے ۔ کروٹ کے بل لٹا 
أ چودھری صاحب کو کسی کام سے جانا تھا ۔ تھوڑی د بر بیٹھے ء 
اجازت ‏ ی اور چلے گئے ۔ 

کے پاؤں داب رہا تھا ۔ علی بخش نے کہا آپ کروٹ لیں تو میںکر داں 
دوں ۔ حضرت علامہ کروٹ کے بل لیۓگئے ۔ معلوم ہوڈا تھا انہیں فیند آجاۓ 
کی ۔ فرشی صاحب سے اشارة' کہا ہم کوئی بات زس کریں ۔ حضرت علایں 
ہل لے آرام کون ضروری ہے ۔ گھنٹہ ڈیڑھ گھنٹہ گزر گیا حضرت علامب سو 
میں نہیں آتا تھا کیوں کوئی خطرے کی بات تو نہیں ۔ رات زیادہ ہو گئی اور 
ہم سب جاوید منزل سے نکل کر ریلوے دفتر کی سڑک سے گزر رے تھے کہ 
فرشی صاحب تے کہا ء میں دیکھ رہا ہوں کل سے حضرت علامبں کے پاؤں 
خووم ہیں ۔ یہ علامت اچھی نہیں ۔ حضرت علامہ کا جگر کام نہیں کر رہا ۔ 
استسقاء ہے ۔ میں شاید کل صبح حضرت علامہ کی خدمت میں حاضرئد سکوں 

حھ سے کہا آپ علٰی! حا َ : ر ۱ ٦‏ ۱ 
: ٰ 7 لصبح جاوید ملنزل پہنچ جائیے ۔ حضرت علامم کی نیت 
مزاچ دریافت کیجیے ۔ کوئی خاص بات ہو : حر ف١‏ اط۷ 7 

. تو مجچھے فورا اطلاع کیجئۓے ۔ میں 
کی خدمت میں حاضر ہو جاؤں ۔ 

عوارض بدستور قائم ہیں ۔ ۱ 


ہ+٭ .اڈ 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب٢١١٤‏ ضااا١٥‏ ل١ہ‏ 1/۱۷٥۱ء,جاہہجاہ١٠ہ٤١بہںں//:‏ م] ما 


و 


عا لی الصبح حضرت علامہ یق خدمت میں حاضر ہوگیا۔ ابھی سات نہیں بے 
َٔ حصرت علاءہ وٹ حت صرح بیدار ہو جحاے ۔ علی بش ےج کہا ؛ دؤوا 
کھائی ے ء چاۓىی اور ناشتہ کیا ے ۔ چودھری صاحب ہو گئے ہیں - 
میں حضرت علامم کی خدمت میں حاضر ہوا اور مزاج پوچھا تو فرمایا: 
ا(حمدلله ! رات ند خوب آئی ۔ دورہ بھی نہیں ہوا ۔ خفیف سی نے کی کی 
معدہ بھی صاف ہوگیا سے ) بلکی مجھے کچھ بھو 


صوڈ 


نھے 


نی سوس ہوی -ًَ 
قرمایا : ''معلوم ہوتا ے ایلو پیٹھک دواؤں اور طبی س کبات کا امتزاج 


مفید ثابت ہوگا ۔“ 

میں ۓ عرض کرا قرشی صاحب تو کسی کام ق وحہ سے رک گئے هیں ۔ دس 
گیارہ مجے تک آئیں کے ۔ کوئی بات ہو توعان کو اطلاع کردوں ؟ 

فرمایا ٠‏ ””کوئی بات نہیں ۔ حکم صاحب باطمینان مطب کریں ؛ البتہ تم 
ٹھہرے رہو۔““ ٴ 

دیر تک حاضر خدمت وہا ۔ خیال تھا ٠.‏ ۔ ١١‏ جے تک ضرور ٹھچروں 
مٌا کم قرشی صاحب تشریف لے آئیں ۔ حضرت علامب حسب معمول ذریاقت 
کر رے تہ . خہریں کیا ہیں ۔ حالات کیا ہیں کہ اتنے میں علىی محُش آیيا؛ 
کہنے لگا سید عنائت حسین شاہ! آاۓ ہیں - 

سید صاحب کمرے ہیں داخل ‏ ہوۓے۔ بادب حضرت علامب یق خدمت 
ہیں سلام عرض کیا ر مزاج پوچیها اور بیٹھ گئے ۔ سید صاحب کے خاندان سے 
00 - 4-0 0 ل00" تعلقات ہیی ۔ ان کے حچا ڈااکئس سید یل حسعن سے 
'پاکستان کے معاشی مسائل“ اور ایک ژماۓ میں زرعی 


صح.ےس..سجے 





٦ا۔-۔امصافب‏ 
۔ ذ کر پہلے آ چکا سے ۔ 


ے٦‎ 


7 ...ہہ آحا:-ا(آقا5([2٘٤اص۱۷۷۰[55ا‏ 
ب۷٣٢‏ م1۱ ١1ا١‏ ٥٥ا٠‏ ا١‏ ٥٥٥1/و‏ ہ۰۰ااء٢۱|/:‏ ۱٥۲٤ا‏ 





یک شئں ٠ ٠‏ مارچ ھے 


حضرت علام_ کے ہم جاعت تھے ۔ مرا بھی اس خاندان سے دیرینم تعلقی ے ۔ 
چندہنٹ ایک دوسرے کی عبریت دریافت ہوقی رہی ۔ سید صاحب کا قیام 
ریاست ہہاولپور میں بھاولپور اور خان پور میں ہے حضرت علامہ کو ریاست کے 
معاملات ہے کہ پنجاب کی ایک بہت بڑی اسلامی ریاست ہے خاص دلچسبی ے؛ 
لہذا ریاست کی باتیں ہووۓ لگی ۔ حضرت علامم فرما رے تھے : ؟؛ثریاست او 
اہل ریاست کی ترق کے کیا امکانات ہیں ؟ ہندوستان کے سیاسی حالات تیزی ہے 
بدل رے ہیں ۔ مسلانوں کو بھی کچھ اپنی فکر ے کم نہیں ؟ ہندوستان میں 
جو آئینی تبدیلیاں ناگزیر ہیں ان کے پیش نظر ضرروی ے کہ ریاست میں ابھی 
إ|_ ‏ سے بعض باتوں ق پیش بندی کر لی جااۓ_؛؛ 





ھ۸ و‌ٌََ[7 ٭ ۳ 
ٰ ارشاد ہوا: ریاست کا رقبم نہایت وسیح ے ۔ چولستان آباد ہو حاۓ تو 
ج خوب ہو ۔ یں بات کچھ سشکل تو نہیں ؛ ہمت اور سمجھ کی ضرورت ے ۔؟ 


دیتے رہ ۔ چون:ستان ى آبادکاری تو کیا اور بھی بہت کچھ ممکن ے ۔ حالات 
بھی بدل سکتے اور بدلے جا سکتے ہیں ء لیکن ریاست میں دم نہیں ۔ ' 


. سض وو بہاولپور مسلانوں کی ریاست ے ۔ م۔۔لانوں کا گزر 
سس وفثت ساس ۱ ہایت خط : 

۹ کہ . حہایت خطرناک مرحلے ہے ہو رہا ے ۔ مسلانوں کو 
چاہے آنخھیں کھولیں ۔ ریاست نہیں تو اہل ریاست میں دم پیدا کیج ۔ یم 
موقعب کچھ کرۓ کاے ۔؛؛ "ے 


ںٰ سید صاحب ریاستوں کے حصوص حالات: رداستی ہاشندوں کی زندیی: ان یىی 
بب دسا پساندکی کے ساتھ ساتھ انگریزوں کے عمل دخل اور ارباب 
و ۰ - کر رہے تھے کم علی بخش ؛ جو باورجی خانۓے کی 
٦‏ ! ر رپا تھا ء کمرے میں داخل ہوا ۔ کہنے ا خواحب وحید صاہستی 
ک وہ علامہ ۓ فرماپا : ''باہر کیوں ٹھہرے ہیں ء اندر آجائی _؛ 
بحش ے چلم ہاتھ میں لی اور باورچی خاے کا رخ کیا .. ٴ 


خواحب صاحب َ ٴ : 
کمرے ہی داخل ہو ے ۔ سلام عھرس کیا ۔ حعربت 


مزاج پوچھیۃ ١‏ : 
سید جا جیب احازت ںی ۔ کھی کرسیو ہی سے ایک ور بیٹھ گئے _ 


م۳ 


۳۴ ٭۱۱ 10٢ ۱۷۸۷۷۲ 800۴ ۱۱٢۴٢‏ ' 
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ہے ۳٣‏ ٴ اتبال کت حصضور می 


حضرت علامہ ۓ فرمایا : ”'خواجہ صاحب! کہیے؛ شہر میں کیا ہو رہا 
؟ آپ کیا کر رے سں ؟'' ) 
خواجہ صاحب نے کہا : ”شہر میں تو بڑی زندگی ے؛ مگریوٹینسٹ پارٹی 
ۓ بڑا فتنم پیدا کر رکھا ے ۔ اس پارٹی کی حالت تو ناقابل اصلاح ے ء لیکن 
اٰس سلسلے میں ہاری سب سے بڑی مشکل سے ہارا سیاسی اور د یی اغرطاط ۔ 
جدید تعام ۓ مسلانوں کے دل و دماغ کو خراب ہی نہیں ؛ ماؤف کر رکھا 
ے ۔ میں نے ایک جلس قائم کی ے (یہ گویا حضرت علامہ کے اس سوال کا 
حواب تها کس آپ کیا کر رے ہیں) ۔ یہ مجلس ”'کلچرل؟' ہوگی_ ۰ جلس ثقافت 
اسلامیہ“' ۔ آج شام کو اس کا اجلاس سے ۔ 
حضرت علامب ۓ فرمایا : ”"ی۔کوششیں بڑی مبارک ہیں۔ جاری رکھے ۔؟“ 
جیسا کی توقع تھی ۔ 


ے 


6 


قرشی صاحب تشریف لے اآے ؛ ہی 1١٠-(١‏ کے 
اسلامیں کی تعدید _ے لیے اہی کیا کرنا چاہڑے اور پھر تشریف لے کے ۔ 
قرشی صاحب نے نبض دیکهھی ۔ مزاج پوچھا۔ حضرت علامہ نے اطمینان 
ظاہر کیا ۔ 

گیارہ ساڑ هے گیارہ ت5ک دٹیکٹ رپ یگ زیادہ تر غد| اور دذواق باتی +ہوفقف 
ری ے اس انا ہی حضرت علامہ ےۓے چاےۓ بی اور دوائیں بھی استعمال کیں ۔ 

شام سے پہلے پر حاضر خدبت ہوا ۔ے سلامت ساتھ تھے ۔ کہتان 
اللہی شض اور حمرد ملک صاحب بیٹھے باتیں کر رے تھے ۔ حضرت علامہ قَ 
طہیعت بظاہر اچھی تھی ۔ کہپتان صاحب تو کو یا عحیکثیت معالج امنہی دیکھنے 
آۓ تھے ؛ حمید ملک حسب معمول عیادت اور اظہار عقیدت کے لیے ۔ کپتان 


صاحب زیادہ ہی بپیٹھے ۔ حضصرت علامس سے احازت ی _ ڈاکثر حمید ملک بھی 


چلے گئے ۔ ٣‏ ۲ 
ہم ۓمزاج پوچھا توحضرت علامہ ۓ فرمابا: “ کہتان صاحب کی تشخیص 
تورڑم“؟“ کے خلاف سے ۔ آج اجاہتیں بہت ہوئس اس لے نثقابت حسوت: ہو رہی 
٦ '‏ مس ٭ بت 
اؤں مس شاید اس اس کا لحاظ رکھا گیا تھا کم تنقیم ہو جاۓ''۔ 


۶ 
ےہ و 
پھر فرمایا× ”وه جو دو روز ہے باؤں کا ورم تھا وہ تو جاتا رہا ۔ 

ضال ہو جانے گی ۔؟؟ 


٢ 
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ا و 6ک وآ سک و ا ا تر ا ا موہ کا اکا ئیو۔۔ 
۔ 7[ ام 


این - سے ہا.:٭ 
سے ۳ سد 7ں یہ بھی 





یک شٹببں ؛,پ سارچ ۹ے ى۳ 


ہم ےۓے کہا کپتان صاحب نے یہ بات شاید اس لے کہی کس اضحلال 
ى وجە ے معدے کا تنقید ۔کپتان صاحب ماشاءاللہ بہت اچھے ؟ڈاکثر ہیں ء غلط 
نہیں کہتے ۔ انشاءاللہ ایسا ہی ہوا ۔ آپ کھانا تناول فرما لیجے ۔ 

علىی بش ہے کہا گیا کھانا جلدی تار ہونا چاہے ۔ علىی مخش خود تو 
باورچی خاۓ میں چلا گیا ء رحا اور دیوان علی آ گئۓے ۔ چودھری صاحب اود 
راج صاحب بھی تشریف لے آئۓ۔ 

سلامت چند منٹ اور ٹھہرے ۔ انہیں کچھ کام تھا ۔ اجازت لی اور چلےککر 
مگر پھر آدھ پون گھنٹۓ میں واپس آ کئے ۔ قرشی صاحب ساتھ تھے ۔ حضرت 
علامم نے کپتان صاحب کے آتے کا ذکر کیا ؛ ورم کی دوری اور نقاہت کا ۔ 
معدے کا تنقیب شاید دوپہر اور دوپہر کے بعد سب پھر میں ہوا تھا ۔اسی 
وجیس سے شام کو نقاہت بڑھ گئی ۔ فرمایا : ااشاتے میں درد ےسوس 
ہو رہاے ۔“' 

شا ۓ کا ذرد ! یس علامت بڑی تڈویش انگیز تھی ۔ درد کا مطلب تھا 
قلب کی کمزوری ؛ فعل قاب کا نقص ۔ فرشی صاحب نے کہا مالش کے لیر 
تل بھیج چتا ہوں ۔ تیل کہاں ے ۔ علىی بخش کو طلب کیا گیا ۔ تیل آیا 
اور علی بش ہی نے ہلکے ہلکے شانوں پر مالش کی ۔ 

شیخ صاحب دوسررے کمرے ہے تشریف لاۓے۔ حضرت علامہ کے عوارض 
ہے پریشان تھے ۔ قرشی صاحب ہے طرح طرح کے سوال کرتۓے لگے ۔ بار بار 
دوا اور ہرہیز کا پوچھتے ۔ قرشی صاحب جواب دیتے ۔ حضرت علامہ شاید اس 
گنتگو سے اکتا گئے تھے ۔ فرمایا ''تکلیف جو ے سو ے ؛ زیادہ ردو کد 
مناسب نہیں ۔ رد وکد ہے کیا ہوتا ہے ۳ ٴ 


علی بش مالش کر چکا تو حضرت علامد کو درد سے سکون ہو گیا ۔ 
نکیوں سے ٹیک لگا کر بیٹھ گئے ۔ حقے کے دو ایک کش لیے ۔ ہم ے کہا 
کھانا تناول فرما لیجے ۔ 

حغمرت علامم نے کھانا کھایا تو ان کی طبیعت ف الواقعہ بحال ہو کئی ۔ 
ےے ص َ ُ ٠‏ مَّ ٴ 

7 حب سے باتیں کرے لگے ۔ فرمایا ٠‏ ''عوارض تو اب بی شاےۓ نا درد 
ے ؛ احتباس صوت اور دم قلبی ۔ ان عوارض کا ازالہ ہوا چاہے ۔؟ 


فرشی صاحب نے کہا ہم تدبیر کر رے ہیں ۔ ڈاکٹر صاحبان کک بھی 
بھی کوشش ہے ۔ ایک خطراک علامت جو استسقا کی پیدا ہو گئی تھی دور 


٤ 
کم‎ 
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۰ اقبال کے حضور میں 


ہوچی ے۔ پاؤں کا ورم بھی جاتا رہا ۔ دوائیں جاری ہیں ۔ انشاءاللہ کارگر ثابت 
ہوں ػي ۔ ال تعالبی آپ کو ہدت دے ۔ ہاری تو شب و روز یہی دعا سے ۔ 

حضرت علامہ شابد اونگھ گئےتوے۔ غذا کے استعمال سے نقاہت دور ہوٹی تو 
غنودگی حسوس ہونۓ لگی ۔ قرشی صاحب نے کہا آپ کو ئیند آ رہی ے ۔ آپ 
لی جائیے ۔ ہم آپ کے پاس بیٹویں گے ۔ ہر طرح کا خیال رکھیں کے ۔ 


٢ث‎ 


حضرت علامب نے فرمایا: ''درد تو نہیں ے۔ یونہی دکھن سی 
باق ے ۔؟' 

پھر علی سحخش ے سہارا دیا تو آرام سے لیٹ گئے اور کروٹ ٹی ۔ ہم سے 
کہا ٠‏ ا'۶آپ بیٹھے ہیں ء مجاۓے تس لی ےکک 

حضرت علامہ جلد سوگئے ۔ م۔ش بھی آ گئۓے ۔ لی بش ؛ رجا ء دیوان علی 
موجود تھے اور ہمیں بھی حضرت علامہ کی طرف سے اطمینان تھا ۔ لہذا ہم 
زیادہ نہیں بیٹھے ء یہی گھنٹہ ڈیڑھ گھنٹہ اور ۔ 


ٴ۶ 
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دو شنه : ۲٢‏ مارچ 


کوئی گھنٹہ بھر حضرت علاءہ کی حلدمعت میں حاضر رہا۔ہ مخحمدائتہ اہی 
رت انکر کان پایا ۔ علی محش خوش ھا ۔ى جهے د یکھتے ہی کہنے (ک + رات 
لبض دیکھ گئے ہیں - ٴ 
۱ ۳ بج رہ تھے۔ میں نے حضرت علامہ کی خدمت میں حاضر ہو کر سلام 
عرش گیا اور مزاج پوچھا ۔ فرمایا : ””بیان کے بارے میں لوک کیا کہتر ہیں ؟ 
اخباروں کی کیا راے ے ُ 2 
+ص]١ٴ‏ َ َ‫ 
سَٰ ۱ بیاں ے مطلب تھا ث ہی بیاں جو مولانا حسن احمد کے حواب می لکھا 
یا تھا اور کئی دن ہوۓ روز امہ احسان میں شائم ہو چکا تھا -۔ معلوم نہی 
حضرت علایی کا ڈر. از ْ۹ ہ۴ ۱ ۱ 
ےا 
مر مت کمی بڑی گہری سوچ میں ہیں چیسے عالم تخل میں بہت دور 
کسی چیز کو دیکھ رے ہیں - ٴ 
مس ے ع دض کا ۱ کے ےڈ 
٦‏ کٹ یاء بیان ہے لوگ تو خوش ہیں اور ولا بھی پر سمجھ دار 
سی ے اسے پسند گیا ے ۔ اہل عم کے نزدیک تو یم ایک بڑی قیمتی دستاوید 
ے اور اسلام کے بارے میں آپ کے ارشادات کی تفصیل مزید ۔ نوجوانوں ‏ 
زار ۱ ٦‏ - ‫ ۱ ٴ 
ساس ب یں بات آ رہی ہے کہ اسلام ایک نظام اجتاع و عمران ے ۔ 
س مم ایک عمود اور نصبالعین ۔ یوں انہیں کچھ کچھ انداز, 
یڈ جب ہم کہرتے ہس مسلان ایک امت ہیں تو اس کا مطلب آج کل کی 
۳ امطلاح میں یس ہووکا کب وہ ایک قوم یں بی ۔اس بے کا انک ١نا‏ 
مرا ؛+ ایک رت ٍ [‪ ۱ 5 
سی ےَ ۱ _ 1 اور تر کب ہ ہدا یہ صروری ے کہم ا پنے آپ 
وطنیت اور قومیت کے لادین : ات ےہ ےف :ا ؟ ٌ 
ی نٹ ۲ ۲ ِ ہو رز سے راو ز ٹتچی ؛ ود دصورات حن 
نا پر ہام ماد پندوستاق قومیت کی عارت اٹھائی حا 
اب ٠‏ رہی ہے اور جس کی علاإ 
یک طبقمرغلطی سے حایت کر رہا ے ۔ 


۱۹ 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۱۲ 10٢‏ 
ب٢١۲٤‏ ضااا١٥‏ لہ ۱۱1/۱۷ء,جاہہجاہ ٠٢٤ب‏ ہںں/|/::م] ما 





میں ۓ عرض کیا؛ رے اخباروں کے تبصہرے سوان قق نوعیت محض سیاسی 
نزاع و جدال کی ے ء موائقت میں بھی اور الفت میں بھی ۔ لیکن یں نہیں کم 
کسی ے اس کے متضمنات کو سمجھا ہو ء یا علمی : اخلاق ؛ سیاسی اور 
اہتاعی لحاظ سے اس ہر قلم اٹھایا ہو ۔ 
میں ۓ یں بھی عرض کیا کہ ابھی تو آپ کے ارشادات سے بمشکل اس 
اس کا شعور پیدا ہوا ےکم اسلام ایک عمرانی تحریک ء ایک نظام مدنیت اور 
ایک طریق زندگی بھی ہے ورنە اسلام کے بارے میں عام خیالات تو وہی ہیں 
جو مذہب کے بارے میں عام طور پر ہوا کرتے ہیں۔۔ وہی مدوب کا جواز اور 
ہثرب ۓ سلسلے می جند ایک سابعدالطبیعی مسائل ٤‏ شریعت اور اس ق 
حدود و قیود ء قانون اور اخلاق ق معحث- وہی خانقاہیت اور ملائیت جیسا کہ 
آپ کا ارشاد ے ۔ 
قوم کیا چیز ے قوموں کی امىامت'ٌ کیا ے 
ا سک وکیا جائی یہ بیچارے دو ر کعت کےاسام 
پڑم لکھے طبقے کا بھی یہ حال ے کہ کبھی آپ کے خطبات کا مطالعب کر تا 
ے يا اس سے محخطبات کے مطالعے کے لے کہا جاتا ے ؛ریاست اور مدنیت 
کے سلسلے میں آپ کے ارشادات پیش کے جاے ہیں تو وہ سمجھتا ے جیسے آپ 
نے کوئی بڑے چنبھے فٌ بات کہی ےے۔ مسلانوں کا شعور ملی ہنوڑ بڑا ضعیف 
ے ۔ کانگریسی خیال علا ۓ اس میں مزید الجھاؤ پیدا کر ر کھا سے ۔ 
ارشاد ہوا : ”یں شعور مستحکم ہو کا اور ضرور ہو گا ۔ زمائہ سب کچھ 
سکھا دےگا۔ کوئی ایچ پیچ رے گاء ئە الجھاؤء نہ شک و شبہات ۔'' 
حضرت علامہ کا معمول تھا کە کسی گہری سوچ میں ہوتے تو اکر 
اپنی مونچھوں کو تاؤ دیتے ء بار بار سر پر ہاتھ پھیرے'۔ معلوم نہیں کیا سوچ 
رے تھے کہ جھ سے کہنے لکے : کوئی خبر ہے ؟“ 
یس ۓ عرض کیا خہر تو کوئی نہیں ۔ 
فرمایا : ”جرمنی میں کیا ہو 'رہا سے ؟ “' 
مس کیا عرض کرتا ۔ میں تے کہا خہر تو کوئی نہیں ۔ 
حضرت علامم بدستور کسی گہری سوچ میں تھے ۔ معلوم ہوتا ے کسی 
ہت بڑے انقلاب کے منتظر ہیں ۔ 


5 


ااےہ دوران علالےت ىہي ۔ے 


ٴ 


۱ ٣ا‏ ٭ا۱8 ۴*|ا7) م٥800‏ ۱۸۷۸۵۲ 10٥٢‏ 
ب۱٢۱١‏ ١1ا١ ٥/٥٥٢٥١‏ ا١٥٥٥1"/‏ و ہ۰۰ ااء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 





ڈو شب :؛ وپ مارچ ۳ء۳ 


دوہر ہو رہی تھی ۔ اس ائثنا میں حضرت علاسم نے کھانا تناول فرمایا ۔ 
کوئی طبی سکب بھی استعال کیا ۔ حقے کے دو ایک کش لیے ؛ لیکن عض 
عادة ورنہ اب حقے میں کوئی لف تہیں رہا تھا ۔ یونہی ذرا سا کش لکاۓے 
اور ۓ ایک طرف پیر د بے ۔ میں ے اس خیال ہے کم انہس کجھ آرام کرنا 
چاہے اجازت لی اور گھر آگیا ۔ خیال تھا اسد صاحب آتے ہوں گے ۔ 


ااسد صاحب کا ديیر ہے خیال تھا کہ بعض جرمن ڈاکثر جو لاپور میں 
مقم ہیں اور مطب کر رے ہیں کیوں نہ وہ بھی حضرت علامم کو دیکھ لں ۔ 
ان کا طریق علاج اگرچہ ختلف ے اور بہت مکن ے وہ علاج کریں تو سب 
سے الگ تھلگ رہ کر ء یعنی اس شرط پر کم ان کے علاج میں کسی دوسرے 
کا دخل ئە ہو ء لیکن ان ہے مشورہ لین میں کیا حرج ے ۔ ان میں ایک تو 
ڈا کر ژیلشہ, ٢‏ تھے ۔ دوسرے ڈاکثر کالیش“ _ میں ے أسد صاحب سے کہہ 
رکھا تھا آپ ان میں سے کسی سے بات کر لیں ۔ ہم انہیں جاوید منزل 


١‏ جچلد اد (ہ٥۷۷۱‏ 010]ءء1) مشہور صجائی اور مصنف۔ ۱٥ 3۷1٥٥٥٥‏ 33ہ 
اور ٤) ٤ا6 ء٥٥٤۰ ۲٥۹٥٢‏ أ5ا کے مصنف ؛ صحیح بخاری اور قرآن حید کے 
مخرجم۔ نسلا ببودی ؛ ون آسٹریا۔ جنگ عغام کے دوراں میں بس لسلہٴ صحافت 
شام و فلسطین آے۔ خود ہی اسلام قبول کیا اور ٥٤٤ھہ٥ا‏ کی رعایت ےے 
چد اسد نام رکھا۔ دیر تک جزیرەالعرب میں مقم رے۔ شاہ ابن سعود مرحوم ہے 
خاص تعلقات تھے ء پھر کچھ اختلافات پیدا ہوگۓے ۔ مو رء میں ارض پاک و 
پند میں سیدھے کشم آۓ ۔ ٭یرا ان کا تعارف وہیں اپنے ایک رفیق حامعم 
ڈاکٹر اطہر رشید کی وساطت سے ہوا۔ دہلی آے اور دوتن پرسمری 
ہمسائیٹی ہی میں قرول باغ میں قیام رہا۔ پھر ڈیرہ دون چم گ: اسلامک 
کلچر حیدر آباد کی ادارت سنبھالی - لاہور منتقتل ہوۓ ۔ دومری عالم گبر جنگ 
مروع ہوی تو نظر بند ہو گۓے جنگ خم ہوی تو ڈلہوزی میں مقم رے ۔ 
پاکستان ام ہوا تو محکمہ' تعمیں اسلامی مغری پنجاب کے ڈائرکثر مقرو 
ہوے ۔ پھر دفثر غارحیب ے منسلک ہوے ۔ اقوام متحده می پا کستان کی 
مائندی کرے رے ۔ بالاآخر بورپ وابس چلے گئے اور جامعب باحاب نۓ 
0منازوالآہ کا اہتام کیا تو پاکستان آے ۔ آج کل شاید مرا کنر میں مقم ہیں ۔ 

۳۔- -- ٤‏ لاہور ہی مس مم ہس اور متاب ڈر رک بس ۔ 

7 0۰ اپ شاب بھارت میں مسطب ثر رے ہی ۔ دوسری حنگ عنام 
میں آں دونوں حضرات ے شاید فوجی خدمات بھی سر اغحام ديں ۔ 


۹ 
ای 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب۷٢۲۰٤ضااااٗولہ1/۱۷٥۱ء,جاہہجاہ١٠ہ٤۰بہںں/|/::م]‏ ما 





نے جائیں ء مشورہ ہو جائۓ گا ۔ چنانچہ جاوید منزل ہے گھر اور گھر ہے 
یوٹائیٹڈ آکشن مارٹ پہنچا تو سلامت تے کہا اسد صلحب تے ٹیلیفون کیا ے؛ 
جاوید منزل چلیں کے ۔ 


مج رے تھے ۔ زیادہ انتظار نہیں کرنا پڑا۔ اسد صاحب وقت متررہ سے 
کچھ پہلے ہیآ گئے۔ ڈاکٹر زیلتسر ساتھ تھے ۔ تعارف ہوا ۔ شکریہ ادا کیا گیا ۔ 
مشروبات ہے تواضع ہوقیق اور پھر کوئی ٹین مجے ہم سب جاوید منزل پہنچ گئے ۔ 
علی مخش باہر برآمسدے میں مل گیا ۔ معاوم ہوا حضرت علامہ ى طبیعت اچھی 
ے ۔ میں ے کہا اطلاع کر دو ء اسد صاحب اور ڈاکثر زیلتسر آے ہیں ۔ 


عل غخش آیا ۔ ہم لوگ حضرت علامہ کی خواب گا میں داخل ہوۓ ۔ 
سلام عرض کیا ۔ حضرت علامہ ےۓ اسد صاحب اور ڈاکثر زیلتسر کا شکریہ 
ادا کیا ۔ ڈاکثر صاحب نے بڑی زحمت کی کہ دیکھنے آ گئے ۔ اسد صاحب 
کی دلسوزی انہیں ساتھ لے آئی ۔اسد صاحب ے کہا یہ ہارا فرض تھا ۔ ہم 
آپ کے عقیدت سند ہیں - ڈاکثر زیلنسر نے بھی کچھ ایسے ہی کلبات دہراۓ۔ 
پھر کہنے لگے آپ کی علالت کا حال کم و بیش پورے”طور پر سن چکا ہوں ۔ 
جھے اس کا خوب اندازہ ے اشارهہ اسد صاحب ى طرف تھا۔ پھر بھی جھے 
آپ سے دو ایک سوال پوچھٹا ہیں ۔ میں چاہتا ہوں آپ کے قلب اور سینے کا 
معائتب کروں ۔ 


حضرت علامہ ۔ے ختصرا ڈاکٹر صاحب کے سوالات کا جواب دیا ۔ جہی 
کس علالت کی ابتدا کیسےہوئی گل ےکی کی رت کی ای دک ا 
کی گئی تو علاج ایلوپیٹھک ہوا یا طہی ؟ برق علاج کیسا رہا ؟ ایلو پیتھک 
دواؤں ے لبمیت کیوں نفور ے ؟ حکم ٹابینا صاحب کے علاج سے کیا فائدہ 
ہوا ۔ پھر جب قلب اور سی کا معائه ہو گیا تو ڈاکٹر صاحب کہۓ لے 
آپ کو انورزم! نہیں ے ء قلب الیتہ پھیل گیا ے ۔ ہم اپنی اصطلاح میں اہے 
"بی ل کا دل؟؛؛“ کہتے ہیں۔ میں سخ لکھے دیتا ہوں ۔ آپ میری دوائیں استعال 
کریں ے آپ کو فائد ہوگا۔ 


مس سس کسی سے ۔٦ا‏ 


۵06111751717 - 
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10٥٢ ۱۸٥۲ 800| )0ا|٥۴ ٭ا۱۳‎ ٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ :/|۱٢ءاا ا1۱ ١1ا١ ٥٥ا٠ ا١٥٥٥1/و ہ۰۰‎ ٣۷ب‎ 


پت ولا اعد ٣ے‏ مو رات یں ہی 


ڈو شنہں ‏ ہم مارچ ۵ 


علی بخش چاۓ لے آیا ۔ غالبا حضرت علامہ پہلے ہی ہے اشارہ کر چکے 
تھے ۔ چاے قدرے پر تکلف تھی ۔ حضرت علامہ نے فرمایا: ''بیگم حسین بھی 
آ جائیں ٤‏ چاے میں شریک ہوں ء بلک چائے پلائیں ۔“' پیگم حسین آئس ء تعارف 
ہوا ۔ انگریزی کی جگد چند منٹ کے لیے جرمن زبان نے ی ۔ چاۓ پ رکچھ نہ کجھ 
گفتکو ضرور ہوق ے ۔ جرمنی ى باتی ہویق رہیں ۔ حضرت علامم کا جرمنی میں 
قیام ء وہ تیس پینٹس برس پہلے ؛ پھر پہلی عالم گر جنگ کے بعد اور اب رو 
کی جرسئی ۔ایکقیصر کا دور تھا ۔ اسے زوال ہوا۔ اب پٹلر کا دور ہے ۔ جرمنی 
ادر جرمن کس قدر بدل گئے۔ دیا بھی بدل ری سے اور ہدل 5 ۔ وں سیاست 
بین‌الاقوام زیر محث ای بالخصوص جرمن سیاست کہ لحاظ سے کم پٹلر کےعزائم 
پٹلر کی نسل پرستی ء ہٹلر کی سامیت دشمی؛ آسکریا کا الحاق ء ہٹلر کا غرور تفوق ء 
ان سب باتوں کا انجام کیا ہوکا ۔ ڈانٹر زیلتسر اور اسد صاحب اپنی ابی سمجى 
کے سطابق کچھ حواب دیتے ۔ بیگم حسین بھی کچھ لد کچھ اظہار راے کرتی ۔ 
گفتگو اگرچم سرسری تھی ؛ کوئی خاص اس زیر بحٹ نہیں تیاء پھر ببی یم 
ص(حجہت عجہیب تھی - ین مغری نئراد انسان حضرت علامہ کی خدمت میں حاضر 
ہیں : دو نس اسرائیلی یا بہودی۔ ان میں سے ایک سسلان کم جب اسلام 
قبول نہیں کیا تھا جب بھی صیہونیت کے خلاف تھا اور اب اسلام کا ترجان ے , 
دوسرا صیمونی اور شاید مذہبا بچہودی۔ تیسری ایک خاتون نذہباً عی۔ائی اور 
خالصا آریا نسل جرمن ؛ گو بسبب حالات سب وطن سے باہر ایک دوسرے 
ملک اور دوسری قوم میں متم ۔ گفتگو مزے ى تھی ۔ یگم حسین کے لے 
جرمنی کے خلاف کچھ سنتا تو ناگوار تھاء ہٹلر کی سامیت دشمنی سس البتم 
اظہار اتفاق کرتی رہیں ۔ اسد صاحب کہتے اس میں ھودیوں کا اپنا دخل بھی 
ے ۔ ڈاکثر زیلتسر ؛ ظاہر ے ء پٹلر سے خفا تھے ء اس ى سیاست کی ملتمیت 
کرتے رے ۔ ایک سر تبیہ کہنے لم ہٹلر کيى رعایا ہوۓ سے تو پہتر ے انسان 
برطائیع کا غلام ہو جاۓ۔ اس پر حضرت علامہ نے برجستہ فرمایا 7 لیکن 
ہمیں تو برطانیہ کی غلامی بھی گوارا نہیں ے)؛ 





چاۓ ىی کی ۔ ڈاکثر زیلتدر ے پھر حضرت علامب کو الہ ان دلانا 
کہ ان کا علاج فاندہ مند رے کا ۔ چند منٹ اور تسست رہی ۔ پە‌ر سد صاحی 
کا شکر پہ ادا کیا ۔ فرمایا ء ''میں شاید پھر بھی آپ کو تکلیف دوں ۔ ٢؟‏ ڈاٹر 
زیلتسر نے کہا بسر و چشم ۔ اٹھے اور خدا حائظط کہی ۔ اسد صاحب ے 


۹ 
فو 


10٢ ۱۷۸۷۷۱۲ م800۴‎ ۱۱٢۴ ٭۱۱‎ ۳۴ 
ما‎ ٤م::/|/ںںہ‎ ۰٤٠١ ہاحہہاج,ء۱۱1/۱۷ہلٗ١اااض‎ ٤١۰٢ب‎ 


۸)۲ اقبال کے حضور میں 
بھی پھر آے کا وعدہ کیا تاکہ ضرورت ہو تو ڈاکثر صاحب سے مل لیں ۔ ہم 
بھی 
کرنۓ آئیں ۔ 
اسد صاحب کو ماڈل ٹاؤن جانا تھا ۔ ڈاکٹر زیلتسر بھی ان کے واستے 
ہی میں کہیں رہتے تھے ۔ چند منٹ دونوں حضرات کا ساتھ رہا ۔ ائناے واہ میں 
زیادہ تر گفتگو حضرت علامہ کے مرض اور علاج ہی کی رہی ۔ ڈاکثر [یلسر 
کا خیال تھا کہ ابتدا میں علاج ٹھیک نہیں ہوا ۔ میں نے حسوس کیا ان کا جی 
چاہتا ے حضرت علامم کا علاج کریں ۔ 
اسی خیال کو ل ےکرگھر پہنچا ۔ چند منٹ ٹھہرا ۔ پھر سلامت سے ملا ۔ ان 
کی راے دریافت کی ۔ مجھ سے متفق تھے کس ڈاکثر زیلتسر کا کچھ ایسا ہی 
خیال ے ۔ لہدا شام سے پہلے جاوید منزل پہنچ گیا ۔ حضرت علامہ ے قدرے 
تەجب سے پوچھا : ”اتی جلدی کیسے آ گۓ ؟۶“' 
ہیں نے عرض کیا چاہتا ہوں ڈاکٹر زیلتسر کے بارے میں آپ کی راے 
معلوم کروں ۔ یہ بھی خیال ے احباب سے مشورہ ہو جاۓ ۔ چودھری صاحب 
آے ہی ہوں کے ۔ ڈاکثر زیلتسر کا خیال ہے ہمیں ان کو علاج کا موقعه 
دینا چاہے - ٴ 
ارشاد ہوا : ”بڑی مثاسب تجویز ےے مشورہ ہو جانا چاہے ۔'' بھر 
فرمایا .ایک رباعی ے اس یق تصحیح کردو ۔؟؟ 
میں ا اری کی طرف بڑھا ۔ بیاض اڈھائی اور نڈستگاء میں جا بیٹها تاکم 
حسب ہدایت رباعی کی تصحیح کردوں ۔ نشستگاہ میں بیٹھنے کی ضرورت اس لے 
پیش آئی کب حضرت علامہ رباعی کے بارے میں ہدایات دے چکے اور میں ے 
انی جگں پر بیٹھے بیٹھے بیاض کھولی تو علىی بخش اندر آیا اور کہنے لک 
سرحد سے کونسل کے کچھ مر صاحبان آئے ہیں ؛ ملنا چاہتے ہیں ۔ میں ے سوچا 
انہس شاید ری موجودی پر اعتراض ہو ء لہذا نشستگاء میں جا بیٹھا ۔ 
رباعی درست کی ۔ کونسلر صاحبان ہی لیگ اور کانگریس کی باتیں کرے 
رے ۔ سرحد میں لیگ کا عدم وجود برابر ے ۔ سرخ پوشوں کا زور ے ؛ مگر 
لوگ کانگرس کے ساتھ نہیں ہیں ۔ کانگرس سے دب ضرور گئۓے ہیں ۔ ہمیں کیا 
کرنا چاہے ؟ کچھ کریيں تو کس کے بهروسے پر ؟ 
آحضرت علامم مناسب جواب ادے رے تھے ء لیکن حضرت علامب کو 
ژیادہ تر جستجو اس اس کی تھی کہ لیگ یا دوسرے لفظوں میں مسلانوؤں کے 
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کا * 
ج7 رہ ۴ مارچ ے ۳۸ 


متحدہ محاذ کی راء میں عملٌ کیا رکادئیں ہیں ۔ کوٹسلر صاحبان ابی دانست کے 
مطابق حالات پر تبصرہ کرتے رے ۔ گفتگو طول کھیٹج رہی تھی ۔ میں نے 
'سوچا گھر سے ہو آؤں ۔ چودھری صاحب اور قرشی صاحب آتے ہی ہوں کے ۔ 
م ۔ ش موجود ہیں ۔ 


۱ گھر سے واپس آیا تو دس بج رے تھے ۔معلوم ہوا قرشی صاحب جلدی 
آ نے تھے ۔ چودھری صاحب بھی موجود ہیں ۔ راج صاحب البتص نہں آۓ ۔ 


ہیں کمرے میں داخل ہوا ۔ قرشی صاحب حضرت علامب کے ہاتھ سہلا 
رے تھے مم ۔ ش بھی پ لک کے ساتھ لئے بیٹھے تھے ۔ رح بدن داب رہا تھا ۔ 
چودھری صاحب شاید کوئی بات 5 ررے تھے ۔ میں ے حضرت علامب کا 
مزاج پوچھا اور حسب معمول کرسی بڑھا کر پلنگ کے پاس بیٹھ کیا ۔ 
حضرت علامى چودھری صاحب اور قرشی صاحب سے ڈاکثر زیلتسر کا ذکر 
کر چکے تھے ۔ جھ سے تفصیل پوچھی کی نو میں ہے چودھری صاحب ارر 
قفرشی صاحب سے ای زالے کا اظہار کیا ء یس کس زیلسر علاج برآمادہ یں ء 
تشخیص مختلف ہے ۔ کہتے ہیں ٴ صحیح دوائیں تجویز نہیں ہوئیں ۔ انہیں ابنی 
دواؤں پر اعتاد ے ۔ مگر سوال یس ے کہ ان کی دواؤں کو آزمایا حائے یا 
نہیں؟ اس لی ےکم وہ بھی اگرچہ ایلو پیتھ میں؛ مگر ان کا طریق علاج راعالوقت 
ایلو پیتھی سے اس قدر مختلف ے کہ ہم ان سے رجوع کریں تو اول اأنَْ سب 
باتوں کو اچھی طرح ہے سوچ لیں ۔ بالاخر طے پایا کم سردست علاج میں 
کوئی تبدیلی پە کی جاۓے ۔ ضرورت ہوئی تو ڈاکٹر زبلتسر سے پھر مشورہ 
کر لیا جاے کا ۔ 


حضرت علامہ ۓ فرمایا : ''میرا فیصلہ تو یہ ے کہ علاح صرف عابی ہو ۔ 
یوں مشورے میں کوئی حرج نہیں ۔ مجھے طہی ادویات پر زبادہ پسیوشس ا 

پھر ارشاد ہوا : 'طبی علاج سینکژڑوں برس کے تجربات پر مشتەل ے 
سینکڑوں برس ہے طبی ادویات آزمائی جا رہی ہیں ۔ ان کی تائر اور فائدم ہد 
میں کوئی فرق نہیں آیا۔ یم انسانی مزاج ء طبیعت اور جسم _کٴ زبادہ قریب ہیں ۔ 
ایلو پیتھک دواؤں کا کیا ے ۔ ان کی تائبر اور استعال کے بارے میں د وی 


رالۓ مستقلا قائم نہیں رہتی ۔ یوں بھی مجھے یہ دوائیں راس نہیں آتس _؛“ 





٤"‏ ۔ اشارہ تھا عالم اسلام میں طب کے ارتقا پر ۔ 


٦ذ‎ 
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ں اقبہال کے حضور میں 


ہم ے حضرت علامہ کی راے سے اتفاق کیا ۔ کچھ تو اس لیے کہ ہارا 


تحرپہ بھی حضرت علامی کے اس ارشاد کے حق میں تها کہ ایلو پیتھک دوائیں, 


راس نہیں آتیں ء کچھ اس لیے کر اگر صیض کی طبیعت کو کسی طریق علاج 
سے ابا ے یا ١‏ سے بعضش دوائیں راس نہیں آتیں تو اس طریق عااج با ان دواؤژں 
۳ں ۔ طہیب کی نظر شفا پر ہوی چاہیر یں متا یو لی با ک 
ہاتھ میں ے ۔ انسان شفا پر قادر نہںس ۔ٴ 
ہم سوچ رے تھے ؛ حضرت علامہ کا ارشاد گویا یں رے کب دوا کے ساتھ 
دعا بھی ہونی چاہے ۔ مگر یس دوا اور دعا کا باہم تعلق کیا ے ؟ اگر بد بیں 
اپنے وجود اور ہسی کے حقیقی سر چشمے سے ربط و اتصال ء حضرت علامد کا 
بھی تو ہی ارشاد ےء رہ رو خر رم ہہ ری ہس پا آفزوں وسمعت ؛ 
ہھدرت اور اختیار کا ۔ ہیس کجھ اس ارح سو رہا تھا کس حضرت علامں 
لیٹ گئے ۔ طبیعت میں سکون تھا ۔ ہم لوگ سب سای سنا می ہے 
انہوں نے کروٹ لیتے ہوۓ کہا . ٠‏ اکائنات اضافہ پذیر ے! 
ٴ ۱ َ ات 
'کائنات اضافہ پذیر ے ۔۶' اس اضانہ پذیری کا ایک پہلو طبیعی ے؟ جو 
ے ۔ کیا 
در رضاۓ او رضائش گم شود 
خدا بندے سے خود پوچھے بتا تیری رضا کیا ے 
تو خود تقدیر یزداں کیوں نہیں ے 
کیا یں بھی اس کی اضافہ پذیری ہی کا ایک پہلو ے ؟ 
بالفاظ دیگر کیا انسان کہ یوں دیکھے میں عاجز اوزر مانند؛ ہچ اور 
ے بس نظر آتا ہے اپنے وجود اور ہستی کے حقیقی سرچشے میں ڈوب کر قدرت 








پے ارشاد پاری تعاں سے : پر یا۔ یىالخلق مالیشا - ۵ ۳(فاطر) "٦‏ 
٭ ہے 101۷56نا ع 2۲0۲۷5 8 15 00۲۰5 
٭ ۔ آئین اشٹائین کی بدولت 
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دو شلیں  ٠‏ مارچ ۹|َٔ 


اور اختیار حاصل کر سکتا ہے ؟ کر سکتا ہے تو کیا کائنات اور اس کر 
پحوادث میں بھی اس کا کچھ عمل دخل مکن ے؟ حضرت علامم کہہ چکے ہیں . 
نائب حق در جہاں بودن خوش است 
بر عناصر حکمران بودن خوش است 

٠‏ کرا اسے بھی اضافه پذیری کہا جا کا ؟ ان معنوں میں کم اضافم اگرجہ 
خالق کائنات کے ہاتھ میں ے لیکن اس میں انسان کی امید اور تمنا بھی شامل 
رہبی ء؛ یا شامل رہ سکتی ہے ۔ یا اس کے معئی یہ ہیں کہ کائنات کے مطالعم میں 
ہم از روے علم و عقل جس طرح قدم اٹھاتے اور ایک کے بعد دوسرا تصود 
قام کرے ہیں اس ہے بتدریج ہاری ابی ٤‏ یعبی ذات انانی ء اس کے 
ارادہ و اختیار ء کائنات اور خالق کائنات سے اس کے تعلق کے بارے میں حو 
نتای مخرتب ہوتے ہیں وہ آخری اور قطعی نہیں ہیں ۔ ہم ان کی صحت ہے انکار 
تو نہیں کر سکتے ۔ ہم ج وکچھ کہہیں کے یا کریں گے ان کی رعایت ہی ہے ء 
اس لیے کہ ان کی نوعیت پھر حال ایک مر تبە علم کی ے۔ ہم ان کے عمل درآمد 
سے انکار نہیں کر سکتے۔ مگر ہمیں نہیں بھولنا چاہیر تو یم کہ اس 
م تب" علام کے علاوہ اور بھی مراتب علم ہیں جن کا ہٹوز ہم پر انکشاف نہ 
ہوا ء بعینہ جیسے علوم طبیعد کے مطالعے میں کائنات کے بارے میں ہم نے ایک 
می تہہٴ علم ِ بعد ڈوسرے میں قدم رکھا اور کتنے حقائق تھے جو بتدریب 
ہارے سامنے اے۔ لہدا ہو سکتا ے یہ اتب جو ہنوز ہہارے سامنے نہیں آۓ 
کسی دوسرے ذریعے سے بھی ہم پر منکشف ہو جائس ؛ یا ہو چکے ہوں ۔ 
اندریں جو رہ رم اپنے علم و عقل کے جس مرحلے سے گزر رے ہیں اس ک 
صحت اور قطعیت می یتین رکھے ہوے بھی کہ نظام کائنات - ان حفائق 
تی ہر حال ایک جگہ ہے جو ہمارے سامنے آچکے ہیں ء ہم اس تعلنی کے بارے 
جو ہارے ارادہ و اختیار کو خالق کادنات کی قدرت کالہ ہے ے ایسی کوئی 
مشکل پیدا نەہ کریں جس سے زندگی کے مزاج ء اس کی فطرت اور مارت ء با 
اصول و قانون کی نفی ہو جاۓ جو اس میں کام کر رہا ے ۔ ۲م 'ذوشش 2" 
تدبیر ے ہاتھ روک لیس ۔ عمل اور اقدام کو کوئی اہمیت نی دس ۔ عاجز اور 
ے بس ہو کر رہ جائ ۔ من مافی توقعات اور امکانات کے بھرو سے پر زندہ ریں؛ 
جسے بمالت ضعف و اضحلال کم جب قواے عمل فرسوده ہو جاتے بس لوک 
اکر ایسا کرت ہیں ؛ یا جیسے سرسید نے عاوم طبیعی کے زیراثرء حن کے 
نظربات اب اساساً بدل چکے ہیں ؛ کائنات کا دس تصور قائم کیا کم وہ ایک بنا 


‫َ 
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ى۰۷ اقبال کے حضور میں 


بنایاا مصنوع ے جس میں علت و معلول کی کار فرسائی ے ۔ لہذا حوادث ى 
ایک ترتیب ے ۔ اس می ںکوئی رد و بدل ممکن نہیں ۔ دعا ہے بجز تسکین قلب 
کچھ حاصل نہس ہوتا حالانکیس علت و معلول اور حوادث کي ترٹیب کا 
تعلقی ء جیسا کہ ہم اسے دیکھتے ہیں ء حقیقت کے صرف ایک مرتے اور ہاری 
ذات ہے باہر کی دنیا سے نہیں بلکہ ڈہن ہے ے ۔ ہارے اندر کی دنیا کا اپنا 
ایک کا انداز ے ء علت اور معلول ہے ے تعلق ۔ یوں بھی علت کا اگر کوئی 
وجود ے تو جب بھی علت صرف ایک سے اور وہ کید او ے وک حر 
لا متناہی ے جس سے نفس انسانی کو کوئی تعلق ے تو مراتب ذات بھی 
لا متناہی ۔ 

میں کچھ اس طرح سوچ رہا تھا اور سوچتا چلا گیا ۔ حضرت علامه کے 
ارتادات یىی نوعیت ہی کچھ ایسی ہوق ے کس انسان سوچنے پر جبور ہو 
حاتا ے ۔ میں ان ہ ےکوئی سوال تو کر نہیں سکتا تھا ۔ حضرت علامب کروٹ 
بداے ہدسٹور آرام فرما رے تھے ؛ لیکن ان کے ارشادات کا تعلق ہر حال دعا 
سے تھا ۔ آج انہوں ۓ کائنات ى اضافہ پذیری کی طرف اشارہ کیا تو معرا ذہن 
44ر اس حث کی طرف منتقل ہو گیا جس کے بارے میں ایک روز ہلے انھوں 
تے اغاروں ہی اشاروں میں فرمایا تھا کہ دعا میں جو لکتە پوشیدۂ ے اس کو 
سمجھے تو اہن خلدون ء یا ابن عربی ۔ لیکن نہ جھے ان کی تحریروں ہے استفادہ 
کرے کا موقعب سلاء لی حضرت علامہ ے اپنے ارشاد کی وضاحت میں مزید 
کوئی بات کہی ۔ 

جود ھری صاحب اور قرشی صاحب کہە رے تھے دوا اور دعا دوتوں 
ضروری ہیں۔ دوا تدبیر ے' اور تدبیر کا تعلق ایک طرف علم و عقل اور 
دوسری جانب ہارے احساس ذمعداری سے ے تقاکہ ہم جو قدم اٹھائس اپنا فقرض 
سمجھتے ہو ۓے ٹھیک راستے پر اٹھائی ۔ دعا ے اپنے حدود و قیود یعٌی علم 
اور کوشش کے باوجود اللہ تعاالىی ک قدرت کاملد کے سامنے عجز اور درماندي 
کااقرارء اس کے فضل اور رحمت کی توقع کس سلسلہ'ٴ اسور سر تا سر اسی کے 
ہاتھ میں ے ۔ چودھری صاحب اور قرشی صاحب اگر یب کہ رے تھے تو 
حضرت علامہ کے ارشاد کے پیش نظر میں اپنے دل میں یہ سوچ رہا تھا کہ دعا 
ایک حقیقت ے بشرطیکہ ہم ان دو انتہاؤں ہے بچیں جن کی طرف ابھی کل ہی 
اشارە ہوا تیها ۔ 


۔ممےہ۔م۔"_۔- ۔ ۔ے کیک یھ ۸و بجی -- 


ے۱۱ے  _‏ سعہ - 


ہے کے ہت دعا ہے ابکار کیا اور زا صاحب ے بات بات پر 


دعا یق ۔ 


ٹا 
ا 


×اا ٥1۰۴ ٤8:٥‏ یا800 ۱۸۵۲۵ ٢۱۴‏ 
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و 
اس جد۔ 





ڈو شٹ . : 
سب ؛ ام مارجچ ۹۹ 


حضرت علامہ شاید سوگۓے تھے یا ٭ض غنودیّ تھی ۔ انھوں ۓکروٹ - 
لی اور اٹھ کر پیٹھ گئے علی بش نے تکیوں ہے سہارا دیا ۔ ارشاد ہوا . 
ال یی چاے کا اہتام کرو اور جیے دوا کھلا دو ۔ پیم سب چاے 
پیئٹس ک۔؟؟ 


۱ علی بخش نے قرشی صاحب کے اشارے سے دوا کھلائی اور چاۓ کے اہتام 
میں باورچی خاے کا رخ کیا ۔ رحا بدن داب رہا تھا ۔ دیوان علی بھی آ گیا ۔ 
حضرت علامہ نے شاید ہماری گفتگو سن تھی ۔ انھوں نے حتے کے دو ایک 
کش لیے اور نے ایک طرف موڑ دی جیسے حقے میں کوئی لطف نہیں تھا ۔ ارشاد 
ہوا ۰ ٹرشی صاحب سے تھا ''طبیب جب پسخد تجویز کرتا ے تو 
سرئامے پر عوالشافی'' ضرور لکھتا ے ۔ ڈاکٹر ابسا نہیں کرتا ۔ بظاہر یہ ایک 
زسم ھ" ایک معمول > یا روایت ۔ لیکن ا سے کچھ ت۴ کہیے یہی مظاہر ہس 
کسی تہذیب کی حقیقی روح ء مزاج ء اور امان و یتین کے ۔ یوں ہی بتد چلتا ے 
کہ کسی قوم کا تصور انسان ء کائنات اور خالق کائنات _کے بارے میں کیا ے ۔ 
۳۰ دی اس کی رو حبات متعین ہوق اور جذبات و احساسات ایک خ٘صوص 
ر اختیار کرۓ ہیں ۔ یوں ہی اس کی سرت و کردار اپٹہ ایک جداکانم 
نصب‌العین پر س کوز ہو جاتیق ے ۔؟؛ 


٠‏ آرشاد ہوا : ''ا سے حض رسم ؛ معمول + یا روایت لہ کہہے ان بائوں کا 
ق زندیی سے نہایت گمہرا ہے ۔ بھی باتِں ہس جن سے قوموں کے ذوق حبات 
اور نہذدیب و ثقافت کی ترحاؤ ہوقی ے ‏ 


غكماباء ا کن ×ٌ 5 ۶0٤ ٠‏ ْ 
بت ." کوئی قوم اپنے نصب'لعین پر قائم رہتی ہے ء انی 
روایات ٴ ر‌ ہر کوتی اور اپنے اسل الا صول ہے پیچھے ہیی +ٹی عوام 
سمسہین پاے _ خواص ان کی رہنائی کررے ہیں ۔ قوم کے وجود بل 
و تقویت پہنچتی اور وہ اپی ترق اور کامرانی کی منزلوں میں بامید و اعتاد 
آےۓ بڑھی ؛ بلکہ دوسروں کو بھی اپنی طرف کھینچتی ے ۔؛ 
فرسایا ٠‏ 'افسوس ے مسلمٰن اپنے اصل الاصول سے دوویٹ کہ َ 
ِ عملی بش چائے لے آیا ۔ چاۓ وپگی۔ حضرت علامہس تک ٹنیک 
٣ ۱ ۱ _ ٰ ۱‏ ۱ ِ نود ھہد یہ 
ے حقے کے کش لے رے تھے ۔ پھر معلوم نہی ٹیا خیال آیا قرشی صاحب 
: ر۶۶ ٭'|ے بی : 080 ۱ 
کہنے لگے : ڈاکثر زیلتسر کہتے ہیں انورزم ج بے ۔ دل پھیل گیا ے ۔ 
لیس ے بھی کچھ ایسی ہی راے ظاہر کی تھی ۔ آپ کا کیا خیال ے ؟ 
یا تقلیف صرف دل کے پھیلاؤ کی ے ؟)؛ ٰ 
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۰ اقبال کے حضور میں 


قرشی صاحب نے کہا دل تو ضرور پھیل گیا ے ۔ لیکن ہم اس کے 
پھیلاؤ یعنی اتساع قلب سے غافل نہیں ہیں ۔ لیکن یب خیال کی تکلیف حض, 
اتساع قلب ک ہے غالبا ٹھیک نہیں ۔ 

حضرت علامہ نے فرمایا : ''مپرا بھی یہی خیال ے کہ علاج جیسا ہو رہا 
ے ٹھیک ے ۔ اب اس نزاع میں الجھنا غاط ہوکا کم مس ضف کیا ے ؟ اس 
کی تشخرص می ں کیا کیا رائیں قائم کی گئیں ؛ کیا کیا علاج ہوئۓے ؟ عوارض جو 
کچھ ہیں سب کے سامنے ہیں ۔ یں بھی معلوم ے کہ دل متاثر ہے لہڈا مداوا 
انھں عوارض اور اسی خرابی کا ہونا چاہیے جس کا تعلق دل سے ے۔““ 

قرشی صاحب نے کہا : ”آپ کی راے تُہایت صائب ہے ۔ ڈاکثر صاحبان کے 
مشذورے سے اب جس طرح سے علاج ہو رہا ےے اس میں بھی اسمد نظر ے ۔؟' 

ارشاد ہوا ”'اسی لیے تو میں نۓ کل بھائی صاحب سے بھی عرض کیا تھا 
کب اب اس معاملے میں زیادہ رو و کد نہیں ہونا چاسے۔۶' 

پھ رکہنہ لگے : ”دراصل اس بات کی بڑی ضرورت ے کہ نے تجربات کے 
ساتھ ساتھ براۓ تجربات کو نظر انداز نپ کيا جاۓ ۔ نظری علوم میں تو 
ایسا کم ہوتا ے لیگ ن ان علوم کے عملی اطلاق میں؛ یا جب ان کی بنا پر کسی 
فن کی تشکیل ہوق ے تو یہ غلطی اکٹ سرزد ہو جاق ے ۔ مثلاً طب میں 
کہ اہل یورپ نے اگرچہ یم فن مسلانوں ےے٭سیکھا ؛ اس کی علمی اور فی 
اسامات گے لے وہ مسلانوں کے مسہون منت ہیں لیکن انی علمی ترقیات : 
احتہادات اور اکتشافات کے زعم میں وہ اپنے پیشروؤل کے سرمایہٴ معلومات 
کو خاطر میں نہیں لاے ۔ یہ انداز بڑا غلط ے ۔'' 

ارشاد ہوا ٠‏ ''دوا ساڑی اور غذا کے بارے میں تو اس انداز ے حددرجم 
تعصب کی شکل اختیار کر ی ے ۔ اگر اس کا ام علم سے تو یم علم نہیں سے ۔ 
اتھی مسلانوں سے سبق ‏ ینا چاہیے ۔ انھوں نے قدما کی خدمات کو کبھی ].- 
رنگ میں نہیں دیکھا جیسے اہل یورپ مسلإان اطبای خدمات کو دیکھتے ہیں 
اور خواە مُواء یں سمجھے کی کوشش کرتے ہیں جیسے ان ى حثیت صرف 
متبعين کی تھی ء؛ وە ایک طرح سے صرف بقراط اور جالینوس وغبرہم قٌ 
معلومات کے بھهرویے زنده تھے اوران کے اپنے کوئی امجتہادات ہیں‌؛ نہ 
اکتشافات _)۶ " 

ارشاد ہو!: ''اہل یورپ کے یں خیالات غلط ہیں؛ سر تاسر غلط - یب تعصب 
ےء تنگ نظری ے ء سیاست ے ء تبارت ے حک صاحب و اتا جا جار ے ‏ 


ظط 


9 ‫َ 
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َ 


م۳ٔ۔ 


آپ حضرات کوشش کریں ء آپ کا ان زندہ رے ۔ یس خلط فہمیاں دو 
ہوں ۔ حکم صاحب حالات ہل رے ہیں ؛ حالات کے ساتھ زندقی ۔ پدلتے سوےۓ 
حالات پر نظر رکھیے ۔ علوم و فنون کی ترقی سے فائدہ اٹھائیے ۔ 

ارشاد ہوا "یکر یہ کام آسان نہیں ۔ اس کے لیے مطالعے کی ضرورت بک 
تحقیق, و تفحص کک ء؛ علوم جدیدہ ہے واقفیت کی ۔ علم نۓ ترق کیک ے اور علم 
ترق کرتا رے گا ۔ علوم میں آرق ہوتی ے تو علم کے دنیا بدل جاقی ے ۔ 
طب ى دنا بھی بدلی رہی اور بدلتی رے ػ ۔ مگر ایک بات ےکہ علم ترق 

تو کرتا ے مگر جزوا جزوا ۔ اس میں کئی ناہمواریاں با رہ جا ہیں ۔ لہذا 
ٰ اس طرح جو نتاج مترتب ہوتۓ ہیں ضروری نہیں ممام و کال قابل قبول ہوں ۔ 
ضروری نہیں کہ ان یی پناپر بچھلے سب نتامح کو نظر انداز کردیا جاۓ ۔ یع نکتہ 
سمجھۓ کا ہے ۔ آپ کى طب کے بہت سے تایح آج بھی وسے ہی صحیح ہیں 
جیسے آج ہے صدیوں پہلے تھے ۔ ان کا تعلق دواؤں سے ے ء تشخیص و تدیبر 
سے ؛ غداؤں ہے ؛ کوشش کیجے یں نتاح ح فو ظط رہیں '٢_‏ 

فرمایا ''ابھی تو ہم اہی طبی تصنیفات سے بھی شاید پورے طور پر 
باخبر نہیں ۔ جدید علوم کی رعایت ہے ان کے نقد و تفحص کا کام 
بھی بای ے ۔ 
صاحب ے تھا اور ترشی صاحب تےۓ حعض حضرت علامہ ق تحیِف کے خیال 
2-7 بار کوشش کی کم سلسلمٴ گفتگو رک جائۓ ؛ ؤہ ابی طرف سے کجھ 
مہہ سکیں ۔ لیکن محبوراً خاموش رہنا پڑا ۔ حضرت علامہ ۓ بات تم کی تو 
٦‏ ِ اتپ یھ ےج 7 ۰ 
اور عم کا ارشاد بجا ہے لیکن قوم میں دم نہیں ۔ ہم خبر منظام 
ہیں ۔ نہ وی تنظم ایسی نہیں جو اس عظم خدمت کا بیڑا اٹھا سکر ۔ اول نو 
ہارے وسائل ہی کیا ہیں ۔ پھر حکومت کی ساری توجە ایلوپیتھی پر ے ؛ 
حکومت کا رویہ ہارے خلاف ے ۔ 

فرمایا ' قوم میں دم خریں ۔ دلو دماغ رو بب اغشطاط ہیں ۔ یی صورت 

- طٰ ۰ × 
حالات بڑی افسوس ناک ے ۔ اس صورت حالات کو پل کا چاہے ۔ 
_. حضرت علامہ تھک کے تھے ۔ دیر تک خاموشی رہی -۔ دم ۰ 51 
7٦ 7‏ کمی بھی ۔ تسلی تھی کہ حضسرت علامہ بارام ا بس ۔ 
کے ی ؛ چاے یف کی ۔ حضرت علامبں نے حقے کے دو ایک کش 
لیے فرمایا : ۱ 

ور ہے - 

حم صاحب توم میں دم نریںء دل و دماغ رو ہب اعخطاط ہی ۔ قواے 

عمل شل ہو رے ہیں ۔ یم سارا نتیجبں ضعف ايان کا ے ۔ ابان بڑی چیز ے پہ 





۱ 
۱ 


۴ 
. 
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م ۹" 


جب تک ایان 0 تھا مسلانوں میں عزم بھی تھا ء ہمت اور حوصلہ بھی ۔ وہ 
ارت کاإ سہہارا ڈھرنڈۓ تو تدہم ہے بھی کام لیے ۔ ا ہی معلوم تھا ابان 
زندگی ے ء طاقت ے ؛ قفدرت ے ۔ جب جب تک سسلان زنده رے اس نپکتے کو 
خوپ سمجھے ؛ عام اور خاص ہد اور میں ہر ا کم 
ہس کو آتا ے لیکن وہ اس کی تعببر میں خود اپٹئے ! یے مشکلات پہدا 
کر لیتااے ۴ 7 
شاید چودھری صاحب کہ رے تھے ؛ پا کٹا چاہتے تھے : 
حکومت ء بادشاہی ء علم اضیا کی حہاں گری 
یس سب کیا ہس فقط اک نکتەٴ ایاں یق تفسیریں 


پھر فرمایا صبح مہر و سالک اے تھے ۔ حب تک بیٹوے رے ؛ ٠‏ ہی کوئی 
پیس چیس منٹ ء لیگ اور یوئیٹسٹ پاری کی بات ہوق رہیں ۔ میں ے آن ہے 
کہا ہارے سمسائل کا حل صرف ایک ے ۔ یونیٹسٹ پارٹی توڑ دی جاے۔ لیگ 
جو متحدہ حاذ قاع کر رہی ہے سب اس میں شامل ہو جائیں ؛ سب اس کو 
تقویت ہنچائیں ۔ مسلانوں کی زمام قیادت صرف لیگ کے ہاتھ میں رے ۔ 
ہمیں جذاح سے مہ کوئی آدمی ہیں مل سکتا ۔ جناح ای ہاری قہادت 
کر ال ہی۔5 

ارشاد ہوا ”'مگر یونینسٹ پارٹی کا ذہن صاف نہیں ء نە اس میں خلوص ہے 
یس درد مندی۔ لیکن وہ دن دور نہیں جب ۰- پاری آپ ہی آپ خم ہو جاے گی۔ 
اس کی ترکیب بڑے متضاد عثاصر ہے ہوئی ۔ ہر عنصر کا اپنا ایک مفاد ے ۔ 
یه ترکیب کب تک قانح رے ػ ء یہ تر کیب قائم نہیں رہ سکتی ۔“ 

باتیں ہو رہی تھهیں کە حضرت علاسد ۓ کچھ ضعف سا حسوس کیا ۔ 
ارشاد ہوا ڈاکٹر حمید ملک کو بلایا جاۓے۔ قرشی صاحب نے آگے بڑھ کر 
تبیضش دیکھی کچھ تداہیر کیں ۔ عرق گل گاوزباں کے ساتھ کوئی س 5ب 
کیلایا ۔ کہنے لکے دلیل یق تطلیف مُھی ے۔ڈاکر حمید ملک تو ملینہی ۔ مگر 
تکلیف دور ہوگئی ۔ حضرت علامہ پھر شگفتہ خاطر تھے ۔ 
ارشاد ہوا یوسف حسین خان' کا خط آیا ے ۔ میں حکیم صاحب ہے بھی ذ کر 


و - استاذ حدأامعیب عشاا نید ء حیدرز آباد دن ۔ ڈا ذس ذاکر حسن خاں ے(جو 
‌ے چل کر بھارت کے صنز مترز برۓ اور حن کا سال بر ہوے کو ے 
انتقال ہوگیا) چھوئٹے بھائی ۔ جب سے حکم نابینا دہلی سے حیدر آباد منتقل ہوے 
ھےحضرت ع اریہ ڈاکٹریوسف حاس نل خاں کا پروفیسر مظفر الدب قر یہ ی‌ 


و 


٢۱٢۲۱۸۷۲ 800۴ 6011٥۴ ۲81۰ ۴ ے9‎ 
ا٤۲٥۱‎ :/|۱٢ءاا ہ۰۰‎ 9/1٥٥٥ ٴ١ا‎ ٠/٥٥١١ ا1١ م1۱‎ ٣۷ب‎ 


تھے ہے مر ا ٣‏ حر بے موضرر عم عو 


۳1۹۵ 

کر چکا ہوں ۔ یوسف حسین خاں نے نسخم بجھوا دیااے ۔ حکم صاحب ؟ نے 
کچھ ہدایات بھی دی ہیں ۔ 

حضرت علامہ کے اس ارشاد پر کچھ پر یشای سی دونے لی ۔ رر 
ک5 یں کم دوائیں کیسے تیار کی جائیں ۔ کون کون سی دوا تیار ہونی چاہیے ۔ 
٦م‏ مج رے تھے یہ دوائی کیسے تیار ہونگی ۔ الا یہ کم قرشی صاحب ان کی 
نیاری کا اہتام کریں - فرض 0 و۸ اہتام سے جاے ح+ہب بی حدم صاحب 
تیار ہوں ء کچھ حیدر آباد سے آ جائی ۔ 





ہم اسی پریشانی میں تھے کہ قرشی صاحب نے کہا ان کی طرف بے 

ع- بپوری کوشش ہوگیق کب حکم صاحب ى ہدایات پر عمل ہوتا رے ۔ 
دوائی ہے وا -_ * , .۶ ۱ 

ا کی پر پڑلیی ربہی ک۔ تنسجحہپی موجوہ ہے ۔ دواؤں کا اہتا 
کر لیں کے ۔ : 7٠‏ 
٦‏ ٹرشی صاحب کی باتوں ے ایک کونہ سلی ہوی ۔ پور ہیی اس خیالںل ے 
بڑا دکھ ہوتا کہ حکم صاحب لاہور تشریف ند لا سکے ۔ حکم صاحب لاہور 
ہے 6۴ نظام ىَ ملازمت ؛ ٹیہ حکم صاحب سٹر کے قابل دےے ٤‏ تہ حضرت 
علاممك ۔ دوائی البتم ١‏ حاتی تھی ۔ یہ ساأسلہ بی تقر ینا منقطع ہو گرا 

کٹ مطەن تھے ۔ على بش مٹھی چابی کر رہا تھا۔ ام ش 

یس ہار ےت : 8 
7 کر بر ے ہہ کے کے ٭ سو اور زحا بی اگ اور پابنی ى طرف 
ہو کر بیٹھ گئے ۔ دیوان علی ےۓ چودھری صاحب کے اشارے ےہ کوئی کا 
٦ >‏ ری 
2 حضرت عللامہ سنتے ء عظوظ ہوے۔ جبر و قدرہاری شاعری کا عام 
اگر انسان کو قدرت اور اختیار حاصل ہے تو اللہ تعالیٰ کی قدرت کالہ نے ازتز 
کی نوبت آے گی ۔ حضرات صوفیہ ٤‏ حکا اور متکلەن اسلام ے اس مسئلہ میں 
ایت خوب بیحشیيں کی ہیں ۔ حضرت علامہ ۓ ان سے قطم نٹلر گے ہوا ے 

7 ّ ۱ 7ت کی 
بجاے خود کچھ اور کہ انسان مبور عض ہے یا ایے کچھ اختیار بھی حاسل ے 
جہا نہ ہاتھ آ گیاے ۔ ۰ ۰ 


ححے 
ٹیو 








٦ل‎ 
4 
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لخد 
”'فرمایا قوموں کے زوال میں اس قسم کے خیالات کو خوب خوب قروغ 


٤ 


ہوتا ے ؛ 
زوال ٌ اضطاط کا صسہعے) بی ے ۔ 
ارشاد ہوا ' سے چیر ہپ گا سے تیر کرےۓ بی .- ک5 ڈمہ دار 
کون ے ,کیا شیطان ؟ لیکن جھے تو یںگوارا نہیں کہ اپنےگناہوں کی ذمہ داری 
شبطان پر رکھوں ۔ شیطان کے وجود کا تقاضا تو یں ے کہ ہم ۔اہوں سے میں ۔ 
گناہوں ہے مچینگےتو ہم ۔ ہمیں پر ان کی ذمہ داری عائد ہویق ے ۔ شیطان بھی 
گنا وں کی ذمہ داری اتہاں ہئ پر ڈالتا ے' . شےطان بھی دو گناہوں سے 
بیزار رہتا ے ٢‏ ۔““' ٣‏ 
بات در حر و قدر ہر آگئی ۔ حضرت علامب کے اس ارشاد پر کس 4ے 
تو گوارا مہس اپنے گناہوں 1 ذمہ داری شیطان پر رکھوں ؛ شیطان پر 
گناہوں ى یی داری مس رکھی حا سکتی ء مرا د۔بن ان یق ایک رباعی ک 
طرف منتقل ہو گیا ۔ ایک روز میں ان کے ارشاد سے ارسغان عجاز کے مسودے 
کو پور سے نقل کر ربا تھا ء ایک کے بعد دوسری رباعی پڑھ کر سناتا تو 
ابھی ایک رباعی کے دو مصرعہر پڑےےہ تھے ؛ تیسرا پڑھے والا تھا کہ 
فرمایا ا١٦س‏ رباعی کو قلمزں سٍِ ڈو ۔ مصرعے بی تھے ۔ 


چساں مھہور گفتن خویشتن را گناہ خود ز خود نتواں رمیدن 


۔ وقالالشیطن لا تضیالاس ا۵ اللہ وعدکم وعد الحق و وعدتکم 
فاخلفتکم و ما کان ی عليکم سن بط الا ان دعوتکم فاستجہم ی فلا تاوموی 
ولوسوا انفسکم 71 (ابراہم) : ٢‏ 

کەثل الشیطی اذ قال للانسان اکفر فلا کفر قال انی بری منک ای 
اخاف ال ربالعلمین ۔ وھ (ااحثر) : ہپ 

ملاحظب ہو جاوید امم ء نالںٴ ابلیس 
اے خداوند صواب و نا صواب ‏ من شسےلدم از صحبت آدم خراب 
ہیچ گس از حکم سن سر بر نتافتے ‏ چشم از خود بست و خود را در نیافت 
خاکش از ذوق ابا بیکانہ از شرار کرییا بی گانے 

۱ ٠ 
بندۂ باید کس بپیچد گردم لارزہ انسدازد ن ہش در تم‎ 


آں س 03 ا حضور ٭س پرو 19 پوس او نمزم با ڈو حو 
اے خدا یک زندہ مردحق پرمت لڈے شاید کہ یاہم در شکست 


ْ انا ٭۲81 "٥1۱٥۴‏ 0۴و8 ٢۱٢۱۸٥١۲١‏ 
ب۷٣٣‏ م۱١‏ ١ا١ہ‏ ٥٥ا٠‏ ا١٥٥٥1"/و‏ ہ۰۰ااء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 


ہے کیچ ہے 
فٰ 


3 وت س مر مو سی جع 


ےۓء۳۹ 


یسر ٭صرعہ ؟اگر گوع 1 پورے طور بر پڑہٹہ نہیں پایا تھا 
حضرت عالامہ ہا چس ارشاد اس پر خط کھینج رہا تھا کہ مبری زبان ے 
۳۶ حا یہ 0 رباعی تو خوب ے ۔ حضرت علامہ ے فرمایا 
دسے )؛ سوہ انربی ہی تو ہے ۔ کوئی بات تو بن نہیں سکی ۔ اہ کارٹل 
٠‏ حالانکہ رباءی کو بحیئثیت رباعی دیکھا جاتا تو ایک بڑا اچھوتا خیال تھا 
جو اس ۰٠‏ نظم ہوا - بایں ہمم حضرت علامہ کا ذون اس پر مطمئن نہیں تھا۔ 
یہ گی ن یک - - دہ چاہتے تھے جو کچھ کہیں اس ہے کسی حقیقت کی 
ٌ کا ود کپ میں کہ جیسا بھی کوئی احساس ء؛ یا خیال ہے اہے شعر کا لباس 
۳ ۳ 7 جسب ہی ّ امہوں ے سید سلیان ندوی سرحوع و مغعفور کو 
میں لکھا تنا میرے لیے شاعری حعض ایک ذریعہ پیغام ے 
مکن ۔ہے آئندہ نسلیں جھے شاعر ئہ سمجھیں! ۔ .0 


۱ سے لہ 7 
ٰ کای کب کی خت ہو چی تی ۔ حضصرت علامی کی طبدت ئل سن 





ےے. ت ِ تر 
بت سواے تھوڑے ہے اضمحلال اور ضعف قاب کے اور کوئی ئک 
ِ ۱ , شعایت 
ٰ ہیں فک ۔ٹرشی صاح بن ت مش نے ۱ 
۱ قی تە لم کو 1 ب ملمئن تھے ۔ علی ابخش نے چلم بدلل اور حضرت علامہ 
۱ ما دج طئع رے چودذھری صاحب سے چھبڑ چھاڑ کرے لکا چودھری 
ٰ ۰ 7 ِ ۱ ِ ۹ >تْ ج 
میں راع راس اس یں ناراض تو نہیں ہیں ؟ اس پر اد ۲ 
پا ۰ : ۰ ٰ ۔.۔ ۲ ن رر ہے 
نا ہڑوڑے لکیں : ھی ٭سلان کا اتشار خیال ) کانگربہ ا بیکنڈا ں 
کر حالات۔ بر کی برایم + نیورپ 
را؟ َ‫ : 7 ے‫ 
کک بشق زہیں ؛ حضرت علامہ گو ئیند آۓ اکی ‏ حضرت عادی ٤‏ 
حتاطا ە تابےۃ ۱ " 
"٦‏ باطا تھوڑی ذدیر خاموش بیٹھے رہے۔ رات کافی گزر چکی ت ‏ 9 
زیادہ ٹھہرتا مناسپ نہیں سمجھا ۔ . اوت 
ائثنارے 
, ے راہ میں پھر حکے نابینا صاحب کے خط کا ذکر آگا۔ ڑے 
۲ ِ حب" نے کہا ہاری دم داریاں بہت بڑھ رہی ہیں ۔ نسخد آگا ١‏ بد 
واں ىیار ہو جائیں گی ۔ مفردات کی صرورت سے دات ۰ ٠‏ 
ے 2 ڈدواوں کا اہتام آج ین شروع ۶ - سٹر دات مل حادی 
. مد ٍ اس ٠ ٠‏ 
: تُ حفر بت علایں یَ ح ہت ہیس حاضر ہوا 1 ۳ت طا ٦پ‏ ھپ ك۳ 
بیٹھے کچھ کاغذات تب کر رے تھر۔ : وس سس ہپ 
کک صردب کر رے تھے۔ ظاہرے حضرت علامب کے اشارے 
سے سے ۔ 
میں زس اللفاظ قیاس سے لک ربا +وں ۔ 'م٭ەنانیدس اقہال 


2 1 ٠ 
سامنے منریں ے ۔ اس زلت مسردے‎ ۱ 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب٢۰١٤دااااٗلہ۱۱1/۱۷ء,جاہہجاہ‏ ١٠٤ب‏ ہںں//::م] ۲ا 


۹۸ 

میں ے ماشی صاحب کو بڑا مردد پایا ۔ ان کی آواز بھرائی ہوٹی تھی ۔ بژڑی 
دل سوزی ہے حضرت علایں کی صحت کے لیے دعائں مانگ رے تھے ۔ 
س نے ػاغذات کے بارے میں تو کچھ نہیں پوچھا ۔ پاس بیٹھ گیا ۔ 
تشو یش انہیں بھی تھی اور مجھے بھی ۔ مگر یب کاغذات کیا تھے ۔ وصیت 
تو حضرت علامہ کب کی کر چکے ہیں ۔ ٰ 

ہم جاوید منزل سے باہر آۓ تو میں نے چودہری صاحب سے کاغدات٠:‏ 
کا پوچھا ۔ انہوں نے کہا کوئی خاص بات نہیں ے ۔ منشی صاحب صبح ہی 
آۓ تهر ۔ شاید کوئٹی امس استفسار طاب ہو ۔ کوئی وضاحت مطلوب ہو ۔ 
مل صاحب کی دلسوری سەجھ میں آقیق ے ۔ برسوں سے حضرت علامم کا 
ساتو۔ ان ک خلوص اور دیانت ۔ داسوزی نم ہو تو کیوں ۔ 





۔ م پروری 9+۸ ,ء کو حضرت علامب نے پنجاب لیجسلیٹو کونسل 
میں یونافی اور آیور ویک طریق علاج ىک حایت کرتے ہوئۓ ایک تقریر کرےۓے 
ہوے کما لوگوں میں روز بروز یه خیال پھیل رہا ے کہ حکومت عض 5روباری 
اغراض کی بنا پر مغری طریق علاج کی حایت کر رہی ہے ۔ حضرت علامہ ے 
کہا معرے نزدیک یونانی اور آیور ویدک طریق علاج مستا بھی ہے اور ہاری 
طیعت کے مزائق بھی ۔مزید یں کہ ہاری دوائی صحت کے لیے ژیادہ مفید ہیں ۔ 

ارشاد ہؤا یورپ کے کتب خانوں میں طب کی متعدہ ایسی تصنیفات 
موجود ہیں جن کی اشاعت ہو جاے تو جو لوگ مغری اب کی برثری 
کا دعوی کرے ہیں ان ى آنکھیں کھل جائیں ۔ 

پھر فرمایا نحجہیپالدبن سمرقندی کی تصیفات تو ابھی تک شائم ہی 
نہیں ہوئیں ۔ گویا حضرت علامہ ۓے طہبیب مذکور کی کتابوں کے مطالعے پر 
پالیلخصوص زور دیا۔ دیکھے ؟ 
,ا٥ ۷١‏ 01ا8١٦جھ‏ ٤ء‏ اڈ تا 7 ٤ہ‏ :٥881ء‏ ۸34 ا 5ع008ط1 ۰“ 

:324-251964 م 


و 7 بی ہیا ےا -.ۃةےءے ے22 چو یی ”ھووی ا لے ل‫ 
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۵0 من 
(ب) حواشی 


٦ 
ُ ۴ 


10۳ ۱۸۷۷۲ چ×00و80‎ )7۱1٥٤١ ۱1 ٣۸ 
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×ػعج‫حتی9وژچتدت۔-۔ ججد دجو ےر بی_ .؛._۴۰ یک جح 


کت مک کے سر کرو ھی چا 





استدراک 


اس استدراک کی ضرورت اس لیے پیش آئی کھ حضرت علامہ کے حشضور 
راقم الحروف کی نشستوں اور صحبتوں کی اس روداد ےۓ جو اب قارئن کے 
سامنے ے تسوید و تبییض کے مرحلوں سے گزر کر طباعت ی منزل میں قدم 
رکیا تو بعض یادداشتیں ء یا ان یادداشتوں کے کچھ اجزا جو کاغذات مس 
بکورے پڑے تھے اتفاقاً دستیاب ہو کے ٭ پور بعض بیانات ایے بھی تھے 
کہ جن یىی تصدیق جب کسی دوسرے ؛ مثلا خارجی ذریعے ہے ہو گئی تو 
ان کی تفصیل مزید ضروری ٹھہری ۔ علاوہ ازیں ایک اور اس ے جس ک 
بنا پر اس استدراک کا اضافہ ناگزبر ہو گیا اور وه یه کی حضرت علامبس کے 
ارشادات اور .,لفوظات کی دنیا تو جیسا کس سب کو معلوم ہے ایت وسیع 
تھی ۔ وہ کون سا موضوع تھا جو ان ہے یہاں زیر بحث نر آتا ۔ اسلام 
عالم اسلام ء بین الاقوامی دنیاء روزسە کے احوال و واقعات ء مذلہٹت ؛ 
سمیاست ء اخلاق اور معاشرت کے بدلتے ہوے تصورات ۔ یہی وجہ ے کہ 
حضرت علامہ جب کسی مسثئلے پر گفتگو فرماے ؛ کسی سوال کا جواب دیتے 
یا خود اپّی طرف ہے کوئٹی استفسار کرتے اور اس طرح ساسلد کلام آ کے بڑھتا 
تو باتوں باتوں ہی میں حقائق سے پردہ اٹھاۓ ء؛ تہذیب و ممدن کے مسائل 
کے ساتھ ساتھ مشرق و مغرب کی گتھیاں ساجھا2 ء علم و حکمت اور کر و 
فرہنگ ؛ نار + تصوف ء ادب ؛ فی اور مذہب کی طرف بڑے لطیف اور دور رس 
اشارپے کر جاتے ء کائنات کی حقیقت اور ماہیت پر نظر ڈالتے ء انان اس 
فَ تقدیر اور مرتبب و مقام کو سمجھاےۓ جس کا اندازہ. کچھ وہی لوگ 
کر سکتے جن کو ان 1 صحبت میں بیٹھے کا اتفاق ہوا ۔ جنہوں نے 
ان ج رما 5ات سے اور جنہیں یہ معادت نصیب ہوئی کہ شب وروز ان کی 


۳” 
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1 ھھد 


لمت پفپیص حاضر ریس ۔ اٰس پور حضرت علامیں ىا دہن وسا ۴٤‏ اداےے مطاب پر 
غ!یس معمولں قدرت اور حسن ہیانں ۔ وہ جو کچھ کہتے نہایت مااه ا صاف 
الناظ میں ۔ ان میں کوئی ایچ پیچ ہوتا ء نہ الجھاؤء زی تعلی ٹس تحدی ء نر ایسا 
اختصار اور اطنذاب کہ حرف مطلب مس جحی مس سے کی بلا صرورت تطویل و 
تفصیل گی خلط بىحتثت فک لوت آے ۔ وہ حو کچھ فرساے برجستہ اور 
بیساختط ؛ باموقعب اور بر بحل ۔ .ہی وجب ے کہ ان ى ہر بات دل می اثتر جای 
تاانکہ ؤ اپے خاطہمن سے اتنے قر یب ہو حاۓ کہ انہں گان ہوتا حصرت ایی 
شاید انہیں کی طرح سوچتے ہیں ء حتلی کم ان کے مسائل ای یں کک 3 
ہیں ۔وە دیکھتے کس بایں ہم علم و فضل اور بایں ہمہ دائش و سسب 
کے اور حضرت علامہی کے درمیاں کوئی ذدوری ے ؛ نب حجاب ۔یوںل حضرت 
علامدی کا حسن التغات ء ان کا خلوص اور درد مندی ؛ تواضع اور انکسار 
٣۵‏ ٴ 5 . گ خُ چ 
ام اش دنیا میں لے اتا جو گردش ليیل و ہار ہے آزاد ثبات و دوام ث 
دنیا ے ء جہاں جلال و جال خر و صداقت سے ہم کنار ہیں اور جس میں 
ا ت علامء کا امانں و تن )؛ ان کا ذوق وحداں اور فکر و نظر حت حے) ان یق 
ر ئ تی ند .: فى عظمت ذات کی ایک جھلک دیکهنہ ؛ 
رہنائی کرتا تو وہ اپنے اندر نہ صرف عظمت ذات ق ایک جھاک دیکجوے 
بلکں حسوس کرتے کہ انہوں ۓ ایک کہی زیادہ حقیفی ء کہی زیادہ (طیف )ء 
کہیسں زیادہ برتر اور پا کیزہ ور وا 9م رکھاے ۔ وه یس عحسوس کرے 
اور سوچتے کہ انہوں ے کہاں تک حصرت علامب کے ارشادات کو سمجھا ؛ 
کہاں تک ان جذ بات و احساسات اور خیالات سے عہرة ور ہورۓ جو ان عزاعم 
اس نصب العین سے ہے جسے انہوں ے کبھی عشق و سستّی ى زبان میں ادا 
کیا کبھی عتل و فکرو تَ پھراے میں کہ ہی سب ہے ہژااور دب سے ژزیادہ اہم 
موضوع تھا ان کے ہہاں گفتگوؤلں کا ۔ لہذا میں بھی حضرت علامہ کے ملاقاتیوں ؛ 
حعہرت علایہ کے احہاب اور اپنے رنقا کی طرح محر ت علاسس کے ارشادات 
پر غور کرتا ؛ غور کرتا اور سوچتا کہ ان سے کس طرح ٹہن مت حر 
اور روح میں بیداری اور بالیدگی پیدا ہویق ے ۔ کس طرح انسان ممجھ 
میں جس سے نوع انسای کا گذر ہو رہا ے تہذیب و مدن کے رتتا اور 28 
حسوس و موجود کی تسخعر میں حصہ لیتے ہوے اس حقیقت سے جس ے> انسماں 
اور کابنات کو سہارا دے ر کھا ے ابنا رشتہ خود اپنے امت ذات بامن 
اور ضمیر کی دنیا ہے جوڑۓے کا ۔ ھی وجہ ے کہ راقم الحروف جب حضرت 
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٠ ۴‏ ہہت “َ‫ ہیس -ے۔ . 


اوت ہے ہے ا یک 


۷۷ء خ۳ 


علامہ کے حضور اپئٹی اور اپئےاحہاب ى صحبتوں اور نشستوں یی ان یادداشتوں 
مکو ترتیب دینے بیٹھا جن کو ایک طرح سے ان کے اشارے ہی سے قلمبند 
کر رپا تها تو قدرتاً یب احتباط لازم ٹھپری کی ان کے پس منظر یعی 
اس امس کو بھی کی حضرت علامءہ ے جو کچھ فرمایا کن حالات میں ء ان 
کے مارشادات کا موقعرو حل کیا تھا اور تقر وب کیا ء بات کی سے شروع ہوتی ؛ 
کیسے آتے بڑھی ؛ اس کا مطلب کیا تھا ۔ ہم پس سے کہا ممچھے ؛ کہا سوجا: 
کیا خیالات اور تاثرات لے کر اٹھے نظر انداز نب کیا جاۓ ء ان کی طرف 
بھی مختصرأً اشارا ہوتا رے ء بعینم یه بھی ضروری تھا کی ان نشستوں اور 





صحبتوں کا سص کزی نقطم چونلکہ حضرت علامہ ہی کی ذات اور شحصیت ے ؛ 
١‏ لہذا ہو ہہو قارلبن کے سامنے آ جاۓ ۔ بایں ہمہ راقمالحروف نۓ ان باتوں 
4 کو جن کی طرف ابھی اشارا کیا گیا ے ) تختصر بلکہ یں کہنا چاہیے ہابت مختصر 
ْ رکھا ۔ حۃلٰی کہ جہاں تسلسل بیان کی رعایت ہ یا کسی اس ضروری کی وضاحت 
کہ لیے اسے ابی طرف سے کچھ کہنا پڑا اس میں بھی حد درجم اختصار و اعاز 
سے کام لیا ۔ بھی اصول حواشی میں بھی مدنظر رہا۔ ایک تو اس لیے کے قارئن 
یق توجہ حضرت علامہ کے ارشادات ہے پٹ کر کسی دوسرے مبحث ء یا مسئلے 
کی طرف خواء وہ انی جگہ پر کیسا بھی ضروری ہو منتقل نس ہو جاۓ ۔ انبا 
اس لیے کہ متن اور حواشی میں کچھ نی کچھ تناسب تو ہونا چاہبے ۔ ایسا ام 





ہو کہ حواشی کی کثرت اور طوالت ہے متن میں ے ربطی پیدا ہوۓ لگر ۔ یا 
تارئن کو من ى بجاے بار بار حواشی کا رخ کرنا پڑے ۔ حواشی کا اضاف 
بھر حال ضروری تھا اور اس کی وجہ ایک تو یں کہ جہاں کس حضرت 
علامہ ۓ کسی اس کی طرف اشارا کیا ؛ بسا اوقات اس کا تعلق کسی علمی اور 
فلسفیانہ دسئثاے سے ہوتا؛ یا پھر سیاسی ء مدہبی حقائقی اور معاملات کی دنا 
سے ؛ یا اگر دوران گفتگو میں حضرت علاسہ ‏ ۓ کوئی ارشاد فرمایا لیکن اس 
کی وضاحت غیر ضروری سمجھی تو راقم الحروف نے اس کی تصرمح حواشی میں 
کر دی ۔ دوسری یس کی دوران علاات میں جب ببب ضعف و ثقابت 
دم کشی کی تکلیف ؛ یا عوارض کی ناقابل برداشت شدت کے حضرت علام 
بات قرتے کرتۓ رک جاۓے تو ہم بھی جیسا کہ معالجین کی ہدایت تھی خادوش 
ہو جاے ۔ ہاری کوشش ہویق کس سلسلد گفتکو آ گے نز. بڑھ ۔ حالانکہ ان 
دنوں عالم انسانی کاگزر جس مرحلے سے ہو رہا تھا ؛ سیاست بین الاقوام اور 
رپ و سشرق میں باعتبار تہذیب و تمدن ؛ اخلاق اور معاشرت جو تبدیلاں 
روما نهیں ؛ افکار فلسفہ اور علم و حکمت کے نظریات جس طرح بدل رے 
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۲۳۰ 


تھے ۔ اسلامی دئیا ء بالخصوص اسلامیان ہند جس قسم کے حالات سے دوچار 


پو رڑہے تھے انل نے پش نظر کتی ہاتی اور تی ٭سائل تھے کہ حدضرت< 


علایہں جب اپئے ارشادات ہیں ان پر تبصرہ فرماے اور سامعن اور جاطہین 
کو دعوت فکر دبتہ تو جی چاہتا کم ان سے ایک کے بعد دوسرا سوال کیا 
حاۓ ء وہ اپنے ارشادات کی مزید وضاحت فرمائیں ۔ لیکن ظاہر ے یب ایک 
پانمکن سی بات تھی ۔ معا!جین بار بار کہتے کہ حضرت علامہ بہت کم گفتگو 
کربی ء حضرت علامہی ہے بہت کم گفتگو گی حاۓ ۔ لہذا ان موقعوں پر 
جہاں حضرت علامہ بات کرتے کرتے رک گئے ء یا انہوں نے اسے سننے والوں 
کی معلومات اور فہم و فراست پر جھوڑٴ د یا کی وے اس یی تکمیل خود اپنے 
عام اور سمجھ کی بنا پر کرلیں وہاں حواشی کا اضافب ناگزیر ہو گیا ۔ مگر 
اسی اصول کا لحاظ ر کھتے ہوے جو سن میں پوشں نظر ربا ەی پھر حد ڈرجہ 
اختصار و احاز کے ساتھ کہ کسی اس ضروری کی وضاحت ؛ یا من کی کسی 
عبارت ى تر جج میں راتم النحروف جو کچھ کہ رہا ستے اس ھے اپنے خیالات 
اور معلومات کا نعتیجں ے ۔ یں نہیں کػد, اس تےۓ جو کچھ کہا حضرت علامہ 
کا منشا بھی فی ا'واقعب وہی تھا ۔ بایں ہمہ جب اس بیاض یادداشت ق 
طباعت جسے تصنیف کہہے یا تالیف ء یا روزنا چہ مکمل ہو رہی اور اس کے 
اجزا یکر بعد دیگرے مامنے آ رے تھے تو راقم الحروف اور راقم الحروف 
ے بڑھ کر اس کے احباب ۓ محسوس کیا کہ حواشی کی طرح بعض مقامات 
میں متن کی عبارتوں میں !۹ی انختصار و اغجاز کا یہ عالم ے کہ کسی اس ى 
وضاحت تو درکنار خود راقم الحروف جو کچھ کھنا چاہتا تھا ٹھیک ٹھیک 
نہیں کپ سکا ۔ اجاز و اختصار ضروری تھا مگر اس طرح عبارت میں جو اغلاق 
پیدا ہو گیا ے اس سے ئں صرف حرف مطلب خبط ہو گیا ء بلک بعض مباحث 
وی تشنہ رہ گئے ہیں ۔ حالانکب ان کی وضاحت ضروری تھی ۔لیکن اب اس 
فروگزاشت ک تلاق یبوہی ممکن ے کہ جہاں کہی کسی عبارت میں اغلاق ؛ 
یا ے ربطی پیدا ہو کی ے اس کی وضاحت اس استدراک میں کر دی جاے ۔ 
پور اس ضمن میں ایک راے یہ بھی تھی کہ مسائل فاسفہ اور علم و حکمت ؛ 
یا تہذیب و ممدن کے باب میں توخیر جہوری تھی ء اسلام اور اسلامی تعلیات ء 
بالخصوص ہندی اسلامی سیاست کے مسئلے میں تو حضرت علامہ نے جو ارشادات 
فرەماے قدرے تشریح طلب تھے ۔ ان کے بیان میں کچھ تفصیل سے کام لیا ہوتا ۔ 
اب جہاں تک ان حقائق کا تعلق ے جن کی طرف حضرت علامہ کسی علمی 
مسئلے ء یا اسلامی تعلیات کے کسی بہلو کی وضاحت ء یا افکار سیاست ؛ یا کسی 


َ 
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یعدم ےڈ سے سے یا 2 ےھر مد 


پے_۔ڈد۔_ کت 


ےت کت ہے یر 


پچھٛٛجع سر تہ .جک 


۱أ ۷.۵ 

اور موضوع پر گفتگو کرتے ہوۓ کوئی اشارا فرماۓ ان میں کیسی بھی 
تفصیل سے کام لیا حاتا بات 5 بنی ؛ اس لیے کے ان کی حئث جاے خود 

7ح ٰ ... ہیس جج 
مستثل مہاحث قَ سے پے لہدا ان پر حد|کانہ گی قلم اٹھایا حا سمکتا سے سے ہہ 
غلط ٭عی کک احتال سے | سے صاف کو د یا جاۓ ۔ رے افکار سیاست ٤‏ با(نخصوصضص 
پنڈی اسلامی ء یعنی آج سے چالیس پچاس برس پہلے کی سیاست جس ہے گزو کر 
مسلان پاک و پند ۓے پا کستان میں قدم رکھا اس کے پیش نظر صروری تیا کہ 

حضصرت علامہ ےً ارشادات کو زیادہ کھول کر بہاں کہا حااے ۔ امک تو اس( 
ِ8 ک٭ 7 ۱ ۱ ّ 
کہ حضرت علاممہ ےۓ اس سیاستٹ یا یوں کہیے ہاری ومی جدذ وڈ جےپلد میں جو 
ٰ ے۔ ۴ لہا کپ سس ۰ سامنے سے لیک کچھ فم سے اندا مئ ہ۔ عمطلی ذ 
: ے کہ اس سیاسی اجتاعی فکر ی تفصیل و تشرم ابھی کئی ایک بہلوؤں ہے 
باقف ہے جس کی ببٹا پر یہ موقف اختیار کیا گیا کس اسلام مجاۓ خود ایک 





نظام مدثیت سے اور اس کا سرچشمب توحید و زسالت - ڈانیا انہوں ےۓ 
اس ک5 تب جس طرح ایک اسلامی ریاست "١‏ یعبی پا کستان کے قیام کی 
طٰرف موڑا اس کا علم جەستب کم لوگوں کو ستے - یوں کی آج کے چالیس اس 
برس پہلے ق باتیں ماضی میں داخل ہو چی ہیں ؛ ان کی حیثیت اب تار کی 
ہے ۔وە نسل جس کو ان سے شب و روز سابقہ پڑا اپنا دور زند پورا 
کر چی اور پورا کر رہی ے ۔ گو یہاں پھر سوال پیدا ہوگا کی اس باب 
میں بھی حضرت علاسی ۓ ا'رشادات کو کہاں نک نفصیل ے پیان کر نا 
مناسب ہو تا ٗ' کہاں تک ان واتعات اور حالات کا ذکر شرح وبسط ے کیا 
چاتا جو اس زساے میں پیش آ رہے تھے ۔ مانا کے اس ٭+وضوع پر کوئی ایسی 
سبسوط اور جامع و مائع تصنیف اب تک ثائع نہیں ہوئی جس میں ے۵ہ۱ سے 
ے۱۹ یعی برطانوی عہد کے باقاعدہ آغاز ہے لے کر اس کے اخنتام تک 
اس خطے کے مسلانوں ی سیاسی اور ملی جد و جہد کا پر پہاو ہے مرتے 
اور منظم جائز لیا گیا ہو ۔ بایں ہمد اس موصوع پر تصنیفات کی کمی نہ ,؛ 

نھایت اچھی تصئیفات ى ؛ لہذا نہاں بفی یس اسی بڑاغور طاب تا 5ے 
مں۔ ہو ء یا حواشی سلہہلہ دشر خ و دز صیح حد مناەمب ے٣‏ ...2ک 

اب اس اس کا فیصلد ان اوراق کی ترتیب انی ہی کی ہورت مس ڈا 1 

سکتا جے ؛ جب بھی اس قی نوبت آۓ ۔ سر دست ہی بہتر ے اور علاوء اس 

کے کوئی اسان بھی نہیں کی ان دو باتوں ٴ یعنی بعنں یادداشتوں ؛ یا 

۱ یادداشتوں کے کسی حصے کک دستیابی اور کسی اس کی تائید میں بیروئی 
شہادٹوں کے حوالے کے ساتھ ساتھ جیسا کم ابتدا ہی میں عرض کر دیا کیا 
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۹ خ 
3ذر ے7 کس د یا جاےۓے سنا داىيی پووشس اس امتدراک ی۔ 


اپتدا متن اور حواشی سے کی جاے ۔ 
اضافں اگزیر ٹھپرا تا کہ کی و کیل رد ام دوک 


راتم ا الحروف کا خیال ے کے یہ یہ اضافے ے حل نہ ہوں کے ۔ 
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ات 


سپ 
کے 


کسی ا سیا رت ان ى 





1 / ٤ 


ژ۔ امن 


ضص پے سطر س 


“ تو اس خیا ی یا حقیقی خطرے کا ازالہ ہو سکے جو اندریں صورت اہے 


و 














درپیش تھا ۔ 

یعنی ملک کے بدلتے ہوئے حالات کو دیکھتے ہوۓ کہ بہ اب 
انتقال اختیارات اگر سندھ ؛ پنجاب ء سرحد اور باوچستان کی حکومت | 
خطوں کی غالب اکثریت کو سو ٹپ دی یی او یوں پہسورص 
کے قیام کا امکان پید پہ پیدا ہو گیا جس ىق تجویزڑز حضرت علاممہ خطمہ“ٴ ال آباد 
ہیں کر چکے تھے تو جاعت احمدیں کے لیے اس دوقف پر قائم رہنا سشنکل 
ہوگا جو از روۓ عقائد اسے اختيیار کرنا پڑا اور جس سے متصود تها ارت 
سے کاملاٌ ترک موالات ؛ علئی ہذا اپنے جداگانہ مذہہی اور 1 تشخص پر 
اصرار ۔ ظاہر ے جاعت احمديیس اب تا دیر اس روش پر چل سکی تھی ؛ 
نہ اس پر چلتے رہنا ة رین مصلحت تھا ۔ لہدا اس ى کوشش کے ہیں ے جو سے 
حالات بدل رے ہیں کوئی ایسا زاسٹس و یز کرے حو اس کےۓ جداگانہ مذہہبی 
اور جاعنتی تشخص کے عین مطابق ہوء مگر جس کے باوجود اکثریت ہے 
مصالحت اور مفاہمت کی کوئی صورت بھی نکل آنے ۔ 


ص م ء سطر |۱ 


یعنی ان کی اس وحدت کا اعتران 








اس عبارت میں ان کی زائد ے ۔ جملہ یوں ے یعی اس وحدت ا 
اعتراف ۔ ۔ ۔ 


ص ح ء سطور سم تا پ 
ان سطور کی ص ےت فرما لیجیے ۔ عبارت قدرے ےج ر بط ہو کی 7- 


جہے-جت_ًَ۔د-۔ توسو‌وہوت 
رسہیی_ سے دد _ ۴ وہ سس لج : جا نے 





سے ڈوت-- وسروآٌسوےبکیوووبجیسسوووومی_ے- ‏ جے-دسستت سو رنھمود 
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ہے او قریںی اک "027 لام حابل کر لی ا ایک 


ےر ۲۳ 
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۸ہ ضف 
کو ؛ ایک کے لیے مخالف ؛ دوسری کے لیے موافق جو افراد و اقوام ى 
زندگی میں اندر ہی اندر اور چپ چاپ کارفرما رہتے ہیں باسائی تلاش کر سکتمر 
ہیں ۔ تہذیب و مدن کی تبدیلیوں میں ۔ قوموں کے عروج و زوال ؛ اخلاق 
اور معاشرت میں ۔ تار یج کے اوراق ۔۔۔ 


ص حرء سطرہ ٴ 
جو ڈ شھری صاحب آے ہونٹ ے 











یعی چودھری يچل حسيین ۔ حاشیں صفحب مخ ؛ صۂفحسں پ ہس دراصل اس صفے 
کك حامہ ٢۲‏ کے ۔ 


ص جح ء سطر | 
مثلا ۔۔ ۔ نے خود مجھ سے کہا 








ان حضرات میں سے کسی نے جن کے دل میں قوم کا درد تھا اور 
جنہوں نے حتی الوسع اس کی خدمت ہے دریغ نہیں کیا ۔ ان کا دل بھی جذہە 
آزادی ہے خالی نہیں تھا ۔ لیکن وہ اہی دنیوی حیثیت ؛ عزت اور وجاہت کے 
اے سرکار انگریزی کے منون احسان تھے جس نے بعض صورتوں مشثلا مال یف 
مشکلات کی صورت میں ان کی مدد بھی کی ۔ لہذا یہ ان کا احساس شکر گزاری 
اور اعتراف احسان مندی تھا جس ےۓ اس اعتدال پسندی یىی راہ دکھائی ۔ 
ملاحظہ ہو اس سلسلے میں راقم الحروف کا شذرہ لرل فیڈریشن پر > 


صض مأےء سطر سم 


حرا شٔ 


حضرت علامم جہاد بس معنی 'قتال فی سہیل اللہ؟ پر گفتگو فرما ر ہے 
تھے جس کے احکام واضح ہیں اور جس کی ضرورت اور مصلحت قرآن ید ۓے 
نہایت خوبی سے بیان کر دی ے ۔ ۱ 

قتال فی سبیل اللہ جہاد ہی کا ایک پہلو ے کو عام طور پر اس کا اشارہ 
جنگ بصورت قتال ق سبیل اللہ ہی کی طرف ہوتا ے ۔ " 1 


صٍہےء سطر ۵ 

حضرت علامب کے ارشاد 'الارض للہ؟“ کی تصریج اگرچم اس سے پہلے ہو 
چی ہے (دیکھے سم شیب م جنوری ؛ متن اور حواشی) ۔ پھر چاوید تام ؛ 
ارمغان حجاز اور بال جہریل میں انہوں ۓ خود بھی اسیک وضاحت نہایت 
خوی سے کر دی ے ۔ لیکن متن میں ان کا یہ ارشاد کہ عحیثیت ایک نظام 
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تج ٦‏ ا کک جک جو لو ا ےک ا۹ مو ا تک ا ات 


ور ےڈا 





ح 

مدلیت اسلام ہارے سامئے نہیں ۔ ۔۔ زمائبٹ خود ہی سمجھا دے گا مسائل 
کیا ہوے ہیں اور ان کی صحیح شکل کیا صاف نہ ہو سکا۔ حضرت علامہ 
ڈراصل یہ کم رے تھے کہ بحالت موجودہ جب اسلامی نظام مدنیت کا عمل 
کہیں وحود نہس ء گو ایک نہ ایک دن اس کا وجود میں انا ضروری ے تو 
سصیاست اوز معیشت کے باب میں ہارا سلسلب گفتگو بھی زیادہ تر لفظی نزاع و 
جدکل اور قیل و قال سے آگر نہیں بڑھتا ۔ ہاری نگاہیں یا تو ماضی پر ہوتیق 
ہیں ء یعنی اس فقہی روایت پر جس کا تعلق عالم اسلام یق حیات اجتاعیم ہے 
ے اور جو قائم ہوئی تو بہ تدریج ء لیکن ایک شدید ذہئی ء سیاسی اور اجتاعی 
کشمکش سے گزر کر ۔ یا پھر مغرب سے آے ہوئۓ افکار اور نظریات پر ء 
لیکن نہیں ڈو اس صورت حالات پر جو آج دنیاے سیاست اور معاش کو درپیش 
ے اور جس کا عملا ہمیں کوئی تجرہں ے ء نم ان سسائل کا قرار واقعی احساس 
جو اس طرح پیدا ہو رے ہیں ۔ 

فرمایا یں اس لیے کم سر رشتہ امور ہارے ہاتھ میں نہیں ے ۔ دوسروں 
کے ہاتھ میں ے - وہ اپنے خیالات اور نفظاریات کے پابند ہس ء حیسا چاہتے ہیں 
اقدام کرتے ہیں ۔برعکس اس کے ہم محکوم ہیں ء؛ مجہورو ے بس ۔ لیکن 
جیسے جیسے ہم آزاد ہوئۓ ؛ ےحکوسی اور مغلویی اختیار و اقتدار ہے ہدل 
گئی ء حقائق سے براە راہت سابقہ پڑا تو وہ مسائل بھی جن میں آج ہارا 
ذہن الجھا ہوا ے اپنی صحیح شکل میں ہارے سامنے ہوں کے ۔یوں ان 
تصورات کے فہم میں بھی کوئی سشکل نہیں رے گی جو ان مسائل کی تہب میں 
کام کر رسے ہیں ۔مثلاً وه تصورات جو حیات معاشی کا تار و پود ہیں اور 
جن میں ملکیت اور عدم ملکیت کے تصورات بالخصوص 7وجہ طاب ہیں ۔ 

ارشاد ہوا دراصل دیکھنے یق بات یس ے کہ ان تصورات کا مر جتنمی 
کیا ے ء اساس اور نوعیت کیاء حدود اور وت ام وم ان ىا اطلای 
کن اشیا پر کر سکتے ہیں اور کہاں قک ہ کن پر نہیں اور کیوں ؟ 

فرمایا سر دست يیں ساری حت نظری ے ء لیکن جونہی سر رشتم امور 
ہارے ہاتھ میں آیا ؛ ہم می زندی پیدا پہوئی اور اسلامی نظام مدنیت تا قیام ہاری 
ٹم داری ٹٗچری ؛ ہم اپنے مسائل ہے آپ عہدہ برا ہوتۓے لگے ؛ فرد ادر 
جاعت کی زندگی شریعت کے سانچے میں ڈہلتی چلی لی تو ملکیت اور عدم 
ملکیت کے باب میں بھی ہاری ااجھنیں ہتدریج دور ہوتی چلی جائیں ک ۔ 
ہارے لیے اس مسئلے کا کونی صحیح فیصاب کرنا مشکل نم ہوکا ۔ ہم جان لیں 
ےہرے نظام مدنیت کا ماہہ الامتیاز کیا ے ۔ اسے کسی دوسرے نظام مدذیت 
سے اختلاف ے تو کیوں ہ اتفاق ے تو "'وہاں اور کس رنگ میں ۔ لیکن 


10٢ ۱۷۸۷۷۱۲ م800۴‎ ۱۱٢۴ ٭۱۱‎ ۳۴ 
ما‎ ٤م::/|/ںںہ‎ ۰٤٠١ ہاحہہاج,ء۱۱1/۱۷ہلٗ١اااض‎ ٤١۰٢ب‎ 





6)۰ 


اتفاق ہو پا اختلاف دوئوں صورتوں میں اس کی بنیاد الگ الگ اصولوں پر 
ہو ۔ اصول الگ الگ ہوں کے تو مسائل کے حل اور تصغے کی شکل 
بھی الک ء اقدامات بھی الگ ۔ لہا جاعت یق زندی حو شکل اختیار کرے 
گی اس سے افراد کے لیے بھی الگ الگ نتابج مترتب ہوں کے ۔ یب اس لیے کہ 
ور نظام مدلیت کا اپنا ایک مزاج ے )؛ اہی ایک روح + اساس اور نصب الع ۔ 
الہذا اختلاف تو اختلاف ے ہ اتفاق ى صورت میں بھی ان کا راستب ایک 
دوسرے سے محختلف ہوکا ۔ 

فرمسایا اس حثیقت کو ذہن لشن رکهنا ضروری ے ورئپی ہو سکتا ہے 
ان کى سطحی مقشابہتء یا علم مشاعرمت ے رہروی کا سبہب بن جاے ۔ 


صےرء سطر ٌ 
لہذا اس يی واردات کا ایک س کز اور ایک تار ے ۔اس جملے میں 


- کجسیہہےہے 
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تار کو تارج پڑ ھیے - 


بس ئن ۳ ری ساٹ ے9 ۷ ۳ یع ہو ے_ ہجو ہے - 











سص کز سے ذہن انسانی ء ہر فرد کا ذہن اس لیے کس جو بھی ذبن ے 
انفرادی سے ۔ ڈارج اس کے حموسات و مدرکات ء ارادے اور عزاع ؛ حدبات 
اور احساسات ؛ آرزوڈں ٤‏ تمنائیں ء واردات اور مہاہدات ۔ بالفاظ دیگر اس 
روداد حیات جمسا بھی ہمیں اس کا تجربں ہوتا ے ۔ 

بجر بجی تاریچ اور یہی س کزیت پر ذہن کا ماہہ الامتیاز ہے ۔ بجی راز ے 
اس قی بکتائی کا۔ می فرد کے احساس خودی اور تشخص ذات کا سر چشمہ 
جس کا اظہار پہم لفظ 'میں؟ سے کرتے ہیں اور جس ےہ پر تجرے کے لیے جیسے 
کسی کو پیش آیا یا آئۓے گا ایک ذریعہ نسبت مل جاتا سے ۔ چنانچہ ہم ج وکچھ 
کہنے ہیں اسی کے حوالے سے کہتے ہیں ۔ جو کچھ کرتے ہیں حعودذ ہی 
کرتے ہیں ؛ کوئی دوسرا نہیں کرتا ۔ ہم سمجھتے ہیں یم ہمیں تھے اور ہمیں 
ہیں جو ابی عمر کے ختلف مرحلوں سے گزرے اور گزرتے رہیں کے ۔ ہارے 
اعال و افعال ہارے ہی اعال افعال ہیں ۔ان سے جو نتا مم مترتب ہوے ہبارے, ہی 
لیے مترتب ہوۓ ؛ ہو رے ہیں اور ہوں گے ۔ لہذا تسلم کرئا پڑتا ے کہ ہر 
فرد یق ایک وص زمانی مکاں حیشوت سے + ایک محصوص روداد حیات جس کا 
تعلق صرف اسی کی ذات سے ے دوسرے سس نہیں ؛ نب ہو سکتا ے ۔ جو ایک 
حفیقت حاضرہ کم طرح ہمیشے اس کے سامنے ہوقی ء پھیشم اس کے شعوزٴمیں 
مرجوٹ رہبہی اور جس سے اس کی جداگائی شخصیت اور انفراذیت کا 
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کک یچ ...ےو موم سستر ود 


یچچ ھا ٠‏ 1 ارک کت آ۰۰ 


0ٔ 


اقرار لازم آتا ے ۔ اب اگر بقول حضرت علامہ ہارا گزر اپنے ارتقا کی جس 
منزل ؛ یعی حمات ارضی ء یا پہ اصطلاح قرآن مجید نشاةّ الاولبی سے ہو رپا ہے 
جس کا سلسلہ بظاہر موت کے ساتھ خّ ہو جاتا ے مگر جس کے بعد ارتقا کی 
کوئی دوسری منزل ء یعنی حیات اخروی ؛ یا حیات بعدالموت ٤‏ یا ہہ اصطلاح 
قران محید نشاة الثانیہ بھی ے تو جس طرح پہداثش سے نے کر تا دم سگ ہارا 
احساس خودی قاتم رہتا ے آے چل کر بھی اس کا علی حالہ قائم رہنا ضروری 
ہے تا کہ زندیق عبارت ے جمں تسلسل سے اس میں فرق نب آے۔ پھر موت 
جاۓ خود وه حادف ے جو امیدو بم کو ساتھ لے کر آتاے ۔ امید ے 
باوحود یگ ہستی کی امید۔ ہم ے ہم فناء نیستّی کا ڈر ۔ لہذا یں ایک نفسیاتی 
۱ حقیقت ے کہ زندگ کا کوئی بھی مرحلہ ہو انسان کی طبعا خواہش ہوق ے 
کس اس کی ہستی اور وجود قام رے) جو ظاہر ے بس جز احساس خودی کے ممکن 
ہی نہیں احساس خودی تقاضائنے ذات ے ؛ مابعدالطبیعی اعتبار ہی سے نہیں ء 
اخلاق اعتبار ہے بھی ۔ مابعدالطبیعی اعتبار سے اس لے کس ار موت کے بعد 
کوی زندی ے )؛ جس میں فرد کا تشخص ذات قاع رہتا ےے نس احساس خودی 
تو اس دوسری زندگی کا رشتم اس سے پہلے ی زندگی ہے کیتا منقطع ہو جاۓے 
گا ۔ لہذا جس کسی کو بیس زندیق ملى سے اس کے لیے اس زندق 
کہ کوئی بعنی نہیں ہوں کے ۔سعتی تو جب ہی ہوں گر کب اس کا 
احساس خودی قائم رے ۔اہے معلوم ہو اسی نے ایک کے بعد دوہری 
زندی میں قدم رکھا ے ۔ بعینم تقاضاۓ اخلاق بھی بجی ے کے اگر ایک 
زندی سے کسی دوسری زندق سر کچھ نتا ح معرتب ہوتے ہیں تو ہیں اس 
اس کا پورا پورا شعور ہو کس یہ نتا مج ہارے ہی لیے مترآب ہوۓ ؛ ان ى 
ذہہ داری بھی ہمیں پر عائد ہویق سے ؛ اس لیے کس یہ ہارے ہی اعال ہیں 
جو سزاو جزا کو ساتھ لیے ہارے مامنے آ رے ہیں ۔ ہم ے جس صورت 
حالات ہیں قدم رکھا ے ہاری ہی پیدا کردہ ے اور ہمیں اس سے گزر 
کر رے ہیں ۔ قران محید کی تعلمات بھی اس باب میں نہایت واضح ہیں ۔ سورهٔ 
زازال میں ے یومثذ یصدرالناس اشتاتا لبروا اعالوم (وو : ہ)۔اب اٹر اس 
دن یا دوسرے لفظوں میں حیات بعد الموت سے مقصود یہ ے کہ ہر کوئی 
دیکھ لے اس کے اعال کہا ہیں ۔ ان کی نوعیت حیات ارضی میں کیا تھی ہ زائی 
بھر نیکی ے تو نیکی؛ بدی ہے تو بدی تو جس شخصس کا حا۔بہ اعال ہو رہا سے 
اے بھی یں شعور ہونا چاہے کے یب اسی کے اعال ہیں اور وہی ے جو ان 
کو دیکھ رہا اور ان کے تاب سے اثر اندوز ہو رہا ے ۔ ٴ 
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۴۰۶ 
برعکس اس کے عقیدہ تناسخ کا حاصل اگر یں ے کہ موت ایک ایسا 
سا حںس ے جس سے فرد کا احساس خودی اور تشخص ذات کالعدم ہو جاتا ے ؛ 
و٥‏ کسی ڈو سری زندی ہی قادم نہیں رکھتا ؛+ سپ دوسری دئیا میں ۔ قدم رکھتا 
ہے دو ایک ہے ڈوسری حوں میں ۔ پہ الفاظ دیگر لئے سرے ہے جم لہا 
ے لیکن بغیر کسی احساس ذمم داری کے اور بالکل لاشعوری طور, پر ؛ 
خواە اس جون کا درجہ درجہ“ٴ انسانیت کے برابر ہو یا اس سے کم تر تو اس 
کے لے ارتقا ح ٤‏ نس انفرادیت ؛ ئہم کوی ایسی تد ۓ کس دوام و 
ثبات کی اہل ہو ۔ اسے تسلسل ذات کا شعور ہوکاء نس یب احساس کی اس نے 
ایک مر تہ حیات ے دوسرے میں قدم رکھا ۔ تناسخ گویا خودی کا انقطاع 
سے ۔ ایک کے بعد دوسری خودی کا ظہور جس سے خودی کی حیثیت بجز ایک 
فریب کے زیادہ نہیں رہتی ۔ ہندو فلسفہ ہیں جیو آما کے تصور سے بھی قدرتا 
نتیجہ متر تب ہوتا ے ۔ 
ص دج رء مکرر أنکه 
راقم الحروف اس سے چہلے عرض کر آیا ے کہ یس حجو ڈاکثر عاشق 
بٹالوی تے انی کتاب !اقبال کے آخری دو سال؛ میں لکھا ے کہ پنڈت 
واہر لال نہرو حضرت علامہ سے ملاقات کے لئے آئے تو اس وقت راجه حسن اختر 
اور میاں فبروزالدین احمد بھی جاویل منزل میں موجود تھے صحیح نہیں ۔ 


ای 


بٹالوی صاحب ے راجس صاحب ہے جو روایت ملسوب ي تعجب خیز ے ۔ 
معلوم ہوتا ہے یں روایت براء رامت انہیں نہیں پہنچی ء پہنچی سے تو وہ 
راجہ صاحب کی بات ٹھیک ٹھیک نہیں سمجھے ۔ یا پھر انہوں ہے سٹی مناف 
باتوں پر بقن کر لیا اور یب نہں سوچا کے اس ملاقات کا حال جس ط 
بیان کیا جا رہا ے قابل قبول بھی ہوگا یا نہیں ۔ بہر حال کوئی ند کوئی 
فرو گذاشت ے جو اس معاملے میں رہ گئٔی ۔ بٹالوی صاحب نے راج صاحب کے 
بیان کا حوالب دیا ے ۔ راجں صاحب کوئی غلط بیانی نہیں کر سکتے تھے ۔ 
ہیں ان دنوں لاہور میں نہیں تھا پھر یب اس بھی کہ پنڈت جی حضرت 
علامہ ہے ملاقات کے لیے آے تو اس وقت کون حاوید منزل میںموجود تھا اور 
کون نہس کجھ ایسا اہم نہیں تھا کس اس ق تحفیق کی حاقی ۔ حن حض رات کی 
موجودقی کے فالواقعں کوئی معنی تھے ان کی طرف خود حضرت علاسدم ےۓ 
اشارا کر دیا تھا ۔ لہذا حضرت علامم ۓ اس ملاقات کا حال جس طرح بیان 
فرمایا میں ۓ اہے ویسے ہی قلم بند کر دیا ۔ البتم بٹالوی صاحب ى٠‏ کتاب _ 
شائع ہوئی اور میری نظر سے گزری تو میں ۓ عحسوس کیا کہ اس ملاقات کا 
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ں٤‎ 


حال نس صرف غى مکەمل سے بلکب ایک حد تک غلط فہمی کا باعث ۔ 
اس میں جن حضرات کی موجودگ کا ذ کر کیا گیا ے قابل تسلِم نہیں ء ئن اس 
حالت میں ان کی موجودی کا کوئی جواز تھا ۔ میں نے لکھا ے کس م۔ ش 
تو ایک طرح ہے شب و روز جاوید مٹزل میں موجود رہتے ۔ چودھری صاحب 
کا بھی صبح و شام آنا یقبی تھا ۔ ایپے ہی قرشی صاحب کػا۔ ربا یس امس کہ 
اس روز راجہ صاحب بھی معموتا آے یا نہیں ء یا یں کہ ان حضرات میں ہے 
کوئی ء یا سب شریک ملاقات تھے اس کا جواب یہی سے کہ ان میں ہے کہ 
نہ کسی کا جاوید منزل میں موحود ہونا تو بمکن ے ؛ لیکن ملاقات سس 
فریگ ہو نا اہمکن ۔ ورئہ حضرت علامہ ۓ جس طرح مہاں افتخار الدین اور ان 
کے ہەراہ اے وا ی خواتین کا ذ کر کیا تھا چردھری صاحب ٤‏ یا قرشی صاحب ء؛ 
یا جیسا کہ بٹالوی صاحب نے لکھا ہے راجں صاحب کی موجودگی کی طرف 
بھی آاشارہ فرما دیتے - ہر حالل معرا قیاس صحیح نکلا کہ میا فروزالدین احمد 
تو درکنار ان میں ہے کوئی صاحب بھی جاوید منزل میں موجود نہیں تھے نم 
شر یک ملاقات ۔ ہاں یب ممکن ہے چودھری صاحب بعد میں کسی وقت تشریک 
لاۓ وہوںن ؛ ایسے ٹی فرشی صاحب 2ی ى ملاحظطہ ۶۶ ڈا کر جاوید اقبال 
کی کتاب سے لالہ فام' ص ےم جو پچھلے برس شائع ہوئی اور جس میں حضرت 
علامہ ہے پنڈت جی کی ملاقات اور ان کے جاوید منزل آے کا حال جس ط 
سذ کور ہے اس سے راقم الحروف کہ بیان کی تصدیق ہو جاتی ے ۔ ڈاٴدٹر 
صاحب لکھتے ہیں : ' 

ٴ ان کی وفات سے کوئی دو ایک ما پیشٹر اوک شام پنڈت نہرو کو 
ان سے ملنے کے لے آنا تھا ۔ ابا حان ے_ے جھے پاا کر حکم دنا کس بپنڈت 
رو ےُ استتبال کے لیے ڈیوڑھی میں کھڑا زہوں ۔د می ے تعجب ہے پوجھا 
پنڈت نپرو کون ہیں ؟ کہنے لگے جس طرح ‏ ید علىی جداح مسلانوں کے قائد 
ہیں سی طرح پنڈت نہرو ہندوؤں کے سربراہ ہیں ۔ میں باہر کهڑا پنڈت جی 
کا سیر کرتا رہا۔ جب تشریف لاۓ تو میں نے انہیں السلام علیکم کہا 
اور انہوں ے اپنے دونوں ہاتھ جوڑ کر سلام کا جواب دیا۔ معرے سر بی 
ہاتھ برا اور پھر نبایت شفقت ہے میری کمر میں پاتھ ڈال کر میرے جا 
اب جات 22- کر میں داخل ہوۓ ۔ ابا جان انہیں بڑے ةباک نے مل اور 
صولے پر بیٹھنے کو کہا ۔ مگر پنڈت جی نے نیچے فرش پر بیٹھنے پں اصرار 
. کیا ۔ بلآخر وہ فرش پر چ وکڑی مار کر بیٹھ کئے اور آبا جان بسٹر پر لی 


ان سے باتیں کرنۓ لگے ۔؛؛ 
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("۳۴ 

یں صورت تھی پاذڈت جی تَ حضرت علامم سے ملاقات کی ۔ ضمنا اس 
سے یہ بھی معلوم ہوا کہ اس شام کو دو ایک صوفے بھی حضصرت علامہ .: 
خواب گا میں ڈال دے گئے تھے تاکہ پنڈت جی اور ان کے رنفقا بآرام ان پر 
بیٹھ کر حضرت علامیم سے گفتگو رر سکی ۔ وونم اس خواب نہ مہی 
حضرت علامہ کے پلنگ کے سامنے تین چار کرسیاں پڑی رہتّی تھیں ۔ ا( کے 
علاوہ بیٹھنے کا اور کوئی سامان نہیں تھا ۔ 

ص ہہ ء بہلی تین سطریں 

یپ در اصل اس صفحے کی آخری تین سطریں ہیں 

ص ۳ء سطر ٢۳‏ 

جاوید ستم] جا رہا ے 

ڈا نر حاوید اقبال ے ابپی کتاب ''ے الہ فام میں اس کا ذ کر کا 

ص پچ پء سطر ہر ۳م ۔۔۔۔ 

مت سن یہ تھا اور معاوم نہیں کس نے چھیڑا کہ ۔ ۔ ۔ فطرت 





بس وت سے 











سے ہے ںہ جھتا9 





ال ک7 








مد سس آسا ہوا ذکر جنات کا تھا - کس تے چھیڑا اور کیسے 
حضرت علامں ے اس باب میں گیا فرمایاء پتم نپ چل ئر و 
0 حنات سے سلسلہ گفتگو خوارق عادت اور خوارق عادت سے انسان کی 
اس خواہش اور کوشش کی طرف پھر گیا کہ عاام مادیات کی تسخبر کرے ؛ 
ہواؤں میں اڑے ؛ ستاروں میں پہنچے ۔ 

فضا میں اڑنا تو اب کوئی مسثاس نہیں رپا ۔ ابن فرنامں ۓ شاید سب سس 
پہلے یہ کوشش ک) لیو نارڈو ڈا ونچی (ز ط۷ 8 013100.]) ۔ بھی پہلے 
کم پر لگا کر فضا میں پرواز کرے ۔ مگر ناکام رپا ۔ابن فرناس کا تعلق 
سر ژمہن انداس ہے تھا ۔ ٌ 

رہا متاروں میں پہنچنا ء ان ى سیاحت کرۂا سو جس طرح ابن عری ق 
حریروں سے ڈائٹے کو تحریک ہوئی کہ واقعتاً نہ سہی عالم خیال ہی میں 
متاروں کا رخ کرے ء ابن عری خود کی تو افلاک کی سیاحت اور ستاروں 
میں اپنے سشاہدات کا حال بیان کر چکے ہیں ۔ بعینہ صوفیہ اسلام ےۓے کی 


زا جاضاضزاق1س[ا2۰--۸7۰ ۰۸ا اق 
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ث؛ںص؟ 


اکثر اس قسم کے مشاہدات کا وک کنا ہے ۔ حضرت علایہ ے فرمایا کس 
بزرگ چاچڑاں شریف ؛ حضرت خواحم غلام فرید علیں اارحمتہ کا بھی ایک 
رسالہ سیاحت افلاک میں ے ۔ انہوں ۓ لکھا ے کس بارح ان کاکزر بعض 
سیاروں میں ہوا۔ 
7 حضرت خواجہ غلام فرید رحمتد اللہ علیہ (۹.,۱۔۔-۳م۸) قیام مٹھن 
وٹ میں رہتا تھا اور چاچڑاں میں بھی ۔ دونوں لب دریا واتم ہیں ۔ 
حضرت خواجں صاحب حسب منشا کبھی ایک جگہ قیام فرماے کبھی دوسری ۔ 
حضرت خواجم صاحب کی ذات حتاج تعارف نہیں ۔ صوفیائه شاعری اور 
تصوف میں ان کا درجہ نہایت بلند ہے ۔ البتہ جہاں تک اس رمالے کا تعاقی ے 
حر کت حضرت علامہ نے اشارا کیا (بشرطیکە میری یاد غلطی نہیں کر 
رہی) بہ باعث کم ثرصی میں اس بارے میں کوئی تحقیق نہیں کر سکا۔ کوئی 
صاحب توجہ فرمائیں ء عنایت ہوک ۔ 

پھر اب کی تسخر مکان کا مرحلہ طے ہو حکا ے ۔ انسان خلااۓ 
بسیط سے گزر کر چاند میں پہنچ گیا تو ذہن ے اختیار حضرت علامہ کے 
اس ارشاد کی طرف مثنقل ہو گیا جو آىهوں نے راجی حسن اخٹر ہے فرمایا 
7 ران صاحب کا کہنا تھا انسان کا گزر خلا سے کیم ہو کا ۔ ستاروں 
نک کیسے پہنچے گا ۔ حضرت علامہ ے فرمایا انسان اس کا کوئی نی کول 
راستہ تلاش کر ٠.‏ تسخم مکان نامکن نہ ے ۔ یہ ۱۹۳۸ کک بات ے ۔ 
۹ہو میں انان ے یس راستب تلاش کر لا ء جاند ےگا مت 
علامہ کی بات پوری ہو کئی ۔ 

انبا جاوید نامم میں فلک قمر کو افلاک کی جانب انسان کی منزل 
اولن ڈورایا گیا ے ۔ ۱ 

۹ میں بھی تسخیر مکان میں انسان ے اول چاند ہی میں قدم رکھا۔ 
بمیتہ فلک قمر میں حضرت علامہ سے چاند کی طبیعی پیئت اور منانار ی ہو 
نصویر پیش ىق سے اس کے ہاڑوں اور غاروں کا جو نقشہ کھینچا رے 
کم ف ہی ہے جو ۹ہ ) میں انسان ے خود اپی آنکھوں سے دیکاا ِ_ 
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رہ 


ب - حواشی 

ص مم ؛ء“ج خ۵ 

آخری سطر کو یوں پڑ ھیے 

حجوسی کو ہمیشپی کسی آۓ والے کا انتظار رہتا ے 

١۱ ۶ح‎ ٣۵ ص‎ 

سطور ےم ؛ ہہ ے ربط ہیں ۔ تصحیح فرما لیچیے : 

-۔۔ آویزش کا جس میں ہماری کامرابی کا دار و مدار ان ڈی قوت اور 
صحت مند پوستیوں کہ ظہور پر سے جو ممونہ ہیں اعلبٰی زندگ کا 

ساتویں سطر مس کتاب کے بعد لفظ ”دعوت؛ زائد ے 


ص کم ٤ج ٢‏ 
اور مسلان سمجھ بھی نہیں رے .تھے ۔ صحیح جملہ یوں ے : 
اور مسلان بھی سمجھ نہیں رے تھے 


ص ووى|كػك٘٢٢۱١‏ 

ہہاں یں کپنا مقصود سے کہ ہارے“اس تصور کہ اسلام نے دین و دنیا 
مس کوئی تفریق کی ۔ ئہ سیاست ء مذہب ء اخلاق اور معاش میں حد بندیاں ۔ 
وہ زندگی کے ہر تقاضے کو لبیک کہتا ے ۔ مادیات سے نفرت ؛ ترک دنیا 
اور رہبانیت کی تعلیم نہیں دیتا ۔ البتہ اس کا اصرار کہ انسا ن کچھ بھ یکرے ؛ 
کسی بات میں حصد لے حدود شریعت کے اندر رہتے ہو جس نے ہر معاملے 
مس خواہ اس کا تعلق زندیق کے کسی تقاضے ہے ہو مناسب احکام نافذڈ کر دے 
ہیں ء ہارے اس تصور اور اس بات میں بڑا فرق ے کہ یھی تصور ے جس کے 
ماتحت ایک معاشرے ؛ ایک ہیئت اجتتاعیہ ایک ریاست ء یا دوسرے لفظوں میں 
ایک نظام مدنیت کی تاسیس لازم ٹھہری جو ظاہر ے ایک ہی تنظم کے 
عےحاف نام ہیں ء یا مغختلف مظاہر اور جس سے مقصود یں ے کہ انسانی ‏ وابط 
اپنے عحیح مدار پر آ جائیں اور زندگی کو بھی ابی کارفرماٹی کے لیے مناسب 
راستہ ہل جاۓ ۔ ایک بہلو سے دیکھیے تو اس تنظم کی نوعیت سیاسی اجتاعی 


ہوگی ۔ دوسرے پہلو سے بھی تنظم ایک نظام اخلاق اور ایک ہدیس و "دن ۱أ 


0" 
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ۓ؟" 

کی صورت میں ساری زندی کو اس وحدت میں سمو دے گی جسے اسلام نے 
دین سے تعبیر کیا ہے ۔ لیکن یں تنظم بہر حال جاءع و مائم ہو ء ہمد گبر 
٭ اور زندق کی جملہ ضروریات پر مادی ہوں یا روحانی ہر پہلو ہے عیط ۔ لہذا 
ہم اس سے باہر قدم رکھ سکتے ہیں ء نس اس میں کسی دوسری تنظم کا پمو ہد 
لگ سکتا ے ۔ حاصل کلام یں کم احکام شریعت اور اس کے حدود کا تقاذا 
بی جن کے پیش نظر کہا جاتا ے کس اسلام نۓ ترک دنیا کی تعلم نہیں دی 
بھی سے کب ایک ایسی تنظم وجود میں آۓ جو زندگی کى بڑھتی اور پھیالی 
ہوئی حرکت میں اس کا ساتھ دے ء اس کی رہنائی کرے ء فرد کا رشتب جاعت 
سے جوڑے ہوئے اصول و فروع ہوں ء یا علم و عمل ان کا نظم و ضط 
قائم رکھے۔ لہذا ظاہر ےکم سیاست ہو یا معاش ء تہذیب و ممدن اخلاق یا 
معاشرت یں تنظم ہاررے معاملات اور با ہمدگر روابط کا راستہ بلاقید زمانو 
مان متعین کرتی چلی جاے گی ۔ اس کے ہوتے ہوئۓے کسی دوسرے سرچشے 
سے اخد و اقتباس کی ضرورت ہوگ ء نہ ی ہم کہنے کی کس جز چند اصولیى پابندیوں 
کے اسلام نۓے ہمیں ہر معاملے میں آزادی دے رکھی ے ۔ پیشک اسلام عین 
آزادی ے ۔ شریعت سے مقصود ہی یہ ے کم ہم اپنا رشتہٴ تقدیر اپنے ہاتھ 
میں لیں ۔ مکر یہ بات سمجیِۓ کی ے ۔ دیکھیے تشکیل جدید ٤‏ چھٹا خطہہ ؛ 
آخری صنحات ۔اسلامی معاشرہ آزاد قریں معاشرہ ے ۔ 





۵٤ح‏ م 

مایا کی بحث میں کہ عالم خارج (یا عالم فطرت) عحض فریب ے ؛ یا 
حقیقت ء ایک دوسر! سوال یہ بھی ةرے کس عالم فطرت فر رب ہو ؛: زا حةذبہقعت 

چنا چہ یں دوسرا سوال ے جس پر ہندو فاسفہ میں بڑی طویل اور داچسپ 
عثیں اٹھائی گئں کو چاں ان کی طرف اجالا اشارہ بھی مکن نہیں ؟ 

اس سے کس قدر ختلف ے اسلامی نتطہ نظر جس ے عالم فطرت ء با 
باصطلاح قرآن جید عالم اس و خلق کو حقیقت ٹھپرایا ء اس کے مطالعر 
اور سشاہدے کے ساتھ ساتھ اس میں فکر و نظر کی دعوت دی کیونکس یہ بھی 
ے ۔ اس نقطم نظر کی ترجانی حضرت علامہ ے حس حوف جتے کت ہے اس 
کے لیے ملاحظہ ہو تشکیل حذدید الہیات املامیب ؛ خطاہاول 6 علئ بدا خطہہ 
پنجم ۔لب لباب ان کے ارشادات کا یہ ے کم عالم فطرت ایک حقیقت ے 
٠ ٍ ۱‏ : . 
در ہ٭یں اس کا جہاں تک جیسا بھی علم حاصل ہوتا ہے قابل اعتاد ے ۔ ہم 
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2 
اس سے بالکلی ے خہر نہیں ہیں ۔ ہیں ۔ نم کسی فریب اور وہم میں گر قتار کم عقابلہ 
اس کے عملا ہارے سامنے کوئی راستہ ہی نہیں جس پر چلتے ہوۓ ہم اس سے ؛ , 
یع٘ی عالم طرت سے کوئی کم اور پاثیدا'ر رابطہ استوار کر سکیں ۔ راستپ ملے 
تو صرف فکر و فن ء یا جرد فلسفہ اور اسی قبیل کے تصوف کا ۔ زبور عجم میں 
ارشاد ہوتا ہے : 
دلن بدمست جلوه از صقاۓ جلوه می لرزد 
تو می گوئی حجاب است ایں ثقاب است ایں نحاز است ایں 
اور پھر آرمغان حجاز میں ے : 
جہاں میں دانش و بیٹش کی ہے کس درجہ ارزانی 
کوئی شے چھپ نہیں سکتی کہ یں عالم ہے ا ورانی 
کوئی دیکھے تو ے باریک فطرت کا حجاب ایسا 
ممایاں ہیں فرشتوں کے تقبسم ہاے پنہافنی 


صے۔ش۵ ٣٢ح١‏ 
سطر اول میں ”'کرشے؟ کو “ىر چشمہ؟ پڑھے ۔ جملہ یوں ے : 
جس کا سر چشمہ ے ہدایت _ ٰ 


ے۵ ١٢ح ١‏ ْ 
دراصل صتحد بن کا حاشی ے سے تْ 


ص۹٣‏ جع 
حضرت علامب ے اس شعر میں شاید اپنے والد ماجد ہی کا ارشاد نظم 
کر دیا اے ۔ دیکھے من ء ص ١پ‏ 


ضصض ۲٢ح٠‏ ٘ 
اس حاشیے کی وضاحت تشکیل جدید الپیات اسلامیں کے خطہمٴ چہازم میں 
حضرت علامیپ کے ارشاد ے ہو حاتق سے ۔ دیکھے نسخہ' آ5سفرڈ مب۱+ء ص 
ہرروء سطورمؤو تا وو 
٤٤٤٥٤٠۰‏ [۶)6۴531* 36 +50 کر ےہ7٥۲‏ عط1 ۲۶۳٣:0‏ عم 77آ 
٤٥‏ سس ات 768 د .دہ ہ۸11 ۸0٥۱ء‏ عط کا1 
0۰ 
ات بل الموت کوئی خارجی حادئں مہس ٤‏ ہلکہی حودی ہی کے اندر 
ایک حیانی عفل 5 تکمیل (کا نتیجہ) 0 
خارجی حادئے کی مثال یوں سمجھیے جیس ےکوئی سویا پڑا ہو کو آےے 
اور اسے جکا دے مگر جس کا اطلاق اسلامی نقطبٴ نظر پر نہی ہوتا ۔ اسلامی 


١ ٠ ۲ 
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۹ 
ثقطہ نظر کی وضاحت ان اشعار ہے ہو جاے گػ ۔ دیکھنےضرب کلم بعنوان موت : 

لحد میں بھی ہی غیب و حضور رہتا ے 

۰ اکر ہو زندهہ تو دل ناصبور رہتا ے 
مس و ستارہ مثال شرارہه یکم دو نفس 

ہے خودی کا ابد تک سرور رہتا ے 

فرشتمه موت کا چھهوتا ے ىِ بدن ت را 

ترے وجود کے سکز سے دور رہتا سے 





۱ اور : 

۱ ہو اکر خور نگرو خود گر و خود گر خودذی 

ٰ یہ بھی ممکن ہے کب تو موت . ے بھی س نہ سکے 
كکض ۱٠۱١٤ح‏ م 


پورا قطعہ یوں ے بہ عنوان درجگ* نو آبادیات ٠‏ 
شے یب میکدہ پر کلیسیا می گفت 
ت رلد میکدهہ تو سے تنک جام اہیک 
گر فتم اس کہ مر ھت شد ولے گویم 
اگر برید زشاخ ال ما خام است 
تراو پنحة شابںی اآماںك دید صباد 
ففغاںل چپ سود کلت اآسودیق تی دام امت 
من سمحم زدهہ ایں نکتہ 5 نس فہمیدم 
کٹ فکر کپنی ہندی اسیر اوہام است 
سروش مطلع مبر رمی بیادم داد 
چں سمطلعہ کہ سراپا نواۓ الپام ا۔ت 
تمگک ناس اسعراں چو از قفس ‏ زستند 
بصه نل خائسٴ صيیاد آشياں بہسند 


ض ۱۳٣۴١ح‏ 

دراصل تھیوس (08ع۱85]) کا ترحھمس 'خدا؟ مہ سے ء بلکب کوئی اوسی 
شے ؛ ایسا مظہر یا ایسا قصور جسے ہم خدا کہ سکیں ۔ بوں خدا ے پار 
ہار ذکر کے باوجود اہل یونان کی وثنیت مشری (شرک) سمجھ میں آ جاتی ے ۔ 
یونانی دذہن توحید کے تصور سے عاری تھا ۔ لہذا افلاطون کو المہی "کہا گیا 
ٹو اس لیے نہیں کہ اہے ہستی باری تعاالی کا ویے ہی اقرار تھا جیے ہمیں ۔ 
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افلاِطون کے ذہن میں کچھ تھا تو ایک 'عین اعالی؟ کا خیال بالفاظ دیگر ایک 
جرد تصور ۔ الٰہی صحیح معنوں میں ہا بعدالطبیعی کا مترادف ے ۔ بات یں ے کہ 
ہستی باری تعالول کے اقرار میں ٦ار‏ یائی ذہن؟ کا رخ ہمیشہ جرد فکر کی طرف ردا ۔ 
بطور ایک ہستی کے اس سے رجوع کیا تو صنمیات ء یعی دیوی دبوتاؤں میں 
امان بالفاظ دیگر وثنیت کا راستہ کھل گیا ۔ البیاۓے علیہم السلام ےۓ اس کے 
بپرعکس ہستی باری تعالیل کے اثہات اور توحید پر زور دیا ۔ حدید عمرانی ٭>قیثات 
بھی یہی ہیں کس نوع انسانی کا اولین تصوز توحید ہی کا تصور تها؛ انرک و 
کی پیداوار ے ۔ یہود کو جیسا بھی تھا ہستی باری تعاليل اور توحید کا افرار 
تھا ء علی بذا زژرنشٹیت کے ےک عی۔ائیت تے اس میں شخص کا تصور داخل 
کیا ۔ یوں توحید کا خالص اور پاک و صاف تصور آلودۂ شرک و کفر ہوتا 
رہا ء تاآنکە اسلام کا ظہور ہوا اور یں تصور کفر و شرک کی آلودگیوں ہے 
پاک ہو گیا میک ٹیگریٹ کی ذدہر یت کے ہاب ہیں بھی ذٍہ حتانق پیش نظر 


ریں ۔ 


ستہرج مو فی 
ری منہاج مسلانوں نے وضع کیا ۔ سارٹن خود لکھ چکا ے رازی 5 
لہاج ری تھا جسے ابن الہیم ے آکے چل کر اور ترق دی ۔ ملاحظہ ہو 


م قذدیں تارج سائنس ؛ اہبواب رازی و ابن الہیم 
3 


صض ے٢۱‏ : مح ۲ 

ابن خلدون کہتا ہے : 

کیف تلحم ذس ے| جِعھر بن حول ق بد دس شرفھا العری موالبی سن مو ایی 
العجم ۔ .ٛ۵ اپنا مہ بب حعئر 2ن بی سے کیسے ما سکی دی کہ ارک ایراںن 
مولبی کی وجە سے اس کے عربی شرف پر حرف آ تا ۔ 

بطور بیان واقعہ ابن خلدون ے جو کچھ کہا صحیح کہا ے ۔ لیکن 
دیکھٹے کی بات یں ے کہ اس میں سارا زور سب اور عرق شرف پر سے ۔ 
دا یکھے معذدرہبں ٤‏ ٥دت‏ ازدواج حعفر و ہس ۔ 


سض ؛وخ؛١‏ ٤ج ١ ٢‏ 
اس حاشے کی ابتدا دراصل حضرت علامب کے اس شعر سے ہوقف ہے جر 
پہ باعث عجلت چھپنے سے رہ گیا ۔ بال جہریل : 
دل پیدار فاروق ء دل بیدار کراری ۱ . 
مس آدم کے حق میں کممیا ے دل ى بیداری 
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صض ہوہوےء؛ح ۳ 


َ آیہ شریف ول اسلم - ۔. ۔ میں اسلم کے بعد 'کل؟ زائد ے ۔ 


ضش ۹۸٤۱ء‏ ح ‏ 

"مھ ے " اختتام اس عہارت _ ژر ہوا س حضرت علامہ ی 
می رسد سردے ۳ زمر غلاماں حر 
دید ام از روزف دووار زندان شا 


٢ ۱۹۹ءح‎ 

یہ حوآلہ صفحہ ۸۸ کے حاشیے میں پہلے آ چکا سے ۔ تکرار شاید غیر 
ضروری تھا 

سو روم ری 

لوکان نا کرہ۔ 

مگر زندیق تکرار نہیں ہے باکی مسلسل اور سستٹقلا آ کے بڑ ڑہی سے 
جس میں ماضی کبھی لوٹ کر نہیں آتا ۔ ج و کچھ گزر گیا سو گزر گیا ۔ یہس اس کا 
خاصہ سے : 


جاوداں ؛ پہم ذواں پر ڈم حواں ے زندیق 


ضص ۵٠ء‏ جح ۳٣‏ 

بعد میں معلوم ڑا کم سردار صاحب موصوفف ے حضصرت علامہ اور 
بر گساں کے مکااے ى یاد داشتیں تب تو کی لیکن اس عجلت مس کہ 
جب نظر انی کاوتت آیا تو خود بھی ان کو پڑھنے سے فاصر ا رے ۔ 

م٢۴١١‏ ۔ 

حاجب منصور کے لیے ملاحظب ہو کوئی سی تارب اندلس ۔ منصور ک 
انتھاۓے شال میں ہسپانید کی عیسائی ریاستوں کے خلاف ياغار جس ۓ اٴ 
ساچنل خلیوج بسکے کے ساتھ چهوتۓے چهووے سے علاقوں میں عدود کر 


خی 
دیاء؛ علاوہ اس کے انہی امارت قرطبم کی سیادت بھی تسام کرت اسلامی 
اندلس کی آخری یلفار ے جس کے بعداس کی ذوآدت اور دہدے ٠‏ فوجی 
طاقت ارر برتری کا بتدریج خامب ہوتا چلا گیا تا آنکیس عیسای ریاستوں 
ک پیش قدمی جنوب قی سمت بڑھتے بڑھتے طلیطلہ اور پھر قرطبہ کی دیواروں 
تک حا پہنچی ۔ یوں تارج اندلس تا وہە دور شروع ہوا جسے عیساؤ فتح 
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۲۳ 6" 
مکرر 71011010188 سے تعہیں کرتے ہیں ۔ تہذیب و دن اور علوم و فُنون 
ہیں بڑھتی ہوئی ترق کے باوجود الدلس کے طوائف الملوک کی خائم جنیر 
اخلاق احتاعیں کا زُوال ء احساس مل کا فتدان اور سیاسی ے بصری حضرت 
علامں کے لیے بڑی تکلیف دہ تھی ۔ ہہارا ہن انداس سے اکثر اسلاەیان ہند قىق 
طرف منتقل ہو جاتا ۔ : 
سپ مس ٤ح‏ ۱ 
د یکھے تشکیل جدید الہیات اسلامیں ء خطبب پنجم : 
یں غالماً نظام تھا ء جس ے ەب سے پہلے پپس کپا کس علم ى ابتدا شک 
سے ہوتی سے ۔ غزا ی ۓ احیا میں اس خبیال کو مزید نشو و تا دیا اور یوں 
کارتیسی منہاج کا راستہ صاف ہوا ۔ 
سس ہم :ج١‏ 
مولانا روم کے شعر کی تصحیح فرما لیجیے : 
در رضاۓ او رضائش گم شود 
ایں سخن کے باور مردم شود 
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مممہ 
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۔ لرل نیڈریشن 
۲ ۔ سرسید اور علاۓ دیوبند 
۔ سجدل شہید گنج 
م ۔ اوقاف بل 
۵ ۔ دعا 
ہ ۔ لیگ کا اجلاس لاھور 
ے ۔ نفسیات التظار 
۔ چولستان 
و ۔ میٹاق مدینہ 
٠۰‏ ۔ احمدیت ء قادیائیے 


۔ یوم تبدل الارض 





10٥٢ ۱۸٥۲ 800٥ق *|ا0)‎ ۴٤٣ ٭>۱۳۱‎ ٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ :/|۱٢ءاا ا1۱ ١1ا١ ٥٥ا٠ ا١٥٥٥1/و ہ۰۰‎ ٣۷ب‎ 





٭" 


٭ 


صمہمےمفیاےذ 


۹ ۔ لغرل فیڈریشن ۔- ستن ؛ ص ب 

اعتدال پسند ہندو کانگریسیوں کی یں جاعت ا؟ست ۸ میں ام 
ہوی پہلا اجلڑس بمبئی میں منعقد ہوا اور اس کی صدارت سر سریندر ناتھ 
بر جی ےک ۔ رفتم رفۃں پراۓ کانگر یسی اس میں شامل ہوۓ ِٗ سا تحار یک 
ترک موالات کی ناکامی کے بعد اس ے بالخصوص عروج حاصل کیا حتلی کہ 
مسٹر مائٹیگو سیکرٹری آف سٹیٹ فار انڈیا نے بوی در پردہ اس کی خوب 
خوب حایت ى ۔ ج س۹ ۱ء تک نرڈریشن کا بڑا زور رہا ۔ اس کے بەض ارکان 
گول میز کانفرنس میں بھی شریک ہوتے ۔ ان میں سر تیچ بہادر سبرو ۓ بڑا نام 
پیدا کیا ۔ لیکن ۵ کے بعد جب صوبحایق خود اذتیاری کی داغ بیل پڑی 
اور پھر آتے چل کر صوبوں کی حکمت کانگریس کے ہاتھ میں آ کی تو اس کو 
یزی سے زوال ہوۓ لک ٤‏ حلی کس مہم میں اس کا نام ہی باقی رہ گیا ۔ 

١۹۲۰-١١‏ میں کانگر یس بظاہر ایک انتہا پسند جاعت کی حیثیت اختیار 
کر چکی تھی ۔ .قابام اس کے لہرل فیڈریشن کو رجعت پسندی کا طعند دیا 
جاتا تھا ۔ حالانکم فیڈریشن بڑے سمجھدار ؛ قا یل اور پرشمند سیا۔دت دانوں 
ىَ ایک حاعت تھی جس کا حکومت اور قوم دونوں میں بڑا رسوخ تھا ۔ 
ان ى کوشش تھی کم کانگریس اور حکوست میں جو تصادم روما ے اہ 
رو کنا چاہے ۔ مہادا اس ہے محده ةویرت ء یا دوسرے لفنلوں مس راہ 
ماد کو نقصان مہنچے ۔ کیوں نہ اعندال ٭یانہ روی اور افہام و تمرم سے 
باہم مصائلحت اور مفاہمت کی کوئی راہ کال ی حاے ۔ یہ تھی تنآ وَ تک سسیاست 
فہمی کہ اعتدال و انچا پسندی ؛ حکوەت یق حایت اور اس سے عدم تعاون ےۓے 
باوحود اآنپوں ے ایک ڈدوسررے پر خوثامہد اور وفاداری تا الزام مہ 
رکھا برعکس اس کے مسلان بات بات پر ایک دوسرے کو حکومت ک 
وناداری کا طعتہ دیتے ۔ 
٠...‏ ۔ سر سید اور علاۓ دبوبند ے متن ص مہ 

اس عدوان سے ماہنامہ المعارف ؛ لاہور کی شاعت مارج وپوںم میں 
پروفیسر سعید احمد اکر آہادی کے قلم سے ایک ختصر سا مضمون شائم ہو جا 
کے ؛ بڑا دلچسپ اور اس قابل ے کب سر سید کے بارےۓے میں علاۓ دیوبند لے 
خیالات کا اظہار کیا انہیں خاص طور پر پیش نظر رکھا جاۓ ۔ 


ثٹ ۴۲ 
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٢۹ 
ۓ کی اور دیو ہو دی دی اع ید کو کت‎ 
حریف تھا ۔ گو بقول مولانا حا ی ہندوستان کے دوسرے علائے کرام بھی ان ىق‎ 
زندقی ہی میں انہیں ملحد تصورکرۓ لگے تھے ۔ مگر علاے دیو بند ےۓ کبھی‎ 
ان پر الحاد اور ے دینی کا الزام نہیں رکھا۔ یں عل| کون تھے؟ حاجی امداد الله‎ 
مہہاجر سی ؛ مولانا جں قاسم نانو تٹوی ”مولانا رشیيك احمد گنگوہی؟ مولانا‎ 
ى صاحب نۓ سر سید کے اخلاق عالید اور اسلام اور سسلإانوں کی‎ 
حم درو در ے گی نیاز مندی سے انہیں خط لکھا ۔ کہا تو‎ 
صرف یں کس سر ید قوم ى بہاری کے ہے جو ذرائع اور وسائل اختیار کر رے‎ 
سس عحل نظر پْں ۔‎ 
مولانا چد قاسم نانوتوی فرماےۓ ہیں (ان کے رسالہ 2صفیتہ العقائد کا ذ کر‎ 
علاۓ سمارنپور کے ساسلے میں جنہوں نے سر سید کو کافر ٹھپرایا تھا‎ 
اس سے پہلے آ چکا ے) سر سید کی ئثیت اچھی ے ؛ عقل اچھی نہیں ۔ پھر‎ 
جب ان سے فتوعل کثر ہر دستشخط کرنے کے لیے کہا گیا تو انہوں ۓ کہا‎ 
مم اس شخص کے خلاف دستخط کروانا چاہتے ہو جو پکا مسلان ے ۔‎ 


ُولانا رشید احمد گنگوہی ہے جب سر سید علی گرہ کالج کے لیے امداد 
کے طالب ہو ئۓے تو انہوں نے کہا اس تا فیصلد مولانا مد قاسم پر ہے۔ وہ 
جو کچھ کہیں کے ہم۔اس پر عمل کریں کے ۔ انووں ے گویا سر سید کے خلاف 
ایک لفظ بھی نہیں کہا ۔ ٰ 


مولانا اشرف علی تھائوی ب ھی مر دید کے خالف نہیں تھے ۔ وه صرف 
نشی تعلیم کے خلاف تھے ۔ علی کڑھ کالج کو کالج نہیں فالج کہا کرتے تھے ۔ 
لیکن: اخہٌّوں نے سر مید کو کبھی کافن. ا مل نت کا ۔ 

ےنا خوب فرمایا مولانا فضل الرحان گنج مراد آبادی نے : 
سر سید یق تٹربروں کو ئ دیکهو سان ئےۓغ قاب کو دیکھو کیا سے ۔ ایک 
س تب حجرے سے باہر تشریف لا ےۓاور مولانا چد علی مونگری سے کہ ان 
کے خلیفہ تھے فرمایا مولوی لوگ اس بیچارے کو کافر بناے ہیں ۔ پھر اپنا 
وہی ارشاد دہرایا ۔ اس کے قاب کو بھی تو دیکھو ۔ انہوں ۓ گویا ایک 
صوق صاف اور سرد با خدا کی طرح قاب کی تعریف فرماىی جس سد 
راقم الحروف یہی سمجھتا ے کب حضرت مولانا کے نزدیک سر سید کا قلب 
موم ن کا قلب تھا ۔ 
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غ٣ ۓ‎ ٣ 

۷۔ ثمپید گنج ۔۔ من ص ۱٣٢١٠٢‏ 

اہور ریلوے اسٹیشن سے دہلی دروازے کا رخ کیجیے اور بجاۓ دائیں 
ہاتھ کے بائیں ہاتھ کی سڑک پر چلتے جائیے تو سرائے سلطان کے بالمقابل 
آپ کو ععن سڑک پر وە عارت مے ك جسے سکھے گوردوارہ شید گنج 
سے موسوم کرتے ہیں ۔ اسی گوردوارے کے احاطے میں وہ مسجد بھی وانع 
تھی جسے اس گوردوارے کی نلسبت سے م۔جد شہید گنج کہا جاتا تھا اور 
جو ۹۳۵ :ع میں م اور مھ جولائی کی درمیائی شب کو شہید کر دی گئی ۔ 

مس۔جد عہد شاہ جہانی میں تعمر ہوں ۔ پاس ہی حضرت شاہ کا کو 
چشی کا مزار ے ؛ یا تھا جو ابتدائی عہد مغلیہ کے ایک مشہور صوفق 
بزرگ ہیں ۔ ملا عبدا'قادر بدایونی نے منتخب التوار بے میں ان کا ذکر کیا 
ہہ 

بائی“ مسجد کا نام عمدالله خاں ہے + سعید خاں ہادر مر حلک کا بیٹا ۔ 
سعید خان کو شاہ جہاں ۓے منصب دو ہزاری پر سرفراز کیا ۔ کابل میں 
اورنگ زیب عالمگیر کے ہمراہ رہ چکا تھا ۔ 

عبداللہ خاں شاہزادہ داراشکوہ کا خان سامان تھا ۔ پھر لاہور کا کوتوال 
پناء مسجد متومدط درجے کی تھی ؛ ایک اچهھا خاصا بڑا احاطس؛ کشادء صحن ؛ 
تعن عرابی ؛ تعن 5 نہد ٤‏ عارت ضر ءسمسجل کے ساتھ ایک حام بھی تھا ۔ 


اسلامی حکومت کو زوال ہوا اور ےےےم سے سکھ بشثلوں ے پتجاب 
میں لوث مار کا بازار گرم کیا تو بھنگی مثل کے تین سرداروں گوجر سنگی ؛ 
لہنا سنگی اور سوبها سنگی نے ۵ ہے؛ سے پ۹ووے؛ تک کوئی ہم سال لاہور 
کو بڑی ے دردی ہے لوٹا ۔ رنجیت سنگھ کا زمانب آیا تو جب بھی سکھ گردی 
ہیں کوئی کمی واقع نہیں ہوئی ۔ سکھ جس عارت پر چاہتے تھے زبردستی قابض 
ہو جاے ء جسے چاہتے گراتےء پا اس میں توژڑ پھوڑ کرۓ ۔ خود رنیجیت سنگھ 
ے شالا مار ء شاہدرء اور لاہور ک بڑی بڑی شاندار اور حسین عارتوں کو 
جس طرح برباد کیا اور ان کے قیمتی پتھر اس تسر پہنچا ۓ کسی سے وشیدہ 
نہیں ۔ 

سمجد عبداللہ خاں ء یا مسجد شہید گاج بھی سکھ گردی کی نذر ہو کئی ۔ 
عحقیفات چشی کے مطابق مہ,م,؛ میں اس پر گنڈا سنگھ اور کوردت سنگھ دو 
بھائی قابض تھے ۔ وہ مسجد کی دکانوں کا کرایہث وصول کرۓ ۔ انہوںن ۓ مسحد 
کے صحن اور دالان کو لنگر خاند بنا رکھا تھا ۔ صحن سسجد میں لوے کی 
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۸٢ں‏ 
ایک بہت بڑی کڑاہی بھنگ سے لبا لب پڑی رہتی ۔ سکھ آئے اور خوب 
خوب بھنک پتے ۔گنڈا سنگھ کے بیٹے حیون سنگھ ۓ مسجد کے دیوار ہد یوار ٰ 
آڑھ دکائیی اور تعمپر کی ۔ یوں سمجد اور اآس کا سارا احاطہ دم حام اور 
مزار شاہ کاکو سکھ غارتگروں کے قبضے میں آ گیا ۔ مسلإن سک 
گر دخل ہو گئے ؛ حتیل کہ مزاز شاہ کا کو پر پر سال جو عرس ہو تھا سے 


رہا گوردوارہ شہید گنج سو نواب ذکریا خاں کے عہد میں سکھ لثیروں 
ۓ اول تو راوی کے پاس ذھوبیوں یىی ایک حاعت کو لوٹا۔ پهر امن آباد 
کے پاس جمع ہو کر غارت گری کرنے لگے ۔ دیوان جسپت راۓۓے سے شکایت 
ى گئی تو اس نے ان پر فوح کشی کی ۔ لیکن ہوا یه کہ عین لڑائی میں ایک 
سکھ نے اس کا سر کاٹ لیا ۔ دیوان لکھیت راۓ کو کے عہدۂ وزارت پر 
فائز تھا خر علی تو آگ بگولہ گا ہے لک سکھی کو چلاے والا 
اگرچہ ایک کھتری تھا لیکن میں اپنے آپ کو کھتری نہیں کہوں گا اٹر 
سکھی کو صفحہ ہستّی سے نہ مٹا دوں ۔ اس ے ایک لشکر کے ساتھ شال 
مشرق پنجاب تک سکھوں کا تعاب کیا اور قتل و غارت کرتا ہوا کوئی 
ایک ہزار قیدی پا بہ زنر لاہور لے آیا جہاں دہلىی دروازے کے باہر حاس 
(گھ"وڑوں کی نڈی) میں ایک ایک کر کے انہیں موت کے گھاٹ اتار دیا 
گا نب حا کر اس کی آقش انتقام ٹھنڈی ہوئی ۔ سکھوں کا زمان آیا تو انہوں 
ۓ اس کا بدلہ ہندوؤں سے نہیں ء ٭سلانوں سے لیا عض اس لے کہ دیوان 
لکھیت راے اأسلامی حکومت کا ایک اعائی عہدیدار تھا ۔ 
مگر پھر یہ بات آج تک طے مُہیں ہو سق کی اس واقعے کی یاد میں 
سکھوں ۓ ىہ کے نام ہے جو گوردوارہ تعمبر کیا ء کیا اسی مقام ہر 
جہاں سکھ قتل کے گئے ۔ مورخین مسلان ہوں ؛ یا غیر مسلم سب اس 
معامل میں مذہذب ہیں ۔ قتل گاە کا مقام صحیح طور پر متعین نہیں ہو سك 
الایں کی یں واقعں مخخاس میں کہیں پیش آیا ۔ لہدا حقیقت بی ے کہ سکھوں 
ۓ ایک فرضی قتل گا کہ عذر میں زبردستّی مسجد اور مسجد کے ماحقات پر 
قیبضہ کر لیا ۔ . 
ہاں سوال پیدا ہوتا ے کپ مسجد کے انہدام سے سکھوں کا 
مقصد کیا تھا ۔ مسجد کیوں اور کن حالات میں گرائی گئی ؛ سسلإن کیا 
سوچ رے اور کیا کر رے تھے ۔ اس کا ایک جواب تو یہ ے کم یہ جو کچھ 
ہوا غیر متوقع طور پر دوسرا یں کم انہدام مسجد سے سکھوں ى حقیقی غرضص حِ 
یم تھی کے مسلانوں ہے طاقت آزمائی کریں ۔ وه بزعم خود اپنے آپ 





ا و تک ھک کو کت و 


کا ا ا لال یا مرا و ید و ھا ا ا 
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ہد 
کو پنجاب کے مالک اور حکمران تصور کرتے تھے ۔ م۹ کی اصلاحات کے 
پیش نظر پنجاب میں اسلامی اکثریت کی آئیبی حیثیت کے اعلان کا مطالبم : 
خطبے الہ آباد ء شال ٥٭غری‏ ہندوستان میں ایک اسلامی ریاست کے قیام کا تصور 
اور انجام کار تحریک پاکستان یہ باتیں ہندوؤں اور سکھوں کو بڑی ناگوار 
تھیں ء سرکار انگریزی بھی اپنی مخصوص مصاحتوں کے ماتحت انہں کچھ اچھی 
فظر سے نہیں دیکھتی تبی ء بلکہ در پردہ ان کی عالفت کرتی ۔ پھر جس طرح 
مقابلب مسلانوں کے اس کا رجعان کانگریس سے مصالحت اور دوستی کی طرف 
تھا ء پنجاب میں بھی ہندوؤں اور سکھوں کو ہر اس معاملےمیں جس ہے سسلانوں 
کے مفاد ملیى کو نقصان پہنچے اس کی حایت حاصل تھی ۔ لہذا اس وقت 
صورت حالات یہ تھی کہ ایک طرف کانگریس مسلانوں کے خلاف ریشم 
دوانیوں میں مصروف تھی ۔ دوسری جانب ہندو اور سکی یوئیناٹ پاری کی 
آڑ میں روز بروز منظم ہو رے تھے ۔ حکومت کا رویہں بھی معاندائنم تھا ۔ 
مسلان منتشر تھے ۔ لیگ میں ابھی جان نہیں آئی تھی ۔ اس کے علاوہ جو بھی 
سیاسی جاعتیں تھیں کانگریس کے زیر اثر تھیں ۔ لہذا موقعہ نہھایت مناسب تیا۔ 
مسلائوں کے خلاف کوئی بھی قدم ہو بہ آسانی اٹھایا جا سکتا تھا ۔ رہی یہ بات 
کس سکھوں ے کب او رکھوں ید فیصلء کیا کہ مسجد کو گرا تر کی کم 
اور اشارے پر؛ یہاں اس ہے عجث نہیں ۔ افواہیں پھیل رہی تویں ء حتبی کم لاہور 
میں جب یہ خبر پایه یقی ن کو پہنچ گئٔی تو مسل|نوں کا ایک وفدگورئر ہے ہلا 
اور اس سے درخواست کی کم مسجد کو محکمہٴ آثار قد می کی تحویل میس دے 
دیا جاۓ۔ جب تک ایسا نس ہو لاہور میں دفعب ہم نافد رے تاکم سکھ 
اپی ۹ن سافنی کرواتی نہ کر سکیں گورنر مر پر برٹ امرسن سے (۔ن کو سا 
چل کر سسلانوں ے امس سنگھ کہنا شروع کر دیا تھا) بات کو ٹال دیا ۔ 
سکھوں سے گفتگوکی گئی تو جواب ملا کی معاملب شرومنی گوردوارہ 
پر بندھک کمبی کے زیر غور ے ۔ سسجد مسار نہیں کی جاۓ یی ۔ 





سکھ جتھے جون ہی میں پنجاب کے ختلف حصوں سے آرے تھے ۔ گویا 

یہ ایک سوچی سمجھی ہوئی اور منظمکارروائی تھی جو کال ہوشیاری سے سرانام 

دی کی ہی وہ ے کہ ہ اور یج جولائی کی درمیانی شب میں شہرد 1 دو 
ڈہملح فو ح اور پولیس نے کور لیا ۔ مسسلانں بڑے ے ‏ س نے ۔ مب لے 

زیادہ ےہ مناک اور قابل ثفربن روش یوئینسٹ پارئی کی تیں ؛ جس نے اسلامی 

مفاد کے تضفنظ اور مسلانوں کی َائندقی کے دعووںه کے باوحود اس 

۱ موقعے پر ایسی چپ سادہ لی کب شیب ہوۓ لکا شاید اس کے بعس ارکان یی 
سکیوں ہے سلی (ھگت سے ۔اہوں ۓ کال ے غرق سے مسجد تو آرۓے 
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ود 
دیکھا اور اس کے خلاف ایک لفظ بھی زبان سے نہیں نکالا ۔ یس صرف غرت 
منداں لاہور تھے جو مولانا ظفر علی خاں کی قیادت میں شہید گنج پہنچ کر 
سکھوں کو اس حرکت سے روکنا چاہتے تھے ۔ انہوں نےۓ دہلىی دروازہ ہے 
باہر قدم رکھا تو حکومت کی گولیاں ان کے استقبال کے لیے موجود تویں ۔ 
کتنے نوجوان تھے جنہوں ے اس روز جام شہادت نوش کیا ۔ سولانا ظفر علی 
اور ان کے بعض ہمراہی گرفتار کر لیے گۓ ۔ لاہور کے بعض حصوں میں 
مارشل لا کى سی کیفیت تھی ۔ اخباروں پر سنسر بٹھا دیا گیا ۔ ہایں ہم 
ہوم تک سمسلان رضا کار شاہی مسجد ہے نکلتے ؛ شہید گنج کی طرف بڑھتے 
اور گرفتار ہو جاے۔ مزید حالات کے لیے ملاحظہ ہو کوئی سی تصئیف ہ یا 
پھر ڈاکثر عاشق بٹالوی کی کتاب 'اقبال ہے آخری دو سال؟“ جس میں 
ہ۹۳ سے لے کر مصنف نے ۸ہ۹۳, تک کے واقعات اجالاً بیان کر دے 
ہیں ۔ 
مسجد شہید گنج کا انہدام جیسا المناک ساضس تها اس ہے سمسلانوں کی 
غیرت ملی ء عزت اور وقار کو جو ٹھو کر لی اور وہ بھی اس صوے میں جہاں 
ان کی اکثریت تھی ء بلکں کپنے کو حکوەت بھی ء اس پر ہر سسلان کا دل 
تڑپ اٹھا ۔ حضرت علامب کو اس حاداں العید سے جو صدمے ۔ہنچا اس کے ببیان 
ک5 یں موقع؛ں نہی ۔ مسلاںن کیسے کمزور ہپس ء ان یق ذات اور پستی کس حد تک 
پہنچ گی ے ۔ ان میں نفاق و افتراق روما ے ۔ وہ زندقّ ہے کس قدر 
پیگانه اور دین سے کس قدر دور ہٹ چکے نی ۔ ید اور قوسوں کا زوال و 
احطاطء افسر دی اور بیدلی ء سیاست حاضرہ کی شیطنت زا فریب‌کاریاں اور یورپ 
کے ہاتھوں آدمیت یق رسوائی کتنے خیالات تھے کہ جب ان کا اظہار 
'پس چپ باید کرد اے اقوام شرق' میں ہپؤا تو اس مسجد کی یاد میں بھی 
انہس ے اختیار کہنا۔ پڑا فا ۱ 
و موھتاں را گفت آں سلطان دیں 
سجد من ایں ہمب روۓ زی 
الامساں از گردش نے آسہاں 
مسسدجل صوصن بہدسدت دیگراں 
سخت کو شد بندہ پا کیزہ کیش 
تا بگرد مسجد مولاۓ خویش 
گویا حضرت علامہ ٤٦‏ ہی میں حسوس کر چکے تھے کی مسجد 
وا گزار ہو سکتی ے تو زور بازو سے ۔ قانوی چارہ جوئی ہے کچھ نہیں ہوکا ۔ 
قانوی چارہ جوئی سے کوئی نتیجد مترتب نس ہوا۔ ۱ 
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شافدر 


م ۔ اوثاف بل-متن ص .ہ۲ 
فروری ہ۱۹۳ کے شروع ہی میں ملک برکت علیىی مرحوم ہے حضرت 


- عللامہں 8 زیر ہدایت مفظط ھریں] حد یا ڈؤوسرے لفظوں مئ اسلامی او اف فک 


حفاظت کے لیے ایک مسودۂ قانون تیار کیا جو "ام تر حضرت علامہ ہی کی 
کاوش فکر کا نتیجہ تھا ء عبارت صرف ملک صاحب کی تھی ۔ 

. اس مسودۂ ثانون ىق تیاری کا خیال اس لے دا ہؤا کہ جب سے ہائی کورٹ 
.0092 ا کی اپیل خارج کر دی تھی مسلانوں میں ایک جوش تو بھیلا 
ہؤا تھا لیکن عملىی اقدام یق کوی صورت نظر نی آقیق تھی ۔ چناغی ےم 
جٹرری کو آل انڈیا مسلم لیگ کے احجلاس د وی میں بھی کوئی فیصلہ کن بات 
طے نہ ہوئی ۔ الایءہ کہ مسجد شہید گنج کی بازیای کو سسل|نان ہند کا متفقہ 
سمطالبہ ہرایا گیا ۔ نیز یں کی یکم ڈاروری کو سارے ہندوستان مین نوع 
شہید گاج منایا جاۓ ۔ ظاہر ے ان باتوں ہے نم سکھ سرعوب ہوۓ ء ئم ہندو 
لہ انگریز ۔ لہدا کون کہہ سکتا تھا کم اسلامی اوقات خطرے ہیں نہس سس ۔ 

اندریں صورت حضرت علاممب ھےسوس کر رے تھے کہ اوقاف یا مذہی 
عارتوں کے تفظ کا رابج الوقت قانون جس کی رو سے لاہور ہاٹی کورٹ نے 
شہید گنج کے سلسلے میں ٭ہلانوں کی اپیل خارج کر دی سے کر اور 
ے ەعی ہو چکا ے ۔ ضرورت ہے ایک ایسے مسودہ قانون کی جو اسمبلل ی 
منظوری سے بالآخر ایک مستقل قانون کی شکل اختیارکر لے ۔ 

مسودہ تیار ہو گیا تو ڈاکٹر عاشق بٹالوی ےاس کا اردو میں ترحمم 
کیا اور ایک روزشام کے بعد اصل مع ترجمب ساتھ لے ملک صاحدب کے 
ذولت کے پر پہنچے۔ ملک صاحب گھر میں نہیں تھے ۔ لہذا ڈاکٹر صاحب 
ے دوئوں چیزیں اں ى ميیز پر رکھ دیں ۔ ملک صاحب تۓے اور انہوں نے 
ڈاکثر صاحب ہے ٹیلیفون پر بات کی تو معلوم ہوا. کی اصل اور ترجمە 
دونوں غائب ہیں ۔ کوئی صاحب اڑا کر 1 کے ہیں - خوش قسمی ہے ملک 
صاحب کے پاس ایک فاضل نقل موجود تھی ۔مکرر ترجمب ہو گیا ۔ ید ڈاکٹر 
عاشق بٹالوی کا بیان سے ۔ دیکھیے اقبال کے آخری دو سال ۔ ض روم ۔ 

پر چند دنوں کے بعد معلوم ہوا کب مسوده مع ترجمب سر سکندر 
قی خدمت میں پہنچ چکا ہے ۔ کیسے اور کس کے ذریعے ۔ یب ایک راز سر 
بستیم ے جو آج تک کھل نہیں سکا۔ 

ملک صاحب تے پنجاب اسمبلىی میں اس مسودہه قانرن کو پیش کرتے 
کا نوٹس ديیا تو پوئینسٹ پارٹی کے کجم ار ان ان کک حادت پر آمادہ 
ہو گئے ۔ سر سکندر پریشان تھے ۔ انہوں ۓ عسوس کیا کہ ان کی وزارت ک 
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کشتی ڈانوا ڈول ہو رہی ے ۔ مسودہ پیش ہؤا اور انہوں ۓے اس ى تائید کی 
تو اسمبلی کے پندو اور سکھ ارکان الگ ہو جائیں گے ۔ قائید نہیں کرتے تو 
مسلانوں میں ان کے خلاف جوش و خروش پھیل جاۓ گا ۔ اسمبلی کے بعضرارکان 
بھی شاید ان کی پارٹی ہے کٹ جائیں ۔ بالاخر سر سکندر کی سیاست اور سرکار 
انگریزی کی دانشمندی ان کے آڑے آئی ۔ انہوں ےگورئر کو شورہ دیا کہ 
اون اختیارات خعصوصی سے تام لی اور مسودے کو اسمبلی میں پیش ہوۓ سے 
روک دیں ۔ اس انا میں وہ مساان ارکان اسمبلی کو بھی اپنا ہم نوا بنا چکے تھے۔ 
چناغچب ١‏ مارچ کو انہوں نے اسعبل میں بڑے وثوق اور اعتاد ہے دہواں دہار 
تقر یر کی ۔ مسودہ قانون پیش نہ ہو مکا ۔گوردوارہ پر بندھ ککمیٹی بھی حالات 
سے ے خسى نہیں تھی ۔ إ۱ )م سارچ کو اس ے اعلان کر ديا کس شہید گنج 
کے مسثئلر بر آئندہ مسلانوں ہے کوئی گفت و شنید نہیں ہوگی ۔ مسجد 
وا گذار ٹپ پؤ سی ۲ 

یہاں قابل ذکر بات یہ ے کہم ملک بر کت علی جو مسودہ قانون اسلامی 
اوقاف اور مساجد کے تحفظ کے لیے پوش کرنا چاہتے ٹئے سر سکندر تے 
اس کی حخالفت کرت ہوۓ ملک صاحب یق کوششوں کو جس طرح الام 
بٹایا اس پر مہا ہما گاندھی تو انہیں مبارک باد دینے میں حق بجانب تھے ۔ لیکن 
مولانا ابوالکلام ے بھی اس پر سر سکندر کو مبارک بپاد دی ۔ کیوں اور کسی 
لیے یں بات آج تک سمجھ میں نہیں آئی ۔ 


۵ دعا سے متن ص اہم 


کن حدید الہیات اسلامیہ میں ے۔ خطہہ اول ٠‏ ہارے پاس 
دوسرے اذہان کے مشاہدے کی کوئی حس نہیں ۔ ہارے پاس ان کی موجودی 
کی کیٹ دلیل. ے تو یس کم ان سے بھی کچھ و سی ہی جس انی حرکات 
سرزد ہویق ہیں جیسی ہم سے ... ہم اپنے ابناۓغٔ جنس کو حقیقی سمجھتے ہیں 
تو بزبان پروفیدر رائس اس لیے کہ وه ہارے اشاروں کا جواب دیتے اور 
یوں (یعنی ابی حرکات و سکنات ہسسے) ہارے ناقص اظہار مطلب قَ 
تکمیل کرتے رہتے ہی ۔ جواب یئ بلا شہد کسی صاحب شعور ہستی ىک 
موجودی کا ثبوت سے ۔ عط) ٥٥‏ ٤د٥٠‏ عطا ٤ماام٥ ‏ ًھط ەز ءعصمجرہع۶ 
)8٤‏ 0 81 303۱5) عطغ ١قصد‏ .ہلآاءء ٭ىمنتع٭دہء ٤‏ ٤ہ‏ ہم 
٣۴۷‏ 88006 16م[) (نسخہٴ ا کسفرڈ ؛ ص ہ١)‏ 


قرآن پاک کا بھی یہی ارشاد ے !اور تھارے رب ٠+‏ کہا جے بجھے 
پکارو میں تمهاری پکار کا جواب دوں گا“ لہذا بندۂ موسن کو تاکید 
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رہز 
امتجابت کی گئی۔ سورۂ بقرہ میں ہے ؛ فلیستہح‌ہوا لی ول ؤمٹوا بی لعلھم یرشدون 
۲ (البترہ) : ۱۸٦‏ 
۱ 7 ۰ 
پھر ذات المہ تو ذات الہپں ے ۔ ہم اپنے ایسی ء یا دوسری صاحب 
ہے بھی جواب کے منتظر رہتے ہس تا کہ معلوم ہو جاۓے ہارا سروکار فی الوافعہ 
بی ڈ ہے سے دو دڈوںنں نظر آتا سے 0-7 سے) دۓک د دا فاعم _ے اک دع 
کرتے رہیں کے (صلاحظس ہو پورا اقتباس تشکیل جدید ال بات اسلامیں ء خطبہ 
سوغ میں) - پالفاط دیکر 1ر م الله کو سانتے ہی دو اس سے د عا تو ور 
2-9 و اس کہ ہاتھ میں ے ۔ دعا کریں کے تو یہ بھی 
آرزو ہوگی کہ اس کا جواب سلے ‏ جیسا کس ارشاد ہوتا ے میں پکارنےۓ والے یک 
پکار کا جواب دیتا ہوں جب وہ مجھے پکارتا سے ٤ء‏ (الیقرہ) : ۱۸۳ ۔ 
دعا گویا ایک ئفسیاتی حقیقت ے اور اس سے انکار ناممکن ۔ مگر ہەاور ایک 
نفسیاتی حقیقت سارے نفس انسائی پر حاوی ؛ اس کے ہر تقاضے ؛ پر ضرورت اور 
اطمینان بھیء صبر و تحمل ء عزم اور حوصلى ؛ اميید اور اعتاد بھی ۔ گویا زندق 
سرتا سر دعا ے ؛ از اول تا آخر دعا ۔ 


ہ ۔ لیگ کا اجلاس لاہورتمتن ؛ ص ٢۶۱٠۵‏ ے) 
حضرت عاریہ مردغ ہی سے حسوس کر ڑے تھے نہ اسلامیان ہند ھتے 
مستشٹل کا داز و مدار اس بات ہر ے ک۸ حن صوہوں میں مسلان ا کثریت میس 
ہیں انہیں وہاں کاملاً اتتدار حاصل ہوجاۓ اور یں اقتدار اس پندی اسلامی ریامت 
یا دوسرے لفظوں میں پا کستان ٤‏ کے قیام کی مت ہید نےے حس نا تصور وہ خطہ 
آلہ آباد میں پیش کر چکر تھے ۔ بعینں ان کی راۓ تھی ک۔ جب تک ۔.۔۔ل|نان 
پنجاب کو یونیٹئسٹ سيیاست سے تبات نہیں ملی وه نب تو از روےۓ آئْن 
اپنی,ا کثریت کے صوبوں میں برسر اقتدار آ سکی ء٤‏ نب آذخ ہل 
ایک آزاد اسلامی ریات کی تشکیل میں ان کی کوئی دوششں اہراب ہو یق ۔ 
یوینسٹ سیاست کا اثر ایک زہر کی طرح اسلامی پ:جاب کے جسعد می میں 
پھریل رہا ے اور سنجملد ان رک5وٹوں کے اس متحدم اذ کے قیام میں بھی سس 
سے بڑی رکاوٹ جس ہے متحدہ قوءیت کہ اس سیلاب کو رو کنا منظور تھا جو 
سسلانوں کی جداتانہ قومیت اور ملىی تشخص کے خلاف بڑھتا چلا آ رہا تھا۔ بغبر 
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م ۳٣م‏ 
اس ے وە حکومت اور کانگر یس سے اپنے مطالیات لوا سکتے تھے ٤۶‏ نہ اں کے 
لٍے حصول اقتدار کو کوئی صورت تھی ثہ آزاد اور باوقار زندیق کا امکال ۔ 

لہذا باوحود شدید علالت کے حضرت علام ے اپی تمام تر توحں 
اس امس پر رتکز کر دی کس جس طرح بھی بن پڑے یونینسٹ پارٹی کا زور 
توڑ دیا جاۓ ۔ حضرت علامم اس پارٹی کو اسی وقت سے مسلانوں کے علاف 
ایک سازش تصور کرتے تھے جب میاں سر فضل حسین ے مانٹیگو ۔ چیمز فرڈ 
اصلاحاتِ کے نفاذ (,. ۲و م) پر اس کی داغ بیل ڈالی ۔ لیکن یوٹینسٹ پارٹی کو 
ہام اقتدار ہاتھ میں لیے ے ,ےر برس گزر چکے تھے ۔ اسے اپنے اندرونی ا۔تحکام 
اور طاقت کا گھمنگ تھا ۔ اس کا خیال تیها کس ایک سہد بمار ہے حو کب کا 
صاحب فراش ے اس ے کیا خطرہ ہو سکتا ے ۔ بایں‌ہمد اس کے ارکان ء امرا و 
وزرا ؛ بلکہ بڑے بڑے زمیندار اور سرمایہ دار حن میں خطاب یافتہ اور کرسی 
نشعن حضرات بھی شامل تھے اندرونی طور پر ان سے خائف رہہے - وہ عیادت 
2 بردے میں حضرت علاممہ ہے ابی عقیدت کا ا ہار کرۓ کچھ جاسوسی فرما 
لبتے؛ کچھ اطلاع رسانی ء بلکە اپنی طرف بے کچھ اس طرح کا انتباہ بھی کہ پارٹی 
ای جگہ پر بڑی مضبوط ہے ۔گو ان سب باتوں کے باوجود حضرت علام کو 
یٹسن ہو جلا تھا کہ اندروی طور پر اس میں کوئی حان نہیں ہے۔ مسلانوں ے ذرا . 
بھی ہمت ى تو اس کی موت واقع ہو جاۓ گی ۔ حضرت علامہ کے نزدیک اس 
کا ایک اور سب سے بڑا ذریعد منجماہ دومعرے ذرائع کے یں بھی تھاکہ آل انڈیا _ کء 
مسلم لیگ کا اجلاس لاہور میں منعقد ہو۔ چٹانچہ ارباب لیگ, بالخصوص قائداعظم 
سے گنتگوؤں میں وہ اس کی تجویز بھی کر چکے تھے ۔ جوں ,۱۹۳ ہی میں ائُہوں 
ے قائداعظم کو ایک خط میں مشورہ دیا تھا کم بہتر ہوگا آل انڈیا م۔مم لیگ 
کا اجلاس اسلامی اقلیت کے دسی صوے ى مجاے پنجاب میں منعقد کیا جاے ۔ ٠‏ 
اگست کو پھر ایک مراسلے میں اسی خواہش کا اظہا رکیا ۔ اکتوبر ےم ؛ میں 
جب لیگ کا اجلاس لکھنؤ میں منعقد ہؤا تو اس کے چند دنوں بعد ,+اکتوبر 
کو بھی باصرار قائد اعظ مم کو لکھا کم لیگکا اجلاس لاہور ہی میں منعقد ہونا 
چاہیے ؛ بلکں مناسب ہوگا کہ اس ہے پہلے آپ کم ا زکم دو ہفتوں کے لے پنجاب 
کا دورہ بھی کر ٹن .1 ڈور کو یو ٹیڈسدٹ پارٹی فک شکایت کرے ہوے لکھتے 
ہیں ان لوگوں کی ءکوشش ‏ ےکہ لاہور میں لیگ کا اجلاس فروری (ہ۱۹+۳/ ک 
بچاے اپریل میں منعقد ہو ۔ اس دوران میں یوٹینسٹ پارٹی بظاہر لیگ میں شامل 
ہو چی تھی اور یہ بھی طے پا گیا تھا کہ لیگ کا آیندہ اجلاس لاہور میں ہوکا ۔ 
ِ بہاں پھر سوال پیدا ہوتا ٴرے کہ حضرت علامہ اس بات پر کیوں -- 
ھے کہ لیگ کا اجلاس لاہور میں منعقد ہونا چاہیے ۔ اس کا ایک جواب تو 
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وہی ے جس کا ذ کر اوپر آ چکا ے کم مسلان اگر ہندوؤں سے الٰکٌ اپنا 
کوئی سیاسی نصبالعین متعین کر چکے ہیں تو اس میں کامیابی ى ہی 
صورت ے کس اسلامی اکثریت کے صوبوں میں بیداری پیدا کی جاۓ ۔ 
اقلیت کے صوبوں میں تو کام کرے ىی ضرورت نہیں ۔ ان میں پیداری 
پیدا ہو چی ے ۔ لہذا تقاضاۓ سیاست بھی یں ے کم ا ٴذثریت کے صوبوں میں 
جو مفاد پرست جاعتس اسلامی سیاست کا نقاب اوڑے سسلانوں کو گمراہەہ کر 
زہی ہس ان کا زور توژ د یا حجاے ۔ مزید وضاحت خود حضرت علامہ ۓے خطو ط 
(ہنام قائداعظم) سے ہو جاۓ ق ۔ ایک خط ہیں ارشاد ہوتا ے لیگ کا اجلاس 
لاہور ہیں ہوا تو پنجاب میں سیاسی بیداری پھیلنے کی بیختہ توقم ے۔ پھر فرماے 
ہیں یہ ایک انقلاب انگیز موڑ ہوگا ۔ ہم عوام کو اپنے ساتھ ملایۓ میں کامیاب 
ہو جائیں نے ے مسلم لیگ اور شہہد گنج کی تحریک کا بہترین مفاد ١س‏ اس تم 
متقاضی ے کم لیگ کا اجلاس لاہور میں منعقد ہو - 

بالاخر م مارج کو قائداعظم ے حضرت علامب ہے استفسار فرمایا کہ 
لیک کا ا لاس خصوصی کا اور مس منعقتد کہا حاسۓے ؟ حضرت علاىب نے 
قائداعظم کی اس تویز کا دل ہے خبر مقدم کیا اور چوابالکهوایا کی ایسٹر 
کی تعطیلات اس اجلاس کے لیے نہایت موڑوں رہیں کی ۔ 

ادعر یونینسٹ پارٹی اور بالخصوص سر سکندر اس اس کے شدت ہے 
حالف تھے کس لیک کا احلاس لاہور میں منعقد ہو ۔ اہس ایک نی زمیندارہ 
لیگ کو مستحکم کرئنے کی فکر تھی ۔ وم جا طور پر خائف تھے کس لیک 
کا اجلاس لاہور میں منعقد ہؤاتو ان کے حق می اجفائسہوگا۔ مگر 
یونیئسٹ پارٹی تو بظاہر لیگ میں بھی شامل ہو چکی تھی اور نواب شاہ نواز 
حعدوٹ نام ماد پنجاب سام لبہگک کے عپدء صدارت پر متمکن تھے انہوں ے 
سر سکندر کے اما پر قالداعظم کو خط لکها کس سسلم لیگ کے اجلاس 
کا لاہور میں منعقد ہو نا کسی لحاظل سے بھی قرین مصلحت ہی ۔ ایک کے 
بعد دوسرا عذر پیش کیا ء حالائکم یالحقیقت ان کی کوئی اصلیت نہیں تھی ۔ 
اللہذا .م مارچ کو مسلم لیگ کونسل کے اجلاس دہلی میں جب قائداعظم 
ہے دریافت کیا گیا کس لیگ کا اجلاس کیا لاہور میں منعقد ہوگاء حضرت 
علاس ان کی اس تیوز کا خبر مقدم کر چکے ہیں تو اہوں نے مسکرا کر 
نواب صاحب کا خط سامئے رکھ ديیا۔گويیا پنجاب معلم لیگ نے جب آل 
انڈیا مسلم لی گکو اس قسم کی کوئی دعوت ہی نہیں دی ؛ بلکه اس ے اظہار 
اختلا فکیاے تو آئینی طور پر فیصلہ ہوکیا کہ لیگ کا اجلاس لاہور میں منعتد 
نہ ہوسکتا ‏ صوبہ لیگ تائداعظم نے امتفساز کا حواب ثھی می دے چی ے ۔ 
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۳ٔ 

حاصل کلام پٍی کہ لیگ کا احلاس باوجود حضرت علامه کے اصرار 
اور ژبردست خواہش کے لاہور میں منعقد ئە ہو سکا۔ ہؤا تو حضرت علامم 
کی وفات کے بعد .م۹ ۱ء میں ء یعنی دو برس آگٔ چل کر جب قائداعظم کی 
صدارت میں قرار داد پاکستان منظور کی گئی ۔ رحمھا اللہ تعاللی 

ے ۔ نلفسیات انتظار ۔۔ ہتن صضص ہم 0 

فرمایا انتظار یق نفسیات دو گونں ے ۔ ایک کا سر چشمب ے ہارا یہ 
عقیدہهہ کب ہمیں حالات پر کوئی اختیار نہیں ۔ ہم ان کے سامنے ے بس ہیں ۔ 
ہم نہیں جانتے ان کے اندر کوئی اصول بھی کارفرما ے ء یا نہیں ۔ 
لہذا ہم کچھ بھی کریں ؛ ہاری کوششوں سے اإنفرادی ہوں ؛ یا اجتاعی 
کوئی نتیجد مترتب نہیں ہوگا ۔ حالات جوں کے ةوں قا ئم رہیں گےر ۔ پہارا علم 
اور فہمء ہارا ایمان و یقین؛ ہاری عقل ودانش ہاری تدابیر؛ عمل اور جد و جہد؛ 
فراست اور دور اندیشٹی سب لا حاصل ہیں ؛: بلکہ خرود فربی ۔ ہم اہی 
رہری کے اہل پیں ء٤‏ نس اصلاح احوال کے ۔ہم کچھ بھی کریيں پاری 
سعی رائیگاں جاےۓ ک ۔ ہاری تقدیر اور پارا مستقبل مرد منتظر ہے وابستہ 
ے اور مرد منتظر کا انتظار لازم ۔ اس کا ظہور ہوگا تو اسی ک رہہری میں 
۶ پھر اس مقام پر آ جائیں ۷ جہاں کبھی تھے ء یا جس سے ہاری ابتدا ہوٹی 
تھی ۔ یہ ہوا تو ہارا زوال اور نکبت ؛ ہاری حرومی اور دلگیری عروج اور 
کاسرانی ء مسرت اور اطمینان سے بدل جاۓ گا مرد منتظر متبوع ے ٤‏ ہم تابع 
وه صاحب اختیار ے ء حالات کو بدل سکتا ے ۔ ہم ے بس ء وہ ژماے 
پر متصرف ء ہم اس کا شکار ۔ اس انتظار کا لازمی نتیجں ہے کشا کئی حیات 
ہے گریز ء فرار اور تعطل ء شکست خوردیق ۔ 

ایک یس نفسیات ے ۔اس زغسیات ک روح خالصاً بحجوسی ے جس ے یہ 
در یج ایک خاص شکل اختیار کی ۔ نیٹشے کا معاملہ اس سے جداگانہ ے ۔ 

دوسری نفسیات ے اعتاد اؤر توتع؛ یقعن اور امید ک نفسیات ۔ اس کا 
سرچشمہ ے ہارا یں اعان کہ اللہ تعالول نے ہمیں فہم و بصیرت عطا کک ے ؛ 
قواۓ عام و عمل سے سر فراز فرمایا ء زندگی اور اس ىک کارفرمائی کا صحیح 
راستبم سمجها ديیا۔وە اصول و قوائن ہارے سامۓ ہیں جو پر لحاظ سے ١س‏ 
میں کام کرتے ہی ۔ ہم اس کے تقاضوں سے ے خبر نہیں ہیں ۔ اس کک رو 
اور مزاج کو پہچانتے اور اس کے مقصود و منتہا کو سمجھتے ہیں ۔ ہارا 
سر رشتہٴ تقدیر ہارے پاتی میں ے۔ ہم سے بس نہیں ہیں ء ہم میں آتی .. 
قدرت ہے کس حالات کو بدل سکیں مگر عزم و ہمت کے ساتھ اور 
بشرّط صعرٴپ ‏ استقامت ۔ ہم اگر سمجھ لیں ہارے فرائض اور ذڈمم 


ضف ۴ 
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بں٣٤٣ب٣٤۳‏ 
داریاں کیا ہیں تو ہارے اندر خود ہی اس قیادت اور رہنائی کے تقاضے ابھریں 
کے جس کے ہم آرزومند ہیں اور جس میں توفیق اللٔی بھی شامل حال ہول۔ یوں 
بفحواے ان ات لا یغیر سابقوم حتلی یغبر وا مایا نفسپہمٴ ہارے دل و دماغ میں 
ایک ایسی تہدیلی پیدا ہوگی جس سے وه جد و جہد آسان ہو جاۓ کی جو اندریں 
صورت ناگزیر ے۔ 3ہ ہوکا تو کامیاںی ہارا متہ چومے گی۔ وہ حالات اور وه افراد 
پیدا ہوں کے جن کی ہمیں آرزو ے۔ وہ رہہری میسر آۓ گی اور وہ رہر اور رہنا 
بھی مل جائیں گے جن سے ہہمارے مقاصد اور نصبالعین وابستہ ہیں ۔ ارشاد ہوا 
اس کی مثال یول سمجھے جیسے ایک کَسان شبانہ روز حنت کرتا +١‏ سختیاں 
جھیلتا ء ہر سشکل کا مردانہ وار مقابلہ کرتا اور یوں اپ یکھیتی کو اپنے خون 
جگر ہے سے با اطمینان منتظر رہتا ے کہ وه دن دور ہس حب اس 
کی محنت کا ثھرہ اس کے سامنے سو کا یہ بھی انتظار ي ایک کیفیت سے اعتاد 
توقع اور یتین ۓے معمور - 
حضرت علامہ یہ فرما رے تھے اور انتظار اور عدم انتظار کی اس 
حث کے پیش نظر جو اسلام میں مجوسی تصورات کی در اآسد سے پیدا ہوئی 
لیکن جس کی حقیقت کو بہت کم لوگ سمجھے مرا ذہن حضرت علامی کے 
ان اشعار کی طرف منتقل ہو گیا ۔ 
قوموں کی حیات ان کہ تخیل پپ ے موقوف 
یس ذوقى سکھاتا ے ادب مغ چمن کو 
جعجنذوب فرنی ے ہانداز ففرنی 
بہدی کے تخيبیل سے کیا زندهہ وطن کو 
اے ره کس تومہدی کے ت خیل سے ے ہیزار 
نومید نپ کر اآہوے مشکیں سے خہٰن کو 
بات آگے نہیں بڑھی۔ فرمایا انتظار کی حوسی نفذسیات ۓے بھی رفتم رفتہ اور 
امتداد زمانب کے ساتی ایک خاص شکل اختیار کی ۔ زوال۳" 9گپذيیر قوەوں کو 
اس میں اسید اور تسلىی یىی ایک جھلک نظر ائی ۔ ہمیں معلوم ے قید بابل میں 
بہود اس طرز خیال ے بالخصوص متائر ہرۓ ۔ انہیں داؤد نی (علید السلام) 
کے پھر سے ظہور کا جس طرح انتظار رہا اس کو سب جانتے ہیں ۔ ہرد 
سے یں خیال عیسانیوں میں ہنچا ۔ سسیح علیب السلام پھر دنیا میں آزں لے ۔ 
107 (الفی) کہ ان کا ظہور ایک ہزار سال کے بعد ہوکا عی۔ائی دنیا 
کا عام عقیدہ تھا ۔ 
' ارشاد ہوا ممکن ے آج بھی ان کا کوئی فرقہ مسیح کی آمد انی کا قائل 
ہو ۔ تحقیق کرنی چاہے ۔ 
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۸ 
٣‏ ۸ ۔ چواءتان-متن ص ےےس 

چولستان یا دوسرے افظوں میں صحرانے ہاولپورجس کا سلسلد بالآخر ر۔ 
راجستھان سے جا ملتاے کسی زژماۓ میں بڑا آباد اور زرخیز علاقہ تھا۔ ... ,۳ 
ہزار مربع میلوں پر مشتمل ۔ یہاں کبھی دریاۓ (گھاگرہ ؟) ہہتا تھا اور اس 
سارے علاقے کو سبراب کرے ہوۓ دریاۓ سندھ میں جاگرتا ۔کسی زما نت 
میں یہاں بڑے بڑے شہر اور بستیاں آباد ہوں گی ۔ زراعت وسیع پیانے پر 
ہوق ہوىی اور شاید گلہ بائی بھی ۔ کہںس کہس ٹیلے ء کھنڈر اور مٹے ہوے 
آبادیوں کے نشائات اب بھی ملتے ہیں ۔ علاوہ اڑیں کچھ میٹار بھی ہیں؛ جن میں 
ایک باخصوص قابل ذ کر سے - خرال ہس سے کہ سٹں عیسوی کے آغاز ہیں نہاں 
کوئی بہت بڑا شہر آباد تھا ۔کھدائی ہو تو شاید اس کی زمین میں دی ہوئی 
عارتیں برآمد ہو جائیں ۔ 

چولستان آباد نہیں ہو سکا ۔ حضرت علاسد اکثر اس عظیم خطے کک طرف 
اشارا فرماے ۔ آرشاد ہوتا۔ حغراقف ٤‏ نسلی ؛ ٹارٹخی مدنی ہر ٹحاظ ہے 
اؤس علاقے کا مطالعب بغایت ضروری ے ۔ برطانوی عہد میں تو اس یىی آبادی کا 
امكَانِ ہی نہیں تھا ء نہ ریاست اس عظم منصوے کی اہل تھی ۔ حال میں البتہ 
کچھ کوششیں کی گئیں جو ناکام رہیں ۔ معلوم نہیں کیوں ۔ 


۹ ۔ میثاق مدینہ-مشن ضص ۲۱ے 

ڈااکٹر حمید اللہ کا سا طورز پر خیال ے کس سبیثاق مدینب دنیا کا ہلا 
غریری دکستور ے ۔ دستور اثینیہ (1۱(8عا۸1 ۶٠ہ‏ ذخا ذاداا[ا:05٥))‏ کا 
زمانہ ے شک اس سے کی صدیاں متنقدم ےء لیکن وہ کوئی باقاعدہ قانوئی دستاویز 
نہیں ء نس اس میں وه خیال کام کر رہا ے جس کا تقاضا ے کہ اگر 
ریاست وجود میں آگئی تو اس کے لےایک دستورک موجودگ بھی ضروری 
ہے ۔ دستور ائینیہ براے ام ہی دستور ہے ۔ لیکن حقیقت میں ان 
قواعد وضوابط کا جموعہ جو رفتہ رفتہ رسماً قائم ہوتۓے گئے ۔ یم نہیں کس اس کی 
با کہ یىی مەمتقل اصول سیاست ؛ یا لصپالعن پر ہو ۔ 

برء کس اس کے میشاق مدینہ ایک باقاعدہ قانوئی دستاویز ے جس ي 
ایک اساس ٭ مرا ایک واضح نصب العٍن ۔ ہذا پلا خوف تردید کہا جا سکتا 
ے کہ جس طرح اسلام ۓے سب سے پہلے وہ نظام عمران و اجتاع قائم کیا ء 
اس ہیثت مدی کی بنا ڈا می اور اس ریاست کی تامیس کی جس ہے محثت ایک 

عالمگیر معاشرے کے نوع انسانی کا حفظ و استحکام وابستد ہے اور جو اس کہ . 

مادی اخلاق سفاد اور امن و اتحاد کا ضامن ے ء ختصرا یه کم جس نے اس کی 
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۹ )مم 
تتدیر اور مستقبل کو سمجھا اور اسے اس کے"صحیح راستے پر ڈال ديیاء بعینہ 
اسلام ہی تے سب سے پلے عالم انسانی کو دستور کے تصور سے آشنا کیا ۔ 
صبء اسلام ہی ے یں نکتہ سمجھایا کہ ریاست کے لیے دستور ی موجودگی اگزیر 
ے ۔ ریاست اور دستور ٹوام ہیں ۔ 





سیٹثاق مدیئ ایک تحریری دستور ے اس لئے کی اس دستور گا تعلق 
جس ریاست ہے ے اس ى ایک مستقل اساس اور نصبالعین تیا۔ لہذا اس 
ریاست کا دستور حریری ہی ہو سکتا تھا ۔ یں ممکن نہیں تھا کم ان ریاسترں ى 
رح جن کا دستور غبر حریری ے اسے عض اس بنا پر قلم بند نپ کیا جاتا کہ 
لوگ ہر حال سمجھتے ہیں ریاست کا آئین و قانون کیا ے۔ بیر اس 


۱ 


ہت .ار سوب : قا عے 


دستور کا اس اے بھی قلم پند ہوپا ضروری تھا کہ مديینی منورہ یق 
شہری ریاست میں صرف .سان ہی نہیں غبیر سلم؛ یعی چںو۵ بھی آباد تیے ے 
لہذا اس بات ق وضاحت ضروری تھی کم ہم لحان ا ایک شڈہری کے ان ق حیثیت 
اس ریاست میں کیا ہے ؛ ان کے حقوق کیا ہیں ء فرائض اور ذمم داریاں کیا ۔ 


میثاق مدینہ بظاہر دو حصوں میں منقسم ے ۔ ایک مہاجرین و انصار اور 
ان کے رفقا یعنی جماء سسلانوں ہے متعلق ء دوسرا غبر م۔ا|ئوں بالفاظ دیگر 
ہود ے ۔ مگر حقیقت میں یب ایک ہی دستاویز ے ءمم دفعات پر 
مشتمل ۔ پر دفعم اپنی جگم پر واضح اور اس کا تعلق جس بات سے ے اس 
کت صراحت کم سے کم الفاظ میں اس خوی سے کر دی کی ے کہ کہس کوئی 
اشتباہ باق نہیں رہتا۔ افسوس ے مسلائوں ۓ اس دستاویز پر بہت کم توجم یىی ۔ 
بس ایک سرسری بیان پر اکتفا کرلیا جس ہے عام طور پر یہ غلط فہمی پیدا ہو 
لی ء بلک پیدا کر دی کی کی پر انگ وقتی معاملد تر جو پرش آیا اور حم 
ہو گا ہیں نہیں دیکھا کم املام کی اس واحد اور اولین ویاست کی تاسییر میں 
جسے حضور رہالتماب صلی اللہ عليد و آلہ وسلم ۓ جیسا کٹھ منھاۓ ائہی 
ضا اپنے ہاتھوں قانمح فپرمایا اور جس کی ہپیئت . اصسول اور منہاح 
میں فرق آیا تو خلافت راشدہ کے انتزاع پر کیا روح ازرعا تیی ۔ ار 
متصود کیا تها اور وه کیا راستب تها جو اسلامی ریاست ۰ یا دویر_ 
لفتلوں می اسلامی نظام مدلیت کے بزید نوو تا ترسہ٠‏ ازر ری ١.‏ 


ہت م ہے را ہےےه 


لیے جویز ہوا ۔ مستشرقین ے البتص اس ےہ باالخصوص بخث یک ے ۔ ان میں 


مایا 
سے 


٦ 


پیسر ہوڈ میں ۔ یوںل بھی ستٹرتن ک حاعت زژیادہ ٹر پود پی ہر مسّتمل 
ے۔۔ ہمس ان ق تلنقید سے اتفاق نہی ء لیکن ہم ے خود بھی تو اس 
سلسلے مس کچھ مس کہا مك کوئی علعی اوس ؛ لہ سحفیق و تدقوق - 


- 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب٢۲۱٤دااااٗلہ۱۱1/۱۷ء,جاہہجاہ‏ ٠٤۰ب‏ ہںں//::م] ۲ا 


خرھز 
ڈدے کے ایک ڈاآکر حمید الله بپسی جنہوں ے اس موضصوع پر قلم اٹھایا 
اورہاری دو حہ وائق نہو یی ا یسی مہایت ڈو ھی اہم دستاویززں قْ طرف 


منعطف کردی ۔ ہر حال یہاں راقمالحروف ہے نزدیک توحب طلب ہے ا 


اس دستاویز کا سیاسی اور ایی پہلو نہیں ے ۔توجپ طاب مسئلب وہ 
ے جو ہ۹۳ ارھء میں اسلاەی قومرت کی بجحث میں حضرت علامہ اور مولانا 
حسین احعد کے درمیان باعث نزاع رہا ۔ ہمیں معلوم ے اس باب میں مولانا 
حسبی احمد کاموقف غلط تیاء سر تاسر غلط ۔ علی بد رس کی حضرت علامہ 
کاو اک سح س7 717 غادات گل ۔راب میں انانم آحیان یں ہی 
شائم ہوا ایک قول فیصل کا حکم ر کھتا سے ۔ حضرت علاہ جب اس بیان 
قىی ٹیاری میں مصروکفک تھے تو جیسا کہ راقمالحروف من ہی عرض کر آیا 
ے اکثر دریافت فرماے ء؛ مولانا اور ان کے مؤیدین کی طرف سے کوئی اور 
بیان شاتم ہوا یا نہس ؟ ہواتو اس کا مضمون کیا سے ؟ ایک روز انھی 
باتوں میں سیثاق مدید ہکا ذ کر آ گیا ۔ حضرت علامہ بہلے بھی اس کی طرف اشارا کر 
چکےتھے(د یکھےاسلام اور احمدیت)۔ فرمایا یہ ایک پیش قیمت قانوئی دستاویز ے؛ 
ہیں اس ى نقل حاصل کر لوں ۔ نقل حاصل کر لی اور حضرت علامہ نے اسےے 
ملاحظد فرمایا تو ارشاد ہوامولانا ایک بڑی غلط اور لا طائل بحث میں آلجھے 
ہیں ۔ لغت اور جدید تصورات کا سہارا لے رے ہیں ۔ سوال لغت یا سیاست 
حاضرہ کے تصورات کا نہیں ؛ سوال یں ے ےکم اسلام میں قومیت کا تصور کیا 
ے ۔ اس کی اساس کیا ے اور نصب العین کیا ؟ ہولانا کو چاہے تھا اس ساری 
بحث کا مدار جو بلا وجہ طول کھنچ زہی .جے اور جس پر اصولاٴ گفتگو بی 
ہو چی ے میٹاق مدینہ پر رکھتے ۔ راقم الحروف حضرت علامه کے اس 
ارشاد کی طرف لے شی اشارہ کر آيیا نے جس کی مزید وضاحت ذیل ي 
معروضات سے ہو جاۓ ىي ۔ راقم الحروف کا خیال ے یب معروضات ے حل 
اور پامناسپ نہی بس ء بلکہ شائد ضروری ۔ 


اگر اسلام بناۓ قومیت ے ء اگر اسلام ایک نظام مدنیت ء ایک 
ہیثت اجتاعیپں ء ایک طر بق زندي ء ایک دعوت اور تحریک ے ) حیما کم یقینا 
ے تو لازماً ایک ریاست بھی ۔ لہذا مسلإان بھی انہیں معنوں میں ایک؟مت 
جن میں کسی سیاسی اجتاع کو آج کل امت یا قوم سے تعبیر کیا جاتا ے ۔ 
ظاہر ے اس قومیت میں ئی تو کسی دوسری قومیت کا پیوئد لگ سکتااے ء ئن 
باعتبار نصب العین اس میں یا اس کے پہلو بی پہلو کسی دوسرے نصبالعین 
ى آەیزش کا اسان ےء یوں بھی قومء کوی بھی ہو جب ہی توم 
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ے جب اس کا کوئی مابدالامتباز ہو؛ جب اس کاوجود عقابلہ دوسری 


ڈویموں 2 الک پو ہمہ سیاسی ١‏ احماعی ٢‏ اخلاق ہر اعتبار سے الک س_ یہ ہو کا دھ 


٢۔‏ مبثاق مدینب کی رو سے بدامت (ياقوم) ابنی ترکیب میں ینم 
ایک اأمہٹ سے ء امت واحدة من دون الناس' اندریں صورت سوال پیيدا ہوتا 
گے کہ عمقابلہ دوسری امتوں کے اس کاعابپ الامتیاز کہا ے ؟ 


پ۔ اس کا جواب یس ے کس 'من دون الناس؟“ ے امت املامیں اور 
دوسری استوں ء يا امت اور امت سے باہر باق سب انسانوں کے درمیان 
جو خط فاصل کھیٹج دیا ے کسی نسلى ء جغرافی ء ملٰہہی اور طبقاتی بنا پر 
ہس ) بلکم اس بخصوص نقطم نظر اور مخصوص نصب العن ى بنا پر جو اسالام 
نے نوع انسانی ء اس کی تقدیر اور مستقبل کے بارے میں قائم کیا ۔ ارشاد 
باری تعال بی ے '”کنتم خیر امة اخرجت للناس'“ حم رین امت ہو جے 
انسانوں کے لے پیدا کیا گیا ۔ امت اسلامیں گویا انسانوں کے اندر ء انسانوں 
کہ لے انسانوں ہی ی ایک امت ے جسے یہ گوارا ہی تُپس کپ ا سائعق 
میں ہہ حیثیت انسان کوئی تفریق و امتیاز پيدا کیا جاے۔ ہی وجہ ے کس 
اس امت کی تخلیق میں اسلام کا خطاب ساری نوع انسانی سے ے اور ہونا چاہیے 
جی۔ اس لے کس اس کی ت ایق ایک حقیقت اور ایک مقصد کے پیش نظر 
ہوئی ۔ حقیقت ے سارے انسانوں کا ایک امت ہونا کان اااس امت واحدە؛ 
(گو سردست اقوام و امم اور طبقات میں بے ہوۓ) ۔ قصد انسان اس یک 
تقدیر اور اس کے سستقبل کا حصول ۔ لہذا اکر است اسلاہیں نے بظاہر اپنے 3 
کو دوسری امتوں ء یا یوں کہے کی انسانوں سے الگ کرلیا سے (مہن دو( 

س) تاکم بفواۓ ''نکونوا شھهداء علیى الناس ویکون الرسول عليکم ث ویداٴ 
انکے شرف ذات اور متصود و منتہا کے حصول کا راستہ صحت سے متعین ہوجاے 
و اس کے اوحرد اس کی عالنگر حنت میں ول آ رو ٌّّں ؟ 
ہی کی ایک امت ے اور رے ػ؛ واحد است جیسا کہ ارشاد ہوا 'ان ہد اسکم 


تا - وٛے۷ ا ات 5 
امت واحنەو انا ربکم فاعدون؟ لے دا پلافید زماں و ات اور کثریں و استیار 
ساری نوع انسانی پر متد اور اگر بالفعل ہس تو بالقتوە اس وحدت ق ترحان 

جم باعتبار ”ہا خلقفکم و بعثکم الا کنفس واحدہ؟“ اس کی فطرت میں موجود اس 
عالمگبر معاشرے ء اس‌جمعیت بشری اور نظام مدنیت کی )ید ے جس سے ہارا 


10٢ ۱۷۸۷۷۲ 800۴ ۱۱٢۴٢ ٭۱۱‎ ۳۴ 
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٢‏ م 
یعی 2 انسانی کا مستقبل وابہت× ے ا حوؤ اگرچہ تا پہٹوز تاج تکمیل ے ۱ 
لیکن جس میں‌اس کا قدم روز بروز آگے بڑھ رہا ے ۔ 


م۔ بھی وجب ہے کس باوجود اپ جداکانمہ تشخص اور الگ تھلگ 
وحود ٤‏ یعی زہ حیثیٹ آیت واحدء ے وع انسای سے اس کا تعلق پر لحاظ اور 
ہر پہلو سے قائم ہے۔ جہاں یں حعث کی شرع لکم من الدین؟ سے 'الیوم الملکت‌لکم 
دینکم؟؛ تک اسلام نے نوع انسانی کی اس منتزل کی طارف جہاں وہ اہے لے جا 
ریا سے کیسے رہناںی یق ۔ یس عحث کس اس مقصصد نے حصول میں اس ے شعور 
انسانی کو کیسے بیدار کیا ۔ یں بحث کس اسلامی معاشرے کی بنا جب ان 
عالمکس اور غیر متبدل اصولوں پر ے جو نوع انساق کے ربط و ضبط اور 
احاد و اٹتفاقی کے ساتیھ ساته اس کہ جننا و صیاذت ‏ کے ضامن ہیں ؛ لہذا اس کے 
مسلسل اآرنقا اور نشو و ما کا ذریعس تو ان کی عم ترحای میں اس ے حبات 
فرد اور جاعت کو کس راستے پر ڈال دیا ۔ یہ محث کہ اس نظام اجتام کی 
تاسیس کے بعد جسے ہم اسلامی ریاست ہے تعیر کرتے ہی امت کے روابط دنیاۓ 
بین ااقوام ء علبی ہذا ان عناصر سے جو اس کے اندر موجود ہیں ء گو باعتبار 
تر گیب اس میں شامل نہیں کس +ج پر منضبط ہوں تے بڑی طویل اور ے 
مل ہوگی۔ یہاں بحث ہے تو یں ءگو اس بح ثمیں اصو لاج و کچھ بھی کہا جاسکتا ے 
اشارتا اور وه پیس کہ اسلامی ریاست کا رویں حب ان مصالح اور قدروں 
قی حفاظت ء لہذا ان مقاصد کے حصول میں٭ جن کا تعلق ایک اعللی اور برتر 
انسانیت کی تعمیر ہے ہے صلح و آشتی ء ہمدردی ء خبر خواہی ء اشتراک اور 
تعاون کا ے تو وہ اس جد و جہد میں ان عناصر کے بارے میں حو عقیدۃ" 
یااززروۓے تر کیب اس سیں شامل نہیں کیا روش اختیار کرے گی ؟ اس کا 
جواب یں ے کہ وہ انہیں بطور ایک جداکانہ امت کے 'امة معالمومنین؟ جیسا 
کس میثاق مليیں میں مذکور ے ساتی لیتے ہوے آکے بڑھے کی ۔ اس کا 
فرض ہپ وکا کس ان کے مر تہمٴ انسانیت ء مناد و مصالح ء آزادی' ذات اور 
درجں شہریت میں کوٴ فرق ئم آئے اور یں وہ بات ے جس کی دئیا کا کوئی 
د مور قد رع سور جدید جز اسلامی دستور ریاست ۓ امہی ضانت نہس دے سکتا۔ 
اسلامی ریاست کا دست ثعاون ہر اس شخص ء؛ ہر اس جاعت اور پر اس قوم .کے 
لیے کھلا ے جسے نوع انسافی کی خیر خواہی ء عزت اور احترام مطلوب ے ء 
مکر اپنے مدوقف پر قائم رہتے ہوتۓ ۔ اس لیے کس اسلام ے اس باب میں جو موتقف 
اختیار کیا ١س‏ کے سوا کوئی موقف ہی نہیں جو نوع انسانی کے لیے ماب حیات 
میں سربلندی اور خر و سعادت کكا ذریعمه ؛ن سکے ۔ پھر یں کوئی عدود اور 
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ہے سو سے 


ٰ عم مم 
معاملہ اور بھی ازک ہو گیا ۔ خوش قسمتی سے اس موقع پر حضرت علامم 
کی فراست ایاىی ہارے کام آئی اور پندی اسلامی سیاست کا رخ ض اس کے حقیقی 
رخ ادر مکی طرف بڑ گیا سب 

ب ۔ بات پھر میثاق عدیتپ پر ٢‏ .۔ہاق سے ۔ مثاق مد ینہ کوئی وتی 

دستاویز نہیں تھی کس باعتہار حالات بعض ایسے مسائل کے تصفیے کی کو 
صورت نکل آے جن کا تعلق سپہاجرین و انصار اور یہود مدیئ سے تھا برعکس 
اس کے یس وہ دستوری دستاویز ے جو نبی اکرم صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم نے 
ار روۓ منصب نبوت امت کو عطا ى ۔ ہمیں معلوم سے اس امت کی 
تشکیل مکہ معظمہ ہی میں ہو رہی تھی ؛ ؛ ہ ہو چگی تھی حضور رسالت ماب 
مدینس منورہ تشریف لا تو یں است باقاعدہ وجود میں آ گی ۔ است دوسرا نام 





ے ریاست کا ؛ را یوں کہہے کس ہت ہے تی عبارت سے ریاست سے ہے 

ادا ریاستٹ ىک ناسیس ہویق 2 ریاست اور مور ار لازہ و ملزوم ہی ۔ - میثاف 

پہلے دد ہن می دب ہوا اور حیسا کہ 7 رسالت کی تَدَاضا س یہ گویا ایتدا بھی 

و اجتاع اس راستے پر ڈال ڈذیں جو حیات فرد اور جاعت ے لیے جو یز ہوا 

ہو کی : 
نانون کے مفپوم شاسل ہیں۔ عنوان ے ”کتاب عد النبی صلی اللہ علیہ وسلم؛ کو 
آے چل کر کتاب کی جگد لفظ صحیفہ بھی استعال ہوا ۔ میثاق مدیئم دو حصوں 
ہیس ملسم ے ۔ ایک مسلانوں ؛ دوسرا یہود ہے متعلق ۔مکر یہ ے ایک ہی 
دستاویز اس لے کہ اس کے دونوں اجزا کا علق ایک ہی ریاست کی دستوری ہئیت 
سے سے ۔ راقمالاحروف کو مہاں کی دو اس ق دفعات ہے عث 2ے ٤‏ دص ان سسائل 

سے جو آگے چل کر مؤرخین نے ا باب میں پیدا کہ ہے اور اب بھی پیدا کے _ 

مدینہ مٹورہ میں ایک سیاسی وحدت قائم ہو گئی ؛ یا شایم یم کہنا ببتر ہوک 

کی یب سیاسی وحدت قاتم ہوئی تو ایک میثاق کی موجودق ضروری 

ٹھوہری ۔ اس سب‌اسی وحدت کا اقتدار اعلبی تمام تر آنحضرت صلی اھ علیہآؤ آلہ 

وسلم کے ہاتھوں میں تھا۔ آپ کق ڈاتی حیثیت ہے نہیں ء بلکہ اللہ تعالبی کے 

نبی اور رسول ىق ححثیت سے ؛ یعلی بس اعتبار احکام ال ہیں کے 

تھے ۔ پھر یہی اقتدار چونکہ حفظ نوع ٤+‏ اخوت و مساوات ء عدل و آزادی اور 


00 مد ینہ 000007 ا یہ ن قرو چی ہہ جم اور 
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' ۴۵“ 
حریت ڈات کا ضامن ؛ لہذا اتحاد انسائی کا مرچشمب ہے اس سيیں پالتصر بج کم“ 
دیا گیا کہ مسلان ہوں یا ود ء سسلانوں میں باہم کوئی اختلاف روعا 
ہوا ٤‏ یا اہل صحیفہ ؛ یعنی مسلانوں اور یہود کے درمیان نزام وجدال کی نوبت 
ای تو دونوں صورتوں میں فریقین کو الہ اور اس کے رسول ہے رجوع 
کرڈا ہوکا بعینہ اس میثاق نے ہمیشہ کے لے ط ےکر دیا کہ مسلان ایک امت 
ہس ؛ جدید سیاسی لغت میں ایک فوم ‏ دوسری قوموں سے الگ باعتبار تر کب 
اور باعتبار مقاصد بھی ۔ حتّی کی جو لوگ از روے معاہدء ان میں شامل ہس وہ 
بھی ایک دوسری قوم متصور ہوں کے ۔ یب نہں کہ ٣ض‏ اشٹراک وطن کی بنا پر 
امت اسلامیہ ہیں ضم ہو جائیں ۔اگر ایسا ہوتا تو اس اصول کی ن فی ہو حاق 
جس فَ بنا پر است ػ تشکیل ہوئی ۔ اسلام بنا اے قومیت نس رہتا۔عام معنوں 
میں مدہب ؛ یا حض عقیدہ بن کررہ جاتا ۔ لیکن اسلام تو سب کچھ ے ۔ مذہب ء 
سیاست ء اخلافق ؛ معاشرت ء تہذدیب ؤ عدن سی کجھ ء لہدا ایک نظام حہات ہی 
یَّ س ہیں قائم رہ سکتا ے ء ایا نظام حیات جسے اقتدار و اختیار حاصل ہو 
پھر اگر یہ اختیار و اقتدار ان اصول و قوانین پر مہنی ے جو بلا قید زمان و کان 
اور حدود نسل و وطن پر حالت میں تابل نفاذ و احرایس تو کون کہم سکتا ے 
کہ اسلامی ریاست کی اساس اس ى ہئثیت و تر کیب + اس کے حدود اور آتےر 
دستور کا و طے ہیں ہوا ۔ ہنوزیں امس تصفیە طلب ے کم اس کی برورت 
کیوں پیش آئی ا اس کا مقصد اور وظیفم فی الدقیقت کہا سے ے گسرے انحار ہو سکتا 
ے کہ جس طرح اسلام ساری زندگی پر حاوی ء پر مرحلے اور ہر مرتے ہیں 
اس کا سہارا سے ؛ بعنید اسلامی ریاست کا وجود بھی پر پہلو ء ہر سرحار اور 
پر می دیے َ لے اپی جکہ پر کافی ے ) نہ کسی ڈؤوسرے سر جل جم" عم و 
عەل اور نظم و انضباط کا محتاج ء ئی کسی سے پیچھے ۔ لہذا مہلان اگر 
ق الواقعم مسلان ہیں تو اس حقیقت ہس ےکیسے روکردانی کر سکتے ہیں کم اسلام 
بیک وقت م۔(ذہب بھی ے اور سیاست بھی جس میں ریاست اور کایسا کی ع۔حدیق کا 
سوال ہی پیدا نہیں ہوتا ۔ لہدا سسلانوں کی اومیت ہءیشہ اسلام ای ڑ ہے 1ء ۔ رہا 
اسلامی ریاست ء یا اسلامی معاشرے کا ٤ن‏ دوں الناس ایک وحدت ‏ وسر نا . 
اس 'دون الناس؟ کی بنا اس تصور پر سے ۔ و اسلام نے وع انسانی کہ : 2 
ارتباطٰ اور فلاح و ات کے لیے نام کرا ۔ اسلام سی اس تن من یراب 
اص ہوتا جب تک اس نصب العین کی عمالا ترجانی اور اس کی صحت اور واتعیت 
3 ہبوت خود ایک صداقت بن کر ئد دیتاہ خوش بنتی سے بطور ایک اصول عل 
و نات آج بھی موجود ے اور دا پھر اس کیہدادت اور رہن ابی کی منتظر ۔ 
لہذا ”من دون الناس؟“؛ بناۓ اتحاد ے ؛ بنائۓۓ تفربق نہیں ہے کس نوم اناتی 
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؟ . 
کو متخالف اور متحارب گروہوں میں تتسم کر دے ۔ لیکن حجب نوع ا 
یا ہم دگر نخالف اور :تحارب گروہوں میں بٹ چکی ہو ء جادۂ حق ہے سے 
ہو جاے ؛ طرح طرح کے باطل امتیازات اور خود ساختہ تفر یقات پیدا کر لے ء 
اس کا دل و دساغ تز کیہ طلب ہو ٤‏ سیرت و کردار ے راہ تو جس اہست نے 
صراط بستقم کو پا لیا اور اس پر کامزن ے وہ السانیت کی تعمبر "من 
دون الناس؟ ہی ى بنا پر کرے ک ۔ بظاہر دنیا سے الگ مگر بد باطن اس کے 
ساٹھ رہتے ہوئۓے تاکی جہاں کہیں کوئی گروہ بندی قاتم ے اور جیسا کم 
واتعہ سے تاہنوڑ ا۔اساً غلط ء اپنے اصل الاصول پر آ جائنے حتّی کہ یں سب 
گروہ بندیاں ایک واحد اور عالمگ سگروہ بندی میں صم ہو کر اس جمعھت بشری کی 
شکل اختیار کر لیں جو اسلام کا مقصود ے اور جس کے بغبر ند شر اور فساد 
کا ازالہ مم کن سے ؛ نم اس امس کا کی نوع اسانی کو صلح واەن اور اتحادو 
اتفاق کی بععت میسر آے۔ 


۔ احمدلدت ء قادیانیت ۔- ہن٤‏ سی ۸ہ 

ضروزہ الامام ایک زسالہ سے اور اس کا موضصوع سی زا صاحب کا ٹی 
دعویل کی کوئی بھی زمانس ہو امام کے وجود ہے خالی نہ رہتا ۔ لہذا 
ضرور ے کم اس ژماۓ کا بھی کوئی امام ہو ۔ امام کو بہچاننا اور ماننا ہر 
شخص' کا فرش ہے ورنہ اان نا مکمل رہٹا ے ۔ وه اس زماۓ کہ امام ہیں ۔ 
ان یق ات معیار اہامت پر پوری اترقی ے ۔ . 

بعینہ اس روایت ىی بنا پر کہ پر صدی کے آغاز میں ایک عجدد کا ظہور 
ہوتا ے تاکہ تبدید دین کا فریضہ ادا ہوتا رے ء انھوں نے دعویٰ کیا 
کس وہی اس صدی کے عجدد ہیں ۔ ان کے پاتھوں دین کی تجدید ہوئی ۔ 


پھر ارشاد ہوا حضرت مسیح علید السلام فوت ہو گئن اث مد عنصری ۔ 
آسمان پر اٹھاۓ گئے ء نب :قیامدت کے قریب آسمان سے زمبن ہر ممازل ہوں کے ۔ 
موعود ان کا انا میں سے بلک کسی ایسے انسان کا جو جات مسیحیت ہے 
متصف ہو ۔ یں سب صفات ان میں موجود ہیں ۔ وہ گویا مثیل سی 
سیح موعود ۔ 

نزول مسیح کے ساتھ گو ظہور مہدی کا ذکر بھی آیاٴ ے ۔ لیکن 
مسیح اور مہدی ایک ہی شخص کے دو نام ہیں جو استعارتاً اختیار کے گۓ ۔ 
ہوعود مثٹیل مسیح کا آنا ے ء ئ کہ مہدی کا ء لہذا سزا صاحب مسیح موعود 


۴ 1 - ٭ْ 
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ینا ز ۳رود راز ہس سد ماد پاہ ۔ 
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بھی ہیں اور سہدی مسعود بھی ۔ 


یح علید السلام اللہ تعاللی کے برگزیدہ نبی تھے ۔ مثبل مسیح کا بھی 
کم و پیش چی درجہ ہوا چاہے ؛ بلکس ہے ے <8 متا لہ سہپی از ہی سہی ۔ 
لہذا مرزا صاحب بھی نی ہیں ۔ ازرودے عقیدہ لہی تک مسيیح موعود کی 
بھی 'شاں سے ۔ از روے وحی نبی کس انھیں مکالمد و مخاطبہ ال ہیں کا شرف حاصل 
ہوا۔ از روۓے بشارات اور نثاات نہبی کہ ان کی آمد کی طرح ط رح سے خہر 
دی ئک ات کے ظہور یق بہت ك و باں موجود ہیں ء ان کے دعاوی کی 
تصدیق ان کے الہامات ہے ہوق ہے ء ان سیاسی ہ اجتاعی ؛ جوی اور کونی 
حرادث ے جو ان کی زندیق میں رو ماہوے + ہو رے ہس اور آیند نی ہوں 
20.- ۔ وہ نہی ہیں ؛ لغوی اور امطلا حی ور احاظ سے اہی ۔ 

امامت اور عددیت کے دعووں ہے تو خبر اسلامی ذہن مانوس تھا ۔ 
ان سے زیادہ تعرض نہیں کیا گیا ۔ لیکن نبوت کا دعوعل کوئی معمول دعویل 
ہیں تیا۔اس دعوے کا اعلان ہوا تو امت بجا طور پر مضطرب ہز کئی ۔ 
نبہوت اور وہ بھی ٹگیرہ سو برس کے بعد حب ک5 مہ اس کا سلسلس آنحضرت صلی الله 
علیہ و آلہ وسلم پر کے ہ خاتم اانہیین ہی خ رکا ہی کک عقیدہ یں ہے 
کہ آپ کے بعد نبوت کا ہر دعویل باطا ل اور تم نبوت کے مناق ے ء اسلامی 
تعلیات کے اسا۔اً خلاف اور ایت کے مقابلے میں ایک نی امت کی در برد 
یہید ۔ ت2 است نے سرڑا صاحب کا دعوعل قبول نہیں کیا ۔ سرزا صاحب 
کے دعووں کا رد و ابطال ہوۓ لگا۔ رد و ابطال کی نوبت آئی تو 
جواہا کہا گیا کہ خم نبوت کے یب کہاں معنئی ہیں کں ساسلہٴ وت کہا 
منقطع ہو گیا: - نبوت تو ایک انعام ہے ۔ انعامات الثہیۃ کا سلسلب کیسے متتعام 
ہو سکتا ے ۔ اس کی روح ہے وحی و الہام ء مکالمد و غخاطبد الاوید ۔ ید بھی 
اللہ تعالبی قق سے اور سنت میں کبھی تبدیل نہیں ہوق ۔ لہذا باب نبوت 
وا ے ) مسدود۔ 







سے حیہ۔| کہ غاط سے سم لہا کا ۔ ربا لن مم زہ٭ ‏ ت 


کا 
سو اول تو یب ۱ ہی کہ اس عقہیدے کو اگر ق اأٛ٘واقعب یس کوبی عتد 
ہے عتیدے ى حیثیت ئل تھی فرض کیجے تھی اور سے تو جب وہ 
اس کے سی وہ نہیں جس پر ان کے حالف زور دے رے ہیں ۔اس کے معنی 
یہ ہیں کس منصب نبہوت پر حضور وسالت ماب جناب ؿد مصطفلی احمد می 
صلی اللہ علیہ و آ اہ وسلم کی مہر لگ چی ے ۔ آپ نہیوں کی مہر ہیں ۔ آخری 


گی 


نبی نہیں ہیں کب آپ کے بعد کوئی نبی نم آئۓے ۔ ویر قطم نفار اس امس ہہ 
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,۴۸ء۲ ٰ 
ی یا نہیں ۔گو قرائن تو بھی کہتے ہیں کہ نہیں تھی اس لیے کہ سہر کی 
ضرورت پیش آی ے تو کسی چیز کے اختتام پر؛ لہنااس کا سلسله 
بھی اہی ہاتھوں وو خت ہو جاتا ے جن میں مہر ے ۔ سوال یہ ے کہ آپ 
نبیوں کی سہر ہی سہی ء آپ کے بعد جو نہی آئے گا اس ي نبوت پر آپ کی مہر 
کیسے لگے گی ؟ یوں کی آنے والا بی آپ ہی کی امت سے ہوگا ۔ آپ ہی رہے 
کسب فیض کرے گا۔اس کی نبوت آپ ہی قَ بی رٹ رای 
آپ ہی یىی لائی ہوئی شریعت ىق پروی ہے ۔ لہدا خااعس ہوا تو تشریعی 
زی کہ غیر تُریعی نہوت کا ۔ یوں ثبوت يک ایک خاص شکل کا حواز پیدا ۶ 
تو اس ي تائید میں لی نی اصطلاحس وضع فٌْ گئں ٠‏ مثلا افاضم' 
'چدیں؛ ظلل اور بروز۔ لہدا ظلی اور بروڑی لبوت کے تصورات قام ہوے ۔ 
انبیاۓ بٹی اسرائیل کا حوالہ دیا گیا ائبباۓ بٹی اسرائیل سب انی اپنی جگہ پر 
نہی تھے۔ لیکن سب شریعت موسوی کے پابند؛ سب موسی علہی السلام کی کہ 
ارشاد ہو ١‏ حدیث میں مہیسی آیا کہ ری امت کے عا :۰ مثال ڈہی 
ے جو انہیاغ بی اسرائیل کی ۔ کیا حفث کو کہ الہ تعالبی اس سے ہم کلام 
ہوتا ے نہی نہیں کہا گیا ؟ 
مگر پھر نبوت خواہ اس کی نوعیت کچھ بھی ہو نبوت سے اور نبی اسّی 
ہو یا غبر اسّی ء ظلى اور بروزی ء تشریعی یا غیر تشریعی ہہر حال نبی ۔ لہدا 
باعتہار منصب صف ال بما: میں شامل ۔ اس کا انکار سب انہماء کا ااکار رے ۔ 
مٹکر نبوت کافر سے ۔ سرزا صاحب ہی ہیں تو ان کا مثکر بھی کافر تہرا ۔ امت 
انکر کریق ے تو وہ بھی دائرۂ اسلام ہے خارج ہوی ے ۔ اب اس منطق سے 
اگر یں منطق غلط نہیں دو نتا جج مترتب ہوےۓ ہیں۔ دونوں لہایت اہم اور اسلام 
اور امت دونوں کے لیے فیصادکن ۔ ایک تو یں کم جس طرح اسلام عبارت ے 
احمدیت سے اور دوسرا یں کس بعینب امت عبارت ے جاعت احمدیں سے جس کا 
س کز اب سرزا صاحب ہی کی ذات ے ہم ان کی اطاعت پر شرعا مکلف ہیں۔ یہ 
اس لیے کہ احکام شریعت ہوں ؛ یا کتاب و سثت کی ترجانی اب اس ک ہی 
تعببر قابل قبول ہوگقی جو سرڑزا صاحب فرمائیں ۔ فقہی اجتہادات بھی انھں کے 
احتہادات ہی ۔ 
یس سلسلگبٴ استدلال و استشہاد ١ػ‏ بڑھا اور اسلام ہر جہت اور ہر 
پہلو سے احمدیت میں حدوذ ہو کر وہ گیا تو مزا صاحب اور سہزا صاحب کے 
متبەین امت ہے دور ہوتے چلے گۓ ۔ دور ہوتے چلے گۓے تو ایک نئی " 
- بندی اور نی تنظم ناگزیر ٹھہری ۔ یہ تنظم وجود میں آئی تو جاعت 
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احمدیں کا رشتہ اے ے ٤غ‏ کا اسلام اور کفر کی تعربف ایک نئے اثداز 
میں پوے لی ۔ اسلام حیسا کہ ٭ سو برس سے لوگ سمجھتے چلے آ رے بھے 
اور خود مزا صاحب بھی ویسے ہی سمجھتے تھے ؛ اٰس اسلام اور احمدیت ےم 
درےیاں ایک خط فاصل کھٹچتا چلا گیا ۔ ہوں رفتہ رفتہ ایک نظام عقائد مۃشکل 
ہوه اور احمدیت کے نام پر ایک اوسی تحریک اٹھائی گی جو ہر میدان اور ہر 
معامار میں امت کی حریف ٹھہری ۔ یس صورت حالات پیدا ہوٹی تو جیسا کہ 
مزا صاحب کے دعاوی اور احمدیت کے نام پر ایک نی حاعت بندی کا تتاذا 
تھا حا طور پر کہا گیا کب اس امس کا ہمیشم کے لیے فیصلم ہو جانا چاہیے 
کس جاعت احمدیں کیا امت کا جز ے ء یا امت ہے باہر ایک نی امت ؟ ے تو 
یٹ ىپے قطع تعاق ؛ ترک روابطء بیدردی اور ے رخی کروی ۵ اگر 
امت کا حز نہیس تو کروں نہیں اس کا اعلان کردیا ماتا۔ یب کیسے کن 
ے کہ حاعت احمدیں امت اس سے الگ بھی رے اور اس میں شامل ببی ۔امت 
کی اساس تو رسالت چدیبں پر ے ۔اگر یں اساس مجاے خود پاکای ے اور امت 
کا اطلاق صرف جاعت احمدیس پر ہوتا ہے تو خم نبوت ى وه تاویل جو سرزا 
صاحب نے فرمانی غلط ٹھہرے کی ۔ یں تاویل اس اساس کے مناق ے جس ہر 
است کا وجود قالم ے ۔ پور جب اسلام کی بنا کلامم لا الں الا اللہ چد رسول اللہ 
ور جےے تو سرزا صاحب ى نبوت اور انل کے دعاوی کی تصدیق ایک امس زائد 
ے جس کی ازروۓ شریعت کوئی سند ے ء ند جواز۔ یب تو خیر اصولی 
بات تھیں اور رفتہ رفتس امت کے سام آئیں ۔ اس لیے کبس احمدیت کانشو و تا 
بھی رفتس رفتس ہواء کچھ مرزا صاحب کی زندگ میں اور کچھ ان کے بعد ۔ 
لیکن اس ى اٹھان ہی اس طرح ہوئی تھی کہ امت دو ٹکژرں میں تقسم کسی 
اور یٹ ونزاع کا ایک طویل سلسلہ شروع ہوگیا جو بعض صورتوں میں 
بڑا غیر ضروری تھاء بلک اصل بحٹ سے ہٹا ہوا۔ بحث یہ تھی کس جاعت احمدیہ 
ۓ کیا باعتبار عقیدہ اور کیا باعتبار عمل جو روش اختیار کر رکھی ے اس 
ے است میں تفریق و انتشار روما ے ؛ باہم آویزش اور تصادم کا خطرہ ے ۔ 
لہدا جاعت احمندیب اور امت میں حو مسئلب مابہ النزاع ے اس کا کوئی تطعی 
اور .آخری فیصلب ہو جانا چاہے ۔ مٗر یب سیدھا سادا سوال کی ایک 
سوالوں میں الجھ کر رہ گیا جس کی ایک وج تھی است ى ساح جوئی ؛ 
دوسری جاعت احمدیب کے ذہنی معہود کم کوئی باتك صا صاف نب کپر 
برعکس اس کے موقعسہوء بائە ہو تعبیر و تاویل ء بلک تاویل در تاویل ہے 
کام لے کہی ۔ لہڈا اس سرال کا کوئی خاطر خوام جواب ہر ملاء ند شاید کبھی 
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سکے ۔ اس لیے کہ جاعت احمدیں ۓ اکرچم اعتراض کا حواب اعتراض اور 
الزام کاالزام ہے دياء؛مگر کهل کر کچھ بھی نہیں کہا ۔ اثبات سے کٹو 
نفی اور نفی ے تو اثبات کے ساتھ لہذا تیج یه کہ نصف صدی ے [یادہ ٴ 
مدت گزر گئی ء جاعت احمدیں کے عقائد ء جاعت احمدیب کی جداگائم تنظم ؛ 
جاعت احمدیہ کی تاویلات و تعبیرات اور جاعت احمدید کی است سے ے تعلقی 
اور ترک موالات کی روش نے خود اس کے لیے جو ممائل پیدا کر رکھے ہیں‌ان“ 
میں کوئی ایک بھی حل ئہ ہو سکا۔ کسی ایک کے بارے میں بھ یکوئی آخری 
اور قطعی فیصلى نە ملا ۔ اس کی وج ے احمدیت کا ذہنی الجھاؤ ؛ تذبذب اور 
تامل جس ہے اس کا ایک فریق مسنثلی ےء نہ دوسرا گو دونوں اپنی اپنی اور 
جکہ ہر مطمن ۔ چنانچہ یہ بھی ایک سیب ے ان کے با ہمدگر نزاع اور 
بحث و جدال کا جس کا اظہار زا صاحب کے دعاوی ؛ مرزا صاحب کے 
تم و مقام ٤‏ لثبوت اور حم نبوت کے مسئلے میں آۓ دن ہوتا رہتا ے ۔ 


گا : 


ہر حال یہاں دو باتیں غور طلب ہیں ۔ اول وه سلسلءہٴ تصورات جس کی 
بدولت جاعت احمدیں کے عقائد کا نشو و نما ہوا ۔ گو راقمالحروف کے نزدیک 
عقائد کے نشوو ما کا یس سلسلہ تا ہنوژ جاری ے اور نہ معلوم۔کب تک جاری 
رے ۔ یہ تصورات کیا ہیں ؟ امامت ء محددیت ء سسیحیت ؛ مہدویت ء مکالمہ و 
مغخاطییں الہیہں ؛ کش و الہام ٤+‏ تَشُریعی اور غر تشُریعی نبوت ء افاضہ“ خغد یہ ؛ 
ظطل و بروز جن میں یہ سیدھی سی بات الٹٹھ کر رہ کی کہ دین مکمل ہو چکا ۔ 
وحی اا ھی کا مقصد پورا ہو گیا ۔ لہذا سلسلبٴ رسالت و نبوت بھی ختم ہوگیا ۔ 
اب نہ کسی کتاب کی ضرورت ے ء نہ رسول کی ۔ ئد اللہ تعالبی سے ہم کلامی نہ 
کشف و الہام ؛ نی ایسا کوئی دعویل حجت کہ است اس کی تائید و تصدیق 
پر شرعا مکاف ہو ۔ ہم الہ کے بندے ہیں ۔ اللہ اور اس کے رسول کے 
اطاعت گزار ہم ایک یں ۔ ہارا اہ .ایک ے + رسول ایک ؛ دذین ایک ء کتاب ٰ 
ایک ۔ سب اللہ کی بھیجی ہوئی شریعت کے پابندء سب اس کہکے وسول کے - .: 
متبع ٤+‏ اس ي امت ۔ پہارے لیے اب کوئی اوز اطاعت ے ؛ تی اتباع ٤‏ ثب اس ُ 
میں کسی توسط کی ضرورت ے ؛ نہ توسل کی ۔ امت کی تشکیل ہو چکی ۔ اس ک 
مس کزیت ٤‏ اس کی وحدت اور جمعیت کا عمل مکمل ہو گیا ۔ اب اس میں. کسی 
اور جاعت بندیکا دخل ےء نەایک اجتاع کے بعد دوسرے اجتاع کا جواز نہ 
کبھی تھاء نم ہوکا ۔ یں معنی ہیں ختم رسالت کے اور یہی راز ے امت کے حفظ و 
استحکام اور ثبات و دوام کا ۔ يہ یتین اور یں اعتاد ے جس کو ماتھ لیے چم اس 
راستے پر کاسزن ارہ سکتے ہیں جو از روۓ احکام الثہیہ ہارے لیے تجویز ہوا ء 
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جسے ہم صراط مستقم سے تعبیرں کرتے ہیں ؛ جس میں حضور رسالت ماب صلى الله 
علیہ و آلہ وسام ے ہاری رہنائی فرمائی اور جس کے ہوتے ہو ۓے ہم کسی دوسری 
رہنائی کے تاج ہیں ء ہہ کبھی ہوں کے ۔ یہ سے ہارا اعان ۔ ہم اس پر قام 
ہیں تو اس منصب کے اہل بھی ثابت ہوں گے جس کے لیے امت کی تشکیل 
ہوئی اور جس سے تقدیر عالم وابستس ے۔ یب سیدھی سی بات تھی جو 
مسیحیت ؛ مہدویت ؛ امادت اور محددیت کی لا حاصل اور لاطائل محثوں میں 
الجھ کر رہ گی اورامت کو جو پہلے ہی سے فرقب بندی کا شکار ہو چی 
تھی ایک ایسے افتراق و شقاق کا ساہنا کرناا پڑاجس سے اسلام ہی کے لیے 
کوی مفید مطلب نتیجب مترتقب ہواء نہ عالم اسلام کے لیے ۔ پھر قطع نظر 
ان عتائل ہے جو احمدیت کا تار و پود ہیں اور جن یق ایک تاریحج ے ء جن 
کی صحت اوز عدم صحت ہے عقلا اور جوازو عدم جواز سے از روے اسلام 
محث کی جا سکتی ے ء ید طے نس ہوسکا کس امامت سے مقصود اگر است ک 
رہنائی ے تو اس رہنائی کی ضرورت کب اور کیسے پیش آنی ے7 عبدید دین 
سے کیا صراد ے ؟ اس کے تقاضے کیا ہیں اور نتامح کیا ؟ یہ سب فرائض 
کیا پورے ہو گۓ ؟ نژول مسیح اور ظہور سہدی سے جو مقاصد وابستب ہیں 
کیا ان کی تکمیل ہو چکی ؟ قتل دجال اور کسر صلیب ؛ حتول کم قتل خئزبر 
ك تعییر یں جیسا کہ احمدیت میں ان کا مفہوم ے کیا صحیح نکلسی ؟ کیے 
اور کس رنگ میں ؟ صحیح نکلی تو وه کیا انقلاب تیاحو امت کی اخلاق 
اجتاعی جد و جہد ء یا فکر و نظر میں روا سوا ؟ کیا احمدیت ے احوال عالم 
سے مطابقت پیدا کرتۓ ء ان کو سمجھتے اور ان پر تصرف حاصل کررتۓ ہوتے 
نوع انسانی کے دل و دماغ اور علم و عمل کا رخ اس سمت میں موڑ ديیا جو 
اسلام کا منشا ے ؟ حقائق ہارے سامنے ہیں ۔ حالات اور واقعات کا کسے علم 
نہیں ۔ ہم ان سے کیا نتابج اخذ کریں ؟ کیسے مان لیں کے احمدیت کا ظہور 
عبارت ے اسلام کے غلبم و فروغ سے ۔ احمدیت ہی حةیقی اسلام سے اور حاعت 
احمدیں ہی فالحقیقت امت ق قاع مقام ! 





ثانیاً اور یں دوسری بات بہلى سے بھی اہم ے ۔فرض کیجبے ہم حاعت 
احپذیں کے عقائد ہے تعرض نہیں کرتۓ ۔ امت سے الگ تھلگ امر نے جو 
تنظم قاٴم کر رکھی ے اس زیر بحث نہیں لاےۓ ۔ ان دعاوی س۔ بی طع نظر 
کر لیے ہیں جو احمدیت کے ام پر کے گے اور کے جا رے ہیں ۔ مان لیا 
کم احمدیت اسلام ہی کے اندر ایک تحریک سے ۔ اسے مسلانوں سے کوئی 
پرخاش نہیں ۔ لیکن ایک سوال ے جو بار بار ہارے ذہن میں ابهرتا سے اور 
جس کا تقاضا رے کب اس کا کوئی آخری اور قطعی جواب مل حاۓے۔ احمدیت 


۴ 
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4۳ ٰ ٰ 
کا سارا ذخیرۂ علم ؛ ساری تصنیفات و تالیفات ٤‏ رسائل اور جرائدء چھوٹی 
بڑی تحریر یں ؛ اعلاات و اشتہارات ہارے سامۓ ہیں ۔ کیا ان سے امت ے 
ااد و استحکام اور اصلاح و ترق کا راستی کھلا ؟ مصاف حیات میں اس نے 
اپنا موقف صحت ہے متعین کر لیا ؟ اس جد و جہد کی کہ تقدیر عالم اسلام 
کے ہاتھ میں ے ابتدا ہو گئی ؟ پھر اس سے بھی بڑھ کر یس کس احمدیت 
نے اسلام کی جو تعبيیر کی اس تعبیرں ہے حپثیت ایک دین حیسا کم ارشاد 
باری تعاللی ے اسلام کی ترجانی کیا تمام و کال ہو جاقی سے ؟ ہم سمجھ ‏ .: 
لیتے ہیں اطیعواللہ اور اطیعوالرسول کے تقاضے کیا ہیں ؟ احکام 
شریعت کا اطلاق جیسا کس ان ہے مقصود ے فرد اور جاعت کی زندگ میں ۱ 
کیسے ہوگا ؟ کیا یں حقیقت ہمارے سامئے ہو ػی کہ اسلام ایک ہمہ گعر تحریک 
ے ء قید زمان و مکان اور ٹسل و وطن ہے آزاد جس ۓ بطور ایک نظام حیات 
ریاست اور مذہب کو اس خوبی سے اپنے دامن میں سمیٹ لیا ے کہ سیاست ہو 
یا معاش ء اخلاق یا قانون ء یا عقائد اور اعال زندق کے چجھوے بڑے سب 
معامىلات ایک وحدت میں ضم ہو کر توحید و رسالت پر می کوژ ہو جاے ہیں۔ 
لہنا اس کا تقاضا ہے نوع انسایق کی تقدیر اور مستقبل کے پیش نظر 
نظم امور میں مسلسل جد و حہد ؛ مسلسل اقدام ےس ىيیيسبں حد و حےد ۱ 
اور یہ اقدام جاری ے تو اموز عالم کا انتظام وو انصرام بھی صحیح ہج ِ 
پر ہوتا رے گا اور ہم 5مہ سکیں کے کے جطور ایک تحریک اور بطور ایکنثظام 
حیات اسلام فی الواقعہ امور عالم میں کارفرماا ے ۔ ورنب اس کی حیثیت عحض 
ایک عقیدےء خیال اور تصور کی رہ جاۓ گی۔ لہذا سوال سے احمدیت تے اسلام 
کی تعبیر جس رنگ میں کی کیا اس سے یں حقائق واضح طور پر ہارے شعور میں 
جاگزیں ہو جاتے ہیں ؟ اس کا جواب سے نہیں ء ہرگز نہیں اور اس کی وجم یہ 
کم جاعت احمدیہ ی تنظم کیسی بھی خوبی سے کی گئیء اس کا نظام 
حاعت کیسا بھی بظبوط ؛ اپس کا ربط و ضط کسا بھی قابل تعریف اور 
احمدی عقائد یىی عماد ترجانی کا انداز کیسا بھی مؤثر اور کامیاب ہو 
یم تو ہس کیا جا سکتا کہ یہ نظام جحاعت اس نظام کے ہم سرتبب اور 
مترادف ے جس کی اسلام نے تلقین کی ء یا اس معاشرے ي مت مہید جو اسلام 
کا مقصود ے ۔ بعیئم جاعت احمدید کی تبلیغی کوششوں کے بارے میں کوئی 
بھی راےۓ قالم ىق جاے عقائد ىق تبلیغ اس دعوت ق تبلیغ تو نہیں سے جو 
اسلام نے نوع انسائی کو دی اور جسے اول ہاری انی زندگ میں مشہود 
ہوتا چاہے ۔ یں حقیقت ہے جس کی طرف حضرت علامہ نے خطاب یہ مَبلغ 
اسلام درفرنگستاں ء یا اس نوع کی دوسری نظموں میں اشارا کیا اور جن سے 
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مقصود یہ ظاہر کرنا تھا کہ تبلیغ اسلام کی کوئی بھی کوشش ہو کو اپنی جگہ 
پر بڑی قابل ستائش ؛ اس طرح کی کسی کوشش کے ساتھ یہ دیکھنا بھی تو 
ضروری ہے کس حالات کیا ہیں ۔ ہمارا خطاب کس سے ہے ۔ وہ انی ذہّی اور 
اخلاق ء اجتاعی زندی میں کیسنے کسے س احل سے گزر رے ء یا گزر چکےہیں ۶ 
ہم ا یی زندی میں جس قبدیلی کے خواہش مند ہیں اس کا جواز کیا انہں ہاری 
ابی زندگی سے مل جاتا ے ۔ اس لحاظ یے دیکھا جاۓ تو حضرت علامم کا یہ 
کہنا کیا غلط تھا ٠‏ 
زسانی باز بر افروخت آتش ہرود 
کس آشکار شود جوہر سسلای 
گو یا ہہاری ڈمم داری صرف 8بلیغ اسلام پر ختم نہیں ہو جاتی کم زبان سے 
ایک بات کہ دی ۔ ہاری (ُمہ داری یہ سے کہ اس کا جوہر آشکار ہو ۔ 
خضر راہ میں ارشاد ہوا: 
آگ سے اولاد ابراہم ے مرود ہے 
کیا کسی کو پھر کسی کا امتحاں مقصوذ ے 
بالفاظ دیگر وقت کا اصل تقاضا ء یا نوع انسانی کی ضرورت تو یہ ے اور 
تٍی 5 ہم اپنے عمل ہے حوہر اسلام آشکار کریں ٤‏ اس امتحان میس پبورے 
اتریں جو اس جد و جہد میں کہ عصر حاضر کا رخ اسلام کی طرف مڑ جائے 
در پیش ہے اور جس کو دیکھتے ہوۓ انھیں کہنا پڑا : 
کون سی وادی میں ے کون سی منزل میس ہے 
عشصق بسلا خیسز کا قافلہٴ سخست مساں 
ہمیں معلوم ے یب قافلہٴ مخت جاں ہنوز وقف اضطراب و کشمکشں ے ۔ 
نہ معلوم کتنی منزلیں ہیں جن ہے اے ابھی گزرنا ہے ۔ حضرت علامہ کے 
معترصض ان حقائق کو تو سمجھے نہیں ۔ برعکس اس کے ان کے ارشادات کو 
اعثراضات پر محمول کرۓے ۔ بعینم حضرت علامس کا فرمانا کے جاعت احمدیں کے 
سلسلہ تعہیر و تاویل کی نویت سوۓ ادب تک جا پہنچتییے غلط نہں:کو یم بات 
سمچھۓ ى ے ۔ بات یہ سے کد امت کا اعطلاقی اگ ی الاخنیات حافت آحرد سی - 
پر ہوتا ے احمدیت ہی حقیقی اسلام ے ء الہذا اسلام کا مستقبل بھی احمدیت 
کی کے ہاتھوں میں ا نیز خصم نبوت کی اس تاودل کو بھی حو مرزرا صاحب 
ے یفرمائی صحیح تسلیم کر لیا جاۓ ء علىی پذا ان کے دعویل سمیحیت و مہدویت 
اور نبوت کو ء خواہ اس کی نوعیت کچھ بھی ہو تو لاآعالہ یہ بھی تسلم 
کرنا پڑے کا کہ گزشتہ ...۱۳ پرس سے اسلام اور امت کاوجود جس اساس 


"۰--۶۱۲ (۸۵۲۰ 80ا٥٥‎ 61٥۴ ٣8٥ ان٢‎ 
ما‎ ]م::/|/ںںہب۰٤ہ٠١ہاحہہاج,ء۱۱1/۱۷ہلوٗٴااااض‎ ۲۰٢۷ب‎ 


۱ ٥ م۵‎ 0 

در قائم تھا ناکاق ہوچی ے۔ اب اسے ایک لئے توسط اور نی اساس کی ضرورت 
ے ۔ اندریں صورت احمدیت کے ظہور کو کچھ ویسی ہی نظر سے دیکھنا 
پڑے کا جیسے اسلام کو ۔ اسلام کا آنا ماضی کا ایک واقعب ہوتا۔ 
اس کی جگم احمدیت لے لے ي ۔ یوں اس ظہور میں باعتبار مر تب و متام اسلام 
۔ سے جو مشابہت بلکە مساوات پیدا ہو جایق ے اس سے جاعت احمدیہ کا ذبن 
احمدیت ‏ بانیٴ احمدیت ء جاعت احمدیم اور اسر کے اکابر و اعاظم کے مر تبدٴ 
دی ق تعیین میں جس معیار سے کام لے کا یہ وہ تو مہیس ہوک جس کا اطلاق 
افراد است پر ہوتا ے ۔ وہ ان کے مرتبد دیٹی و دینوی کو کسی اور ہی نظر سے 
دیکھے کی ۔ جس ذہن میں ثبوت ء سمسیحیت اور مہدویت کے عقائد کارفرما ہیں 
جو بہ مہب سرزا صاحب کے دعووں کے انبیا اور ان کے مویدین کو خواہ ان کا 
تعلق کسی ژماۓے سے ہو ہم می تبہ گردانتا سے وہ اس باب ہیں کیا کچھ سبالغے ہے 
کام میں لہ کا - بات طول کھہنچ زرہی سے ۔ مہاں صرف اس اس ى طرف اشارا 
کرنا قصود ے کس جاعت احمدیں کا اس باب میں حد سے بڑا ہوا غلو کسی 
طرح بھی مناسب نہیں ء بلکہ بڑھتے بڑھتے بڑی ناگوار شکل اختیار کر لیتا ے ۔ 


یں شذرہ ضرورت سے زیادہ طویل ہو گیا ۔ لیکن راقمالحروف نے 
حضرت علامہ کے ان ارشادات پش نظر حو اس بیاض بادداشت می جاعت 
احمدیہ کے بارے میں بکھرے پڑے ہیں پناسب سمجھا کس احمدی ء یا قادیانی 
عقائد کا نشو و تما جس طرح: ہوتا رہا اور ان سے منطتی طور پر جو نتایج مخرتب 
ے ؛ حتول کم امت کے اندر ایک نی فرقب بندی کا ظہور ہوا؛ تا انکى عم 
اس کا رشتس امت سے کٹ گیا ء یں سب باتیں بطور پس منظر قارئین کے سامنے 
رہ ۔یوںلػ حضرت علامہ کے ارشادات کو سمجھنے میں آسانی وق - قاردن 
ے دیکھا ہوگا کی حضرت علامہ جاعت احمدیب کے بارے میں جو کچھ فرماتے 
پالخصوص دو باتوں پر نظر رکھتے ہوۓ اور حقیقت میں یہی دو باتیں امت 
اور حاعت احمدیہ کے درمیان مابە النزاع بس ۔ ایک امت یق وحدت : اس کی 
جمعیت و مس کزیت اس کی اماس ؛ منصب اور مقام کی تعیین ؛ دوسری اسلام 
کی تعہیں بطور ایک عالمگمر انسائی دعوت کے جس کا تقاضا ے ایک عالمگر 
نظام اجتاع ٤‏ ایک واحد اور خالصاً انمانی معاشرہ ۔ ہمیں معلوم ے اسّلام 
ے اس تقاضے کو بدرجہ' انم پورا کیا ۔ ایک عالمگیر نظام اجتاع ء ریاست 
اور معاشرے یىی تشکیل ہوئی ۔ خلافت اسی ریاست اور معاشرے ء یا دوسرے 
شفظوں میں اس عالمگیر نظام اجتاعم کی تشکیل کو قائم رکوۓے کا دوسرانام 
ہے جس میں ہارے فرائض اور ذمبد داریوں کا سلسلد حیات فرد اور جاعت 


چا سرت ت زا ضا ا صضد ص۸۷ ت2ا 
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تک ہی میں , بلکہ ان ہب اقدامات کو حیطے سے <ن کا تعلق ہاری حیات مادی ؛ 
ہماری اخلاق اور روحانی جد و جہد سے ے ۔ یہ ہوگا تو عراتب حیات میں ہارا 
قام۔ ہر لحاظ سے آکے بڑھتا رے کا ۔ خلافت گویا ایک سیاسی ء اجتاعی تاسیس 
ے اور اس ہے مقصود نوع انسانی کی سیاسی ء اجتاعی رہنائی ء ان باطل 
امتیازات کا خاعہ جن کی بنا پر دنا طرح قرع کی مغغارب کین بندیوں کا 
شکار ہو چکی ے ء على پذنا اس تفریق کا جو عصر حاضر نے مذہب اور 
سیاسمت یا ریاست ء؛ اور کلیسا ہی پیدا کر رکھی ے اور جس سے نا مکن سے 
زندگی کا نشو و ما بطور ایک وحدت کے ہو سکے ۔ اس لیے کہم یوں اس کا ہر 
ہاو دوسرے سے متصادم رے گا۔ خلافت اور خلافت میں فرد اور جاعت 
کا مقام حضرت علامہ نے جس خوىی سے متعین کیا اس کا اندازہ اس رباعی 
سے نہایت واضح طور پر ہو جاتا ہے جس کا حوالہ راقمالحروف ص ٢٠٤ح ١‏ 
میں دے آیا ے ۔ مزید وضاحت کے لیے ارمغان حجاز کی اس رباعی پر ننار 
رکھیے جس میں اگرچبں لفظ خلافت استعال نہیں ہوا ء لیکن جس کا اشارہ 
ہر حال اسی ادارے ء یا تامیس ىی طرف ے ۔ ارشاد ہوتا ے : 


مسلاں فقر و سلطاى ہم کر 
ضمرش باق و آنی ہہم کرد 
و لیکن الاماں او عصر حاضر ۱أ 
کی سلطانی بس شیطانیق بہم کرد 
در اصل یہ فقر و سلطانی اور باق وآىف کک آمیزش ؛ یع٭ی ان کو ہم 
کردن ہی کا عمل تقدیر عالم کے حصول اور نوع انسانی کے لیے کسی روشن 
سستقبل کی تعممر کا واحد ذریعہ ے ہ وہ نہیں جو اقوام عالم نے بزعم خود 
اختیارکر رکھاا ے ۔ نس تہذیب حاضرء لی مغرب کا نظام مدنیت جس کے سیاسی 
معاشی ء اخلاق اور اجتاعی فساد اور ہلاکت کے آثار ہارے ساءۓ ہیں ۔ یوں 
بھی اسلام اگر کوئی مذہہی عقیدہ نہ سے ؛+ نہ غض ایِک ضابطہ اخلاق ؛ 
بلک ایک ایسی دعوت اور ایسی تحریک جس ےملہب اور اخلاق کارٹاہ 
سیاست ء معاش ء نظم اور قانون ے جوڑے ہوۓے سب کو ایک وحدت می 
بر دا کر ہیں اس۴ تو مظرر'آرک بت آجافہ) ارک ررامے اور 
معاشرے ہی کے کرنا پڑے کا ۔ہم اس کا تصور اس نہج پر قریں کے تو 
ہارا شعور ملی بیدار ہو ۔ ہم سمجھیں لیں گے امت کے معنی کیا ہیں ء مات نا 
اشارا کن تصورات ی طرف ے ۔ ہمیں ہب حثیت ایکۓ است کے زندہ رہنا ے تو 
ہارا سابقب کس دنیا سے ے ۔ہم اس سے کس قدر گے ہیں ء کس قدر پیچھے ۔ 
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ہارا ایک اصول حیات ے ۔ ہمیں اس اصول حیات کی رو سے کسی قسم کی جد و 
حہد در پیش سے اسںیں و عوت ذہناً ٤‏ اخلاتا سیاسمی اور احتاعی اعۃیار سے 
کیا پںم - دیس سمٹھ کے دو ہاری نکاہیں ہی اٰس حقیقفقت پر ہوںٹ ی کا ہت 
کوئی مدہہبی تنظم نہیں ے ء بلکەہ ایک سیاسی اجتاعی ہیئثت جس کی تشکیل ہوئی 
تو ایک نصبالعین کے لیے اور جس کے حصول میں درگرم عمل رہن ہارا فرض 
ے ۔ بغس اس کے پارامعاشرہ اسلامی ہوکا ٤‏ نہ ریامت اسلامی ء نہ سرت و 
کردار ء معاشرت اور طریق زندی اسلامی ۔ اندریں صورت ہارا فرض ے کم ہر 
اس رجحان اور ہر ایی تفریق و اسمتیاز پر نظر رکھیں بلکی ایت 
کو بھی اس پر ستنبه کرۓے رہیں جس سے بس لحاظ ایک دین اس تنظم میں 
جو از روے اسلام ابدی اور کامل و مکمل ے اختلاف و انتشار کا احتال ہو ۔ 
خواہ اس ى بنا عقائد ہوں خواہ عثائد کی بنا پر کوئی نیا دعویل۔ پھر حب 
انسان مدلی با لطہم ے ۔ بغیر معاشرے کے زندہ نہیں رہ سکتا اور معاشرے کا 
وجود بجز ایک سیاسی اجتاعی ہیئت کے نامکن تو اس ہیئت اجتاعی کو جے 
ہم ین کے ایک مہلُو سے تعہبر کرتے ہیں :5 اور برقرار رکھنا اور بھی صروری 
بو جاتا ے۔مزید یب کہ جب اسلام کا مٹےچا ہی یب ے کس بفحواۓ 
”و عدانتدالذین اسنوا دنکم و عملوا الصلحت لیستخلفٹھم فی الارض...ولیمکنن لوم 
دینھم الذی ارتضی لیم ولہدلنھم من بعد خوفهم امنا ..,. ایک با اقتدار 
سیاسی اجتاعی ہیئت کی شکل اختیار کرے٭چیسا کی ابتدا میں ک ۔ پھر بھی 
ہیئثت تھی جس نے تارج کا رخ ہمیشہ کے لیے بدل ڈالا۔ بعینہ تار یج پھر ویسے ہی 
انقلاب یق منتظر سے اور یں انقلاب اسلام بی پید| کر سکتا سے ے اس لے کس 
امور عالم ہوں یا فرد اور جاعت کی زندی اسلام اپنے طور پر ان میں براہر 

کام کر رپا اور کرتا رہا ے ۔ اسلام کے سامنے اجتاع انسانی کا بنبادی 

سئلہ ے ۔ وہ چاپتا ے اس کے استحکام ؛ مساسل ارتقاءء نشو و ما کػاعمل ہس 

7 جو٥ة‏ کامیاںی سے جاری رےے اس اعتبار سے دیکھا جاے تو حضرت علامہ جن 

حقائق کی طرف اشارہ کر رے تھے ان ى اہمیت اپنی جگب پر مستقل اور 

بنیادی ے ؛ لہذا امت کا گز رکسی مس حلے سے ہو یس حقائق ہمیشہ اس کے سامنے 

ہوں کے اور ہوا چاہیے ۔ یں بات اس لیے کہی جا رہی ے کہ حضرت علامم رنہ 

تو کسی جاعت سے ء مذہہی ہو یا سیاسی الجھ ارے تھے ء نس اس ہے حث و 

مناظرہ ان کا مقصد ۔ ‏ ئہ راقمالحروف کو اس سے کوئی سر و کار ۔ 


بات یہ سے تک حباعت احمد یہ (لاہوری اور تاد یانی) ابھی تک 


ہپس سمجھی کہ اس کے عقائد ء اس ق جاعی تنظم ء تاویلات و تعہبرات 


. 


۰ 
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سے یم أِئیثكتن ایک دعو رت ٤‏ ہی عسہسبت ایک مر یک اور عحیشثیت ایک نظام حات 
اسلام اور امت کے لے کیا نتاجخ مترتب ہوتے ہیں‌۔ ھی وجب ے کہ 
بااعتبار اپنے قول و فعل کے وہ بیک وقت مسل|نوں میں شامل بھی ے اور نہیں 
بھی ۔ شامل سے ثنظری طور ڈر + شامل نہیں ے عملا ۔ اب جہاں تک کسی 
تشکیل ہی پر بناۓ توحید و رسالت ہوئی یہ صورت حالات کیسے قابل قبول ہو 
سکتی ے جس سے اس ى اساس ہی متزلزل ہو جاۓ ۔ لہذا حضرت علامہ چاہتے 
تھے جاعت احمدیہ خود ہی اپنے موقف پر غور کرے ۔ 
در اصل حضصرت علامہ جاعت احمدا دہ گج جح صوصی عقفائد پر تبمصرہ فرماے 
مدہہی ڈر ٹے ٤‏ یا 9ٹ سعاسثت مس سے کسی فک طارف اشارہ 1ے دو اس 
نقطہ نظر کے ماتحت جو انہوں نے ارض پاک و ہند کی سیاست میں مسلانرں کی 
شر کت ہ ان ے طرز عمل اور مستقبل کے بارے میں قاع ک7 ۔ ہمەمیصی معاوم 
سے اس لقطبٴ ثظر کا تعلق اسلام سے تیهاء حعحض اختلاف مذہب وملت ء یا یں 
وقتی اور مقامی مفاد و مصلحت سے نہیں تھا ۔ اس کا تقاضا تھا کہ ارض پاک و 
بنل میں دو آزاد ریاستی قام ہوںٹ ایک بندو ء٤‏ دؤوری اسلامی ہ یہ ڈؤعری ؛ 
ےا 
حفظ و استحکام اور مسلسل نو و 'ما کے لے ایک حخصوص نقطہٴ نظر اختیار 
کہا ۔ اسلام یَُ بصیرت یہ ے کہ نو ع انسانی کا مستنبل حو اساا 
ایک ے اس عالگیر معاشرے کے قیام و استحکام ےہ واہستہ ے جس کا وظیفہ 
یہ ہے کہ بطور ایک سیاسی اجتاعی تنظم کے ان احوال و ظروف پر نظر ر کھے 
جو تہذدیب و ٹرق کے مساعد ہیں اور جن کے بغبیر نا ممکن ے کب فرد ہو یا 
حاعت اس ما قدم سی انب حبات میس 2 رڑھ سکے۔ اہدا حصرت علامہ کا ارژشاد 
تھا کم مسلان اگر اس نکتے کو سمجھ کے ہیں کم اەت ایک ۔یاسی 
اجتاعی ہیئت ے ۔ اگر انہیں معلوم ے کم دین عبارت ے اس نظام حیات ہے 
جو اس عالمگبر معاشرے کا متوم اور صورت گر ے لہذا امت اس کی ید 
تو دو خطرے ہیں جن کا سد باب ہوئۓ رہنا چاپیے ۔ ایک اصوئی کی امت فی 
٢اس‏ جس عقیدے پر قاتم ے اس کی تعبیر و تاویل میں کسی ایہی روس 
کو راہ نہ ملے جس سے اس قَ وحدت میں ؛ثرق آۓ ؛ ا جس سے اس یک 
سس کگرزیت اور حمیعتكأث پسہی خال پیدا ہو - بالمفاظ ڈیر ارت مہیىس اھت ٥ر‏ اہۓ ا 
ہے ئی نی گکروہ بندیوں کا جواز نکلتا رے ۔ ایسا ہوا تو یه اس امت کے دوام و 
استحکام کک مناق ہوکا - دوسرا خطرہ عملی سے اور و ور کی بطور اہک نظا 
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۸م ٣ك‏ 


حیات اسلام عبارت ے جس ہمہ گیری اور کلیت سے ع لی حالہ قائم رے ۔ ایسا 
انس پو ہم اہے حغض ایک نظام اعال و ءعتائد میں عدود کو دیں ؛ حالانکہ اعال 
و عفائد ہی وہ اأساس ے جی پر اسلام ے ڈ ین ی عہارت تیار کی اور دین یق 
غرض و غایت جیسا کہ ہمیں معلوم ے یہ کم زندگی کی ساری وسعتوں کو 


سح : پر پہلو اور پر حمت سے سمیٹتے ہوۓ ایک خاصوص 9ؤ متعہن نصب العن پر سر تک 


کر دے جس کا حصول ظاہر ے بجز ایک ہمم گی جد و جہد کے ممکن نہیں ۔ 
چناہیں بھی جد و جہد ہے جسے ہم اقامت دین سے تعہیں کرتے ہیں اور جس کی 
ہمہ گیری اور کلیت میں فرق آ گیا ء یا یوں کہیے کم اس نے اجزاۓ حیات کی 
شہرازہ بندی جس تعمبری مقصد کے لیے کی انم نہیں رہی تو اس کی وحدت 
لازما اس ثنویت سے بدل جاے گی جسے دین و دنیا یا اصطلاحاً ریاست 
اور کلیسا ي تفریق کا نام دیا حاتا ے ۔ اگر ایسا ہوا تو یس اس -٦‏ اسلامی 
تعلمات کے مناق سو کا ۔ یہ دو خطررے تھے ؛ ایک اندزورنی؛ دوسرا بھرویںی جن میس 
ایک طرف حضرت علامہ کا روۓ سخن ان حضرات سے تهاء علا ہوں یا غر عم 
حو دانستیص با نادانستمب :؛ یا آسی عارضی مصلحت کے خیال سے وطی قومیت کا 
رستس اختیار کرتے ہوےۓے دینخ کو مذہب کا مترادف قرار دے رے تھر ۔ 
دوسری حائٛبے جاعت احمدذدادیی ہے جسےماں لیناچاہے کہ امت ق وحدذت ؛ سے کت 
اور جمیعت کا عمل ختم رسالت کی بدولت ہمیشہ کے لیے مکمل ہو کیا ۔ امت 
اسلامیں میں کم نوع السانی کی آخری گروى بندی ے اب کسی گروہ بندی کی 
خواہ اس کے لیے کوئی بھی عذر پیش کیا جاۓ گنجائش نہیں - گنجائش پیدا کی 
کی تو یہ ایک نی امت ىي تمہید ہوگی جس سے نہ صرف امت کی بنیادیں متزلزل 
ہو جائیں یَ + وه اس 4ر یضے کی اد ٹیگی سے قاصر رے ک جس کے لیے اس 
کی تشکیل ہويی ء بلک ہم یہ سمچھنے سے دی قاصر رہسی کے کس بس حثیت ایک 
دبن اسلام کی دعوت کیا ے ؛ مقصود و منتہا کیا ۔ حضرت علامہ چاہتے تھے 
جاعت احمدیہ اور نہیں تو اسی تفریق ہی سے سبق حاصل کرے جو عض 
'خلافت' کے نزاع میں چند سال پہلے خود اس کی صفوں میں روا ہوچکاے ۔ 
وء سمجھ لے احمدیت کی تعلیات میں اس اس کی گنجائش موجود ے کہ اس کے 

اندر بھی کوئی ایسی گًروە بندی ظہور کرے جس ہے اس کی موجودہ کروہ 

بندی کا خاتہ ہو جائے۔ پھر اگر پا کستان کی جد و جہد حعض اس لے ی کی 
کہ وء سیاسی اجتاعی ہیئت قائم ہو جسے ہم اسلامی ریاست ہے تعببر کرت 

ہیں تو اس ى 4ی جس متحدالخیال ) متحدالعمل معاشرے سے وابستم سے اس 

میں نہ توملہب اور سیاست میں امتیاز کی گنجائشی ے ء ئہ باہمدگر متخالف اوورٴ 

ستحارب گروہ بند یوں ) نہ سی ایسی لی گروہ بندی کی حو امت سے اپنا 


ِ 
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تعلق قاےغ رکھنے کے باوجود اساساً اس کی نی کر دے ۔ راقمااحروف کا خیال 
سے یس چند معروضات حضرت علامہ کے نقطبٴ نظر کی وضاحت کے لیے کاق 
ہوں ي ۔ ٣‏ 
١و‏ ۔ وم تہدل الارض غیر الارض ۔ مان ص سپ 

پرویز صاحب کا سوال تھا ہم اس ارشاد کا مطلب کیا سمجھیں ؟ 

حضرت علامب نے اس سوال کے جواب میں جہاں پرویز صاحب ق توجہ 
اس حقیقت کی طرف منعطف کرائی کہ عالم کائنات کا ادارک ہارے شعور کا 
تابع کے ۔ وباں 2ہ فی ارشاد فرمایا کس ہمیسی چاہے شعور میں ارثقا کا عمل دخل 
تسلم کر لی جس کا ایک ئثبوت حیاتیات کی دلیا ہے مل جاتا ے۔ لہدا یہ 
کہٹا غلط نہ ہوگا کہ انسان کا شعور باق سب انواع حیات کے شعور سے ترق 
یافتس ے ۔ چناتیب یں سوال کی جس روز زمین بدل کر کچھ اور ہو جاے 
گی اور آسان بھی ایک انسان ہی کرسکتا تیا ۔ کوئی دوسرا نی کرتا۔ پھر 
قطم نظر اس سے کس کائنات اور جو کچھ اس میں ے ہم اس کے شعور کے 
لیے اعضاۓ حواس کے تاج ہیں ؛ ان حواس میں ذرا سے خلل یا تبدبلی ہے 
شعور بھی بدل جاتا ے ء عالم خواب اور بداری کی طرح ہارے دہن 
کی ختلف کیفیتوں میں بی ادراک کی دنيا یکساںن نہیں رہتی ۔ یب وہ بات 
ے جس ک مثالیں عام ہیں اور جس ہے کسی کو انکار نہ ہو سھکتا۔ ہر 
حال ہہاں توجہ طلاب اس × سے کس اگر بارے ازتفا کی بىوحوده منزل پارے 
شعور کہ ارنقا کی آخری منزل نہیں ۔ ہارے لے ارتتا ى اور بھی منزایں ہیں تو 
ہارے شعور کے بھی 1 ایک مدارج ارتقا ہی حن کا کچھ اندازہ 
شاید بعض خصوص اور منفرد پستیوں کو اس زندیق میں بھی ہو جاتا ا ے ۔ 
لہذا ان آیات میں جس تبدیلی کی طرف اشارا کیا گیا ے اس سے ہارا شعور بھی 
لازما بدل جاۓ گا ۔ یہاں حضرت علامہ کے وہ ارشادات بھی زیر نظر رہنا چاہئس 
جن کا تعلق عالم کائنات سے ے ۔ یبد ارشادات ان کے ٹلام اور خ۔ابات میں 


جا بجا بکھورے پڑے ہیں ۔ بات یہ ے کہ کائنات کوئی اپراہوااورسا ٹن وجو: 

نہیں ۔ اس میں ہر لحظم کوئی ند کوئی تہدیلی روتما وق رہتی ے ۔ پر لحہر نیت 

ایزردی ٌ کارفرمائی جاری ے ۔ پھر جس طلرح ہاری نشاد الادابی ہ+ یعنی اس 

زندگی میں شعور کی ایک سٹاح ے ۔ اس دوسری زندی ء یعنی نهاة الثانید میں 

بھی جس کی طرف بار ہار اشارہ کیا گیا ے ہارے شعورکی کوئی سطح ہویٰ 

بعینہ جب عالم کائنات ى بھی ایک نشاة الثانیہ ے تو کیا معلوم اس نشاة 
۱ 
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ار ۱ .ح۲ 
الثانیں میں ارض و ساوات کی جن کا ادراک ہم اپنے ارتقا کی موجودہ منزل میں ۱ 
ایک خاص شکل میں کر رے ہیں کیا صورت ہو ۔ قرآن محید میں ے 'اولم 
ِروا کیف یبدی الله الخلق 3 یعید”ٴ ان الک لی أللہ یسہرہ قل سیر وا 
ق الارض فانظر وا کیف بدا الخلق مم اللہ ینشی النشاة الآخرہ' ان اللہ علی کلشی 
ندیر ۔ وم (عنکبوت) ؛ .۔؛ر ۔ ان آیات کا اشارہ جس واقع ی طرف ے اور 
یی واتعی جس دن روما ہوگاوە نہ صرف کائنات کے لے حیسا کہ ہمی اس کا 
ادراک ہو رہا ے ء بلکہ ہارے اپنے شعور کے لیے بھی غبر معمولی تبدیلیوں کا 
دن کا ہوگا جن کا از روۓ امان اور عقل و فکر ہمیں یقن تو ہو سکتا 
سے لیکن جن کی حقیقی نوءیت کا اندازہ ہم اپنے ارتقا کی اس منزل میں جس 
ہے بحاات موجودہ ہارا گزر ہو رہا ے نہیں کر سکتے نہ اس باب میں ہمیں زیادہ 
کیاوش ہونی چاہے۔ ہاری کاوش ہوی تو اپنے علم و فکر ؛ تجرے اور مشاہدے یق 
بنا پر مگر جس سے کوئی آخری اور قطعی نتیجس مترتب نہیں ہوک بجزاس کے 
کہ ایسی کوئی تبدیلی ضرور رونما ہوگ ۔ البتم یں اھکن نہیں کہ وب تبدیلی 
ہو ہو ویسے ہی ہارے سامئنے ہو جیسے محالت موجودہ ہم کالئنات یا اس ى 
تبدیلیوں کا مشاہدہ کر رے ہیں ۔ اس لے کم ان آیات میں جس تبدیلی کی طرف 
اشار کیا گیا سے وہ ٭ستقبل کا ایک حادہ ے جسے عقل مان تو سیق ے لیکن 
جس کا واقعت تبربہ اسی روز ہوگا جس روز یہ تبدیلی رو نما ہوک ۔ مزید یہ کہ 
جب ہم کسی شے کا مدر کب کرے ہیں تو ادواک کا یں عمل یک طرفد نہیں 
ہوتا کہ شی مدر کہ حیسا کہ خارج میں اس کا وجود ے ہارے ادراک میں 
آجاۓ ؛گویا اس کی موجودگ ہی ہہارے ادراک کی علت ے ۔ ایسا نہیں بلک اس 
میں صاحب ادراک کا ذہن بھی کارفرما ہوتا ے ۔ ادراک کے عمل میں دونوں 
شامل ہوتۓ ہیں شئےمدر کہ اور صاحب ادراک بھی ۔ لہذا اس تعییر میں جس پر 
نتگو ہو رہی تھی ایک تبدیلی وہ ے جو کائنات میں واتع ہوگی ۔ ایک خود 
بارے ذہن کی تبدیلی جس طرح اسے اس کا ادراک ہوکا ۔ 





زس وا ساسحا[ صضك .۰ ۸7 صا 
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ا 


آما در ٤‏ ہہ 

آخرت رو 

آدہ ے۵٤‏ وھ ءرییے) بس 
آر یائی ۵۳٣‏ ہخ 

آریں سماج ید 

آسام وو 

اسر یا رہ جس رونم 
آسٹریلیا ے 

اسی سکندر آبادی ۱٠٦‏ 
آصفید ء دولت ہ و 

آ کفورڈے ۵ہ 


لَّٰ انڈ یا مسلم لیک : دا یکھے - 


لیک 
آل انڈیا نیشنل کانگرس : 
کانگرس 
آل سعود ٣ج‏ اے۸ ٤ح‏ 
اس یت دے ‏ 


انحخمرت صلی اللہ علیہ و آلہ وسلم اف 


٤)٣ ٤۹ 1ٌ ٣۳٣‏ خغم )ا پمہ۷ٴ:؛ 


٤٠٦٦‏ ےغعر“رح؛ً 
۳٣"‏ ,۱ح 


اشاریہ 


م۸۳ 


مخ 


۔ یکھیے 


٢ٔ ۹٣ 


'"06"۲َ‌-۳ 


آنند ین 

آئین اشٹائین ہ۳ 

آیورویدک علاج ۳٣٥٣٣‏ 

ابر اہم ٣ء‏ حضرت ہہ ؛ ۰۸ ۰ء 

ابن تومیمے ررے ہر٤‏ یں 

ابن حزم مہ)۱۹ 

ابن خلاوں ےم ہم ہم 
ه٣۹۰‏ 

ابن رشد ۵ح 

ابن سعود ء سلطان ر۳ ےب٤‏ بحم 
٢۵۸۰۰ ۵‏ 

ابن سینا ہوم 

ابن عراٌ؛ ۹٦١ۂ؛‏ ہے؛+ )ےم بب 
٦.٣۳‏ ۳3ب )٤ح‏ م۱ مرح 

ابو بکر صدیقی/* ٤‏ حضرت ۔ 

ابو حنیفیء امام ہہ 

ابوالکلام آزاد امولانا رٹ 
٠٤۶‏ م٢۱١+؛‏ یہ +و؛ۂ حہ۔ ےت 
٦٦‏ آ؛٤‏ ے٣‏ ٣۳؛‏ ٭ےٛوےغعس-:؛م بیس 


وپ[ بب[ )مب۱ پ 


ابولہب ۹٣ر‏ ) ٭+ہم 
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براغر 


ابو نصر احمد بھو پا یی و٢ ۲٣٢ ٢٤‏ 
ابو یوسف ؛ اسام کے 
اپنشد ۹ 
اتاثٹرک جم ٦ ٣٣ح ٤‏ مس 
اثر ١١١‏ 
اٹیل ہو ے3۹و؛ مغوۂ؛ ۵٢ز(‏ ؛ 
سس[ 
اٹھارہ سو ستاون (ے۵ہ۶۱۸) ٣٣‏ 
انتا عشثری ے تا و 
اجارہ داری ٣۹‏ ۰٥.م‏ 
اجتاع و عمران ؛ دیکھے 
مدنیت ء نظام 
اجتاع و عمراں ؛ اسلامی نظام > ء 
ق۵٤‏ ٣و٤‏ ح٣‏ ) پ ]بمءےم ۲ چم 
جے ةءےے ٤ے‏ ۹٦٤٤م‏ اح ٢٣۳٣٤‏ 
۸۱ 
کے تر و وگ مہ مھ 
احمہ ۱۸۲ 
احرارء محجلس ‏ مم ٣٢٢١ ٢‏ 
احسان (برادر کیتان الٹچی بح)ش) ١ے‏ 
احسان (اخبار) ےے١ ٣٢ ٢١٢٢٢ ٤‏ 
)رہ 
احمد شجاع ؛ حکم رو 
احمدی ۸ 
احمد یار ء حکم ے۲ 
احمدیت رہ٤‏ رتاررو؛ ب۱۴؛ 
"۶۲ ) 
احمدیيیس ء حاعت ۱ تاپوہء ہر؛ ےر 
۳_وء) ۹۳م ء٠‏ ۳وۂ) ١٠۹۵‏ ؛؟ 
عم ٢٤‏ ۵۹ 
اآہمد یہ جباعت (لاہوری شاخ) ۹ 


۱ ٦خ‏ 
ے٤ ١۳‏ )ے١٤٢‏ 1۹۳ 
احیاء العلوم ٤۳.‏ ش١٣‏ 
اخوان ؛ ھحشریک جم 
ادی دنیا (عجلہ) ٠٢‏ 
اردی سم _ 
اردو وم٤‏ بجر پر .سح 


برا ہہ رس 0( 
ارسطا طالیس ں دیکھے ارسطو 


ارسطو ہر کاےۓ ء٤‏ پیج ۳۴ چے, ‏ ٹث) 


۳۵ 
ارکونم ١ہ‏ 

ارمغان ححاز پہظرےء وسىب۔+ء؛ر ب؛٤‏ رم 
“٤١.٣۷‏ ۹ ۹٣١ء)>‏ ٣غ‏ ۳)+ٰۂ٤ۂ؛‏ ٹسجڈا ؟ 
ہر )٣۳ب‏ بجی ٢‏ اٹؿح ٤۳ ٢‏ ے۹ ۳۹ 
ارم ےم 


ازدواج ء قائون م٠‏ 
الازہر ے٢١٤ ٢۲٢٢‏ 

این : دیکھے اندلس 
امتعار ٣١۵ ٣٤١ہو ٤.۶۲‏ 


استقر! ے۱١١‏ ٤ہ‏ 


اس ملتایق ٭م 

اسمرار خودی رو ء ہو یلو۸؛ 
۸ مہ٤ ١۹. ٤؛ۂ١ےجچ ٤۱۹۳‏ ٴ 
وہ٣‏ کے٣٢٣١‏ ٴ 

اسرائیل ٤‏ بی ہم؛؛ ٦٤ے‏ ۹ ١؛‏ 
۸ 


اسرائیلی ۵۹ ٤‏ ۲۹۹ ؛ ۳۸۵ 
اسکندر افرودیسیاسی ے١١‏ 
اسکوریال ۱١۹‏ 


اسکولا سٹسزم و دیکھیے کلام ء علم . 


اسلام ى تا ے؛٠.١ ٤٣١٠ ٤)‏ سج ؛ 


۴نا 610۴718 یا٥80‏ ۱۷۸۷۱۲۵ ۲٦۲‏ 
ب۷٣‏ ا1۱ ١1ا١‏ ٥٥ا٠‏ ا١٥٥٥1/و‏ ہ۰۰ ااء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 





١ے‏ کے جج َ 


6× صا ات سے سی مر چوس ریوں بھنڑھنوز 





رہ؛ ٤‏ مہم ؛قٔ۵م؛ ہم ٢)‏ 
وخء چخ؛ سے ٤‏ سے٤‏ کے ؛) 
ہوء ررء جررٹا ےر 
۹)؛ ١٤٤ے٣٢ۂ؛‏ ۱۳۸ا ؛ 
١‏ وہورے ےرتا ادا١؛‏ 
٠۹٦‏ گچ8خ)ۂ؛ .ہ0۴ ؛) جْيج ٢٦‏ ٴ٢‏ 
100 , ھ 
0 با رر رہ 
وجوم س٣ر‏ ى)؛ جو٢‏ پ|پں تا 
٦ج‏ رب۳۳ ےم و؛اےم٣)‏ 
٣ح؛‏ ۳ں ۂً ہہ ں؛ ہ۹۸٢‏ ؛ 
٤٦۹‏ ۓچےس+ه) یم٢٤‏ وہ٢‏ 
ص۸ءء ہم تا وی ووںم؛ 
٢س‏ سے ےب۳ )“ ے٣۳٤‏ ۱ں ٢‏ 
سب ۹پم سم پ بی ےپ ےب)٤‏ م بے ) 
ہم تا مرجبسء مسب تاےپبم 
ژہمب ٤‏ مرمس۳ء“ س ہ۳)ۂ ہے ۳؛) 
ہرم تا ہہ ؿہ 
اسلامء عالم ہ٤‏ ےء وس تا جم 
|م ٤‏ حم ۱١۵٢۲0) ٤۹۵ ٤‏ ؛ 
س9 ۹۹۰۶۹۹۸٘ )ؤ+۷.ەؿبٍبؤ+ ٔ۸ کی 
٤۹9۹‏ .خ٤‏ ے٤٤‏ ۵ےءے١ ‏ 
ےيۓ ه٤ ٤۱۹۸‏ رحغحۂ٤‏ خج؛٢ىّٔ‏ 
٣۳٣٣|‏ ٣م؟۳)‏ ۲۵ )٤ےہ‏ تا 
٤)٣ ٤)٣‏ ح۳٤‏ ے١٣۳‏ 
ہ۳ ٤‏ جس ٤؛‏ جرغسح؛٤)‏ یٍ٣‏ ) 


۷چی ٤)‏ بے ح٣٤‏ بے ۂےم۸م) 


اسلام اور اإحمد یت 
اسلام (مجلہ) ۸۲ 
آسلامستان ٣.‏ 


۲۳ 


اہلاہک ز سرچ انسی ٹیوٹ ۸ ) 

اسلامک کلچر ء حیدر آباد (دکن) 
۸۳۳ ى۳ 

اسلام یہ کالج لاہور ك٢‏ َ +6 ً ۳‌‌ڈَّ‌ٔ "0 

اسلم جبرا جہوری ہب بعد ئیز 

اساعیل ابن امام جعفر صادق۶ ہ 


اساعیلی ۸ہ ١٠١١‏ 


اساعیلوب )؛ ائمہ ۸ 

اسوۂ حسئب ہپ 

اسمران سالٹا و۹ 

اشاعت اسلام فرنگستان میں ے 

اشثراکیت سخ ؛ ۵ے ٤‏ ۹ے ١1ھ۹7۸ ٢‏ 
٤۳٣۳) ٤1.٦ ٦ہ ٤١٠٣‏ ارخ۳ 

اشتال اراضی ء قانون ہہ 

اشتالیت م٣۱ ٤‏ وںروےء و بب 
ری کی وی 

١١١ اشراق‎ 

اصحاب الأحدیث ہہ ۳ 

اصحاب الراۓ ۹ ٣۱۹‏ 

اصلاح ء عریک ےہ 

اطالوی ے و 

اطہر رشید ؛ ڈاکر ہ٣‏ 

افادات ,۳ 

افتخارالدبنن ہ میاں +و ؛ ٢‏ 

افریقصس مر ؛ .۵ ؛ے۹ ٣٣۵٢١‏ 

افضل عل مر پےءے تاو ٍ۱ 

افغان مم .8خ ء) .مم .سح٭ۂ پمپ 
نا ےم 

افغانستان ہ عم 

افغانستانِ (اخبار) ہہ 

افغانی ؛ جال الدیين ےن ؛ وم " 
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شر 


افغاقی صوہب : دیکھیے سرحدی صوبہ ؛ 
شال مغری 

انلاطوتے وی ۳ رر ور 

اقائم ثلائں ےہ 

اقبال (جلہ) ہ١‏ 

اقبال ا کیڈہی ہپ 

اقبال کے آخری دو سال جم 

اقوام متحدہ بس 

اکر اعظم ہہ ؛ 

ا کس الہ آبادی مج 

الف لیلی ہم 

اٹائیسء اتحاد م٢١٤‏ پمپ 

الہ آباد 69٠٤۰٣۳٣۳١٤وھ‏ ؛ صطصر۴ں 
١١568‏ ۱ى ٴ 
)ے٣‏ ے۳ 

الہ آیاد ء خطہہٴ ع دیکھے الہ آباد 

الہلال (اخبار) ےہ 

البیات ہو٤‏ ,ور ٤‏ ۲ٍارء٤سممر‏ ے 

الہی مبخش کبپتان (ڈاکٹ) ےن 


۳ روب تاےےپء ہےب) 


٢ ٢و۹.‎ ۹ 


ہے٣‏ ےب۳ ۳۹ 
ادارق نظام إپء ہس 
ورکتو دیج 
امامت ہر ؛ ١١‏ ؛ ١٣‏ ؛ ۹۳ 
اسامیں مگورستان ۹ ٰ 
امان اللہ خان ہے 


۳ئ 


ہپ ء٤‏ ہو٢‏ 
٤ ٣ 9۹‏ ٣0۳۳ء‏ وو ؛ 
ہ٭.٣٣ ٤‏ اع ۂ٤‏ مآ و+بہ+ہۂے ١ب‏ 
٤) ۹۹‏ بب >) ۹ "+چ . رخبپست 
٤٢۲۹۳ ٤ ۶‏ چجیرہ+ہ؛٤+ےمرب؟‏ س 


۲۱٥ ۱۸١۱۲۰ ٭اہہ8‎ ٠٥۴ ]8:* ٣۴ 





۔< 


٣ ٠٤٣ ۹4۹‏ 8ۂ٤ۂ؛‏ 3۹ ٴا۲ 
و ں٤‏ وپڈبغ) پجىپح)؛ جحخسس) 
ؿ۵ ٢٤ ۳٣٣‏ ۸4۱م س۳ 


آمت غدیں : دیکھے آمت 
امتناع النظیں و_ م 

اس ‌اؤ سنگھ ٣.۵‏ 
امت شبر گل ۵, 

اس سنگھ ۸۰م 

اس یک ےو تا وو 
اپرالدین ؛ میاں مر 





أەپرالمؤمنین ۳ 

انارکلی بازار و 

انبالپ ٭ ٤۱+‏ (ے١)؛‏ ۲ہ 

انجمن اقوام رو ہرم 

انجمن حایت اسلام .م ء پےر: 
١٦‏ ٤ح‏ ۲ 

انجمن خدامالداین ٦۱۸٠٢ےہ‏ 

انجیل ہ و 

اندلس پہوم ء؛ 
کے ٢‏ 

انصاری (اخبار) ہم 

انصاف (اخبار) ہم 

انقلاب (اخبار) ۵مم ء 
مر ہر جج ہہ مے 
(اے! ٤١۹۲ ٤‏ عم ؛ وخ 


وب ہو - 


٠ ۔‎ 


ٗ ریہ کو ۔ 
سد ںی 


جح٣‏ ہ؛> کەکےىَ ۹) 


١۵۳٣۳ 


'انکشاف ہند' ٭ ٦۰‏ 
انگریز ے٤‏ ہم تام پب ین یم ٰ: 





دم ویو جو تار ار ۶ 
جەوء جع( پع٭مو؛ .فی۱ تک 
کر جج 
٣١۹‏ ٤ۂ)‏ بح ؛ بجعچ؛ۂ؛ جع 





ا٤۲٥۱‎ :/|۱٢ءاا۰۰ہ‎ 9/1٥٥٥ ا‎ ١/٥٥1١۱ ا1١ م1۱‎ ٢۷ب‎ 


1 
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/ 
[ 


ےب پچ ہے ں٣‏ ) 


ون ہہم تا جب ؛ یہب 


٢ ٣٢خ۹ ؛‎ ٣خ‎ 


٢٠۹ ؛)٣چ‎ ١ ٤ ہ+ر‎ 


روپ ٤‏ ےب)٤‏ بج بپ؛) 


ے؛٤۹۶‏ ٤ة‏ 
یس اخ پپ پپٌغوتس+ ٤ے ۳٣‏ 
انگریزی  ٢٤٣۵‏ ۵ہ٣۳‏ 


انگریزی حکومت ش۵ ۹۳٤۱١۔))؛‏ 


ےه ) 4۷٣۳٣‏ رح ا٤ے‏ ى٢٢‏ 
 - 20‏ 1 ,ؤ ۶۰ 
وہىإء؛ےہہ ہلےمء)؛ بر تا 


۸۶۳ ۵ی وع و تا 

۹۹۵ ں٢‏ رم تام 

پا یھ تپ پمپ ضب[۱ مم۳ 
انگریزی فوجیں ے۹ 
انگر یزی قثانون ہر 
انلستان ٤.‏ .,خح؛ 


ًْ“٥َٰ ٢ 


٢ٌ ٦٦ 


ے۸٣ ٦ ٤‏ ٭ؤوب۔-,) ق٭پ٭س‌؛) 


یس ً ہے٣‏ ) م۳ 


انورادھا پور ٠١‏ 

اواسو نواہی ہم 

اوقاف ہ۲ 

اوقاق ؛ قانون س۱ر ٤مہ‏ 

اہررمن مس 

اہل حدیث ۱۳۳ ؛ ے١‏ ؛ 
۳١٣۸۸ ٤۳4ا ے٤ ٣٣‏ 

اہل حدیث (اخبار) جم 

اہل سنت ےر تا+رےےںم؛دوء:؛ 


ہم تا 


۲۹۹۶۸ 
اہل قبلاہ مو ؛ 
اہل کاب ےر مہ 
اہل مغرب ؛: دیکھے یورپ 


۹٦‏ ٴ 


۳٣ ۓ‎ 


اہمسا مو 

اآ مب : دیکھے امام 

ایران ٤١۵۰‏ .۹۹ں 
ایرای م۳ ۶ ٤۱۱۲‏ ےئ 

ایشیا وہوے ہورر جح ۶۳۳٤ےس‏ 
ایف ۔ سی ۔ کااج لاہور ہے 
ایلزابیتھ (ہمشیرۂ نیٹشے) مم 
امرسن .ہ١‏ 


باب عا لق رس 

بابل ہ۹ 

بابلی وم 

بای ۳ 

۲۹٢ باپیت‎ 

بادشادرت ؛ د یکھے ملو کیت 

باردولی ۹ و 

بہال جحریل ے٣ ٤‏ ,پ٤‏ ہام؛ ۹ ٢‏ 
(وے ) ۹۳ء ۳٣٣‏ 

بانگ درا حھ ء٤‏ و چر٤‏ ےف)؛ 
ہورے پپبى؛ۂ) ہخ۳ 

بانوے منرہ دےےء جچ اءعے تم 

بٹالوی ء عاشق حسبن ٤۱۵٣۵‏ ۱۵۹ 

حاری ؛ امام پ۳ 

حت نصر ۱۹۸ 

بدعات ء رد ,مر ہم 

باعت تم 

بداو جم 

وم ےک 

ور 
٦+ ٤؛ 7٣‏ )ہ٢‏ 

بدھ ٹھوش ١۹‏ 


١۱۰٠٢ .]؛١٢١٠۹۹‎ ٤٦ ہل ٹر‎ 
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بدھ مت ؛ دیکھے بدھ دھرم 

١۵۰١ براؤن‎ 

٢١٢ ٤۹۲ برڑوخ‎ 

برطانوی حکومت ؛ دیکھے انگریزی 
حکومت 

برطائیہ ء دیکھیے انگلستان 

برکت على ؛ ملک ےرتا مہر: 
ہ|ے 6)۳ وپ ر٣‏ ٤ی )١)‏ رم۳ 

٢ ۰۵ برکلے‎ 

برکساںن مم تا ےہ ٢۹ ٤٢,۵٤‏ 

برلین رے٣‏ 

برما ۹ ۹ 

] ١٠١ پررشمم‎ 

برھمو ساج 1< 


بریڈلے ج. 

ہسارک م٣‏ ؟ 

پشریت رم 

بشر احمد ء میاں وے؛ ۳٠۱إ؛ ٠١٠٠١‏ 

بشنٹرالدین ےء سیل یمر ؛ ٢١۸۲‏ ٛ۸۵ 

بش ر الد ین حمود + خْلمفُہ را پض”ر7) م٢٢‏ 
۳٣‏ 

بطاحا ر۳ ٤‏ ۵م 

بعلدادپر ٤ء‏ بمرہ؛ م۵٢٤ ٢۲۵۵‏ 

بقراطٰ ۹۳“ 

٠+ بلقان‎ 

پلنٹگ ١۵.‏ ؛٤‏ ےہ۲ 

بلو جستان تبیہ 

باھے شاہ م+وء+ےے٣ ۳۵۸٤٣‏ 

بنارس مم 

پندے ماترم ١٣۵‏ 


پنگال ےرررے ہ+ء وی۲ 


۳۴۳۱ ۷ 


جا 


بہار . ۵ 

مہاول پزوڑز ٤٣.۹۹‏ ےے٣۳‏ 

ہائی مہ 

۲۹٢ ہہائیت‎ 

بہسشی ٭فغبرہ و > 

بیت‌اللہ ١م‏ ٴ 

بہت المقدس ہو 

بیعثت و ٠)۳ ٤)‏ سس 

ہو ہی 

بیگم حسین ٤١٦۹ + ۱۵٢١‏ فمہم؛ 
۷ 9 غ 

بفارت و +رء و+رءر ہب ہرم 
۵ ۹ 

ربھرت ے ۲ 


بھو پال ے٤ ۲٢٢١٢١‏ 
د یکھے و وپ 
پارسمی ٣ى۳‏ 


پا کستان ے۲ + سرم” ٢) ۹ٰ ٤ ۱١١ے ١:‏ 


پاپاے روم ؛ 


٢), ٠ه‎ ۹۸ ۸م ۳؛ه)‎ ٤ 
۳ ٍ ه٤‎ ج٣‎ 
پا ک.ۃ تان کے معاشی‎ 

پا نی .سم 
پرائسٹنٹ ڈے ! 
پراچین ہندوستان . ١‏ 
پرمانما .ہ+ 

١۱١ پروا‎ 

پرویز ء غلام احمد ٦ے‏ ى۳ ٠٤‏ وٹ 


۳٦ مسائل‎ 


مج 


تا ہ+وء ہو ہوتامہےءے+؛ 


۲ 7 
پریوی کونسل ۵ ر۱ ۱۲۵) ١۹۹‏ ؛ 
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: 
ھ 





ےد ۔+قصٗٛحَٗ و 


ا 
٤ ۹۱۹‏ ھ١٤‏ ۹۳؛؟ 

پس چہ باید کرد مہ۱ 

پلاسی مم 

٢٠٤ م٭ہیچ‎ ٤جے‎ ٤)٣ پنجاب‎ 
) ٣ںےجر‎ ا٣۳٣‎ ٢٤ ١٢٣] 
ۓ۹۰ڑ‎ 

پنچای ۵۸ 

پنجای کاشتار (اخبار) یی 

پ و پا ےۓ ۱١۹‏ 

پیڈوا .۳ 

پیام مشرق ے٤‏ ٣س٤‏ جم 
٠‏ ؟ 

پر س ضح١۲‏ 


پیغام افغانی بب ملت زؤاسیہ ۲۹9 


تارا چند ء ڈاکثر مس 


٣۹ ثبت‎ 


دید املاک ء قانون ۱۲١‏ 

ترجان القرآن ٣۵ء‏ ےہ 

ترک ٤+.‏ ہەم؛ ۹س۱ 
ہ۵١٤"‏ مم" ۳ۂ ٰحپڈم) 
یج۳٤٢‏ ؿم۳) وخسح۳؛ ۲ 

تر مان تیموری ٣ن‏ 

ترکان عثانی ہنم 

تر کستثان ۰م 

ٹرک موالات : تحریک رہ 
۵ہ ٹاہ ٣٣٢۹۹۰‏ 

* ا۱اےۓے١؛٤‏ م۹۹۰۳١+؛‏ + "سب 
۳ )۸ .ے٣۳‏ 


ایر 


تشکک وخ 
٢ ٤.۵‏ تنہلںل حد یپا االلہیات اسلامعہ 


ے٣‏ ' ۳ ۵٤‏ ۱۲ہ ) ہہ ؛ 


٤۸۸‏ وم )٤ی‏ )ہر 
ے ٤١۳٣. ٤.١٢‏ ا١ٹ۱۵؛‏ 
٤٦‏ ٘۳ے؛) و۹ومٰ) 
.ہو٤‏ جم تاح.ںبٰہ 
رم تا ہیر ہء .ےب 
ے۵۶١‏ ش. “٤ پپ٣ )٤ ۳٣‏ بحبپچ؛ 
رپپ ٤‏ پسپ) پوٹہبىص؛ 


د تصفيهة الْعتائد پ۲ پ 


ہہ تا ہہب ..٢١‏ سس 


۲۹ 


ے۲۲ 
٦‏ 
ہم ٢۲‏ 
وی 


۴ 
۲۳٣٣ 


بے ى۳ 


تصوف ح٤‏ و رہے پبپورے ےں 


ہس 


تعلیم مم تا ۳ء رے ا مہ 


تعەحر اسلامی ٦‏ ٹوکیں' ۳م پ۳ 
تقلید سم 
ماں ‏ دیکھے مہا یہب 
تناسخ زم ٤‏ جم ٤‏ ۸۳ ٤وہ‏ 
”تید عتل ےذں' 

۴م ۹ۃ ٤‏ تو رد ۹۱ 


اجوؤہی 

٣‏ نہدیب ۲ج٤‏ ہیں 
٢٠‏ وہؿخ ٤‏ ٤ں‏ ؛ 
٦‏ .ؿ۵ هۂ؛ ۵8۹١؛‏ 
جے ٤‏ ۹۹ء حم8. مع ؛ 

تا بر "٦ن‏ ؛٤‏ ے۹٦٢٤‏ مہ ؛ 

۰"( ہ۹٣‏ ؛ ۲ وغ؛ ووس 

؛)؛؟ 


10٢ ۱۷۷۲۴ ٥0م‎ )ی11٥ا٤ ٭[۱‎ ۳ 


۲ 

جڑھ 
٣ے ١‏ 
ۓ ٢٣ ٣‏ 
۹ہ ْ 


9۰٦ 


او ار نل 0207 


۸ 


اج 


٤ 


ہے - 
سس حخ ٹب ۂرجس) ١سس‏ تا جخ٣ ٤)‏ ےؿخ٢؛‏ اإے؟٣٢٣ه)؛‏ ےے؛)٢؛‏ 
ى۳۲۳) ٢ء‏ ستا بجرمءربسبم 
تہدیب الا خلاق ۵ ١ممپس‏ ء٤‏ چمپ؛ ےجحمپ)٤‏ ,محمح؛ 
ٹیمور ۱۸۸ پیپ)سء پحپء پحپ تا ہردم:؛ 
ہپ ) ح۳٤‏ ۓ۵ے٣۳ ٤‏ مم 
ٹامسن ایڈورڈ ے, ؛ ۸۰ ؛٤‏ ے٣۳۹‏ 
ٹا مز (اخبار) , ١۵١٢١ ٢‏ حاوید امپ ۹م ۂ؛ےخ ء؛ م۹ ؛ مم۱۳؛ 
ٹریبیون (اخبار) ١ے‏ ے۵١٤‏ ۹۹۲۱-۹۱ 
ٹیکس مم جرو مقابلپ وم۳ 


جکریل٣ء‏ حضرت ہإم ؛ ی٦‏ 
حداکانہ انتخاب  ٠٣‏ 
وی ١‏ 
بناءازتپ ۴ وی ی ۳ں 
7 جرهن ے۹ ٤‏ پرم ١۵, ٤‏ ء؛“ ۵ے١٢‏ ؛ 


سپ پر سپ تپ سح ۱ح  )‏ ۵ں ۳٣۸‏ 





جاپان ےوےء روےء وپ )٤ہے٣‏ جربی مم؛ بجرۂ؛ ہہْ؛ مم ؛ 

جاپانی و و ۱ ٣۵‏ ہءٗ مججػجْر+ء٤+‏ جم"غ٤‏ ڑ٢‏ “۴ 
ط 

وہ 2 ِقح ٤‏ ج۳ ٤‏ ج۳ 


جاکس داری ۸ ؛ و۲ ے الجزیره ۸ 

جالینوس ے٠‏ ؛ ۹۲ حمیہ 

جامعم (مجلہ) ١١۱٢‏ جعفر برمق ےم 

جامعة عثانیہپ .ہ ٤‏ ن۹٣‏ حمعیت سنگھ ء ڈاکر میرء ۔و: 


حامعة ملں إ٦سلامیں ١۱ ١۱خؿخ ٠٤٥٦٣‏ :؛ ہرس س غ ٹپ غ؛ ے٢٣ ٤)‏ ذإام۳) 


جانیاناں ء مرزا مظہر م۱ جمعية العلاے پنٹد ہم ؛ م۱۹ 
جاوید : دیکھیے جاوید اقبال 





۲۰۹ ٢ٴ.‎ ٦ 
جاوید اقبال ے٤ ۹ے ؛ ١.١٦١)؛ حمہوریت رر پم پور دے؛‎ 
ےپ جناح ء قائد اعظم ىد علی .رتا‎ ٤ح‎ 6-۳ ٣ 
۴+١مہ‎  ؛)ۂ؛‎ ١۳ے‎ ٤+++ےح‎ ٤ ١.۵ چاوید منزل ورعے, پ ہے‎ 
م؛ و چرم؛ ًٛم بجرمررء ہےرء ,۸۰م ؛عف تا‎ م٤۸‎ 
1 +م۳۹‎ ٤٣۹۸“ ٣۹ے؛٤؛‎ ح٢٢‎ ٤ ۹۶۳ .ء.وہو؛ ہے۴‎ ؛١خقخ‎ ٤۵٣۳ 
‪ "ْ ١ سپ بمٌ٘پبمرء یسپ ؛ جنگ بہادر سنگھ ہے‎ ٤ء٣۵‎ 


٢پ جوجخغعی؛ بجحخج؛) جوگندر سنگھ خغ‎ ٤ ٣٣۹ ًَأ٥١‎ ٣٣ 
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ا 


٣ 

جوگندر نگر ١۵‏ 

جونز ء ڈا کا اسٹینلے ٢٦۹۸ ٢١ ۱٢.‏ 

جہاد مے ؛ ۳٣٣٣‏ 

جہاد ) حریک پر سم ٢۰ ٤‏ ٣ٴ‌ٍ“ٴًَ‏ 
ص۳٣۳‏ 

جے می ٠‏ 


چاندنی چوک ا۴ 

چرچل ء ولسئن و و 

چکر ورق ؛ ڈاکثر ہے ؛ ۳ے ؛۹۵؛ 
۰٦‏ 8)۳" 

چنگیز خاں ہ۸ ۱ 

۱٣۹ چنگیزی‎ 

چودھری رحمت عل : دیکھے 
رحمت علی ؛ چودھری 

چودھری چذ حدبن خ۵ إ ؛ پ۳٤‏ ۵ہٛے؛ 
۹ے ٤‏ م۳ .وهۂ ج,م ء٤‏ وٌ83”“) 

۰۹ء 


مخ١ ٤‏ مے] ۂ) رمڑے٢؛ۂ؛‏ 


۶۸ ما ۂ جم ؛+) 


١٥٣ 
ھےرے جم+ر؛ (؛+ع)؛ سمم تا‎ 
ووىچ ہے ںںع ةۂ وچ سح کے۱ ۳ح‎ 
تا وپپٹے مم ء٤ بجی ہرمم؛‎ 
روج ۳ح تا ے اہ تا‎ 


٤۹٦۸‏ مے ٣‏ تا دو دک ودیٹ 


سپ ٤‏ چحرى )ۂ) سح ١ں‏ ؛ جج ,مح؛ 


سور در رر دہ ی3 
برمس تا ہمپ؛ چہے٤‏ ےم ںمء؛ 
×۵ تاے۳۵ ٢‏ ٢س‏ ہس تا 
1 + ٔ *ٴ* 


٢ ۲ )؛‎ ٣ےہ‎ ؛٤‎ ٣ےہ‎ 


٣۹۵ ,بس ؛ مسوس؛‎ ٤۳۸ 


۳۹ 


چوری چورا ہو 
چولستان ے ۳ 
چیکوسلوا کیا مم 
چیسیس ٤١۳۹‏ .م٢‏ 
چھی )ءً‌۹٦۲١!؟‏ 


ط 
چیوٹو رام ؛ سر ۸٣‏ 


حافظ شہرازی ے , ۳ 

۱٢  ہشہح‎ 

ا پال ۲۳ 

کر ے۳ ارم 

اجک وی ے ہد رر ہو دوس 
حجازی ۲١٠٢‏ 


0 

مجذالوداع ٤‏ خطب'بٴ ح٢٤٠‏ ہم 

حدیث وو ٤‏ ہے د٤ء‏ ےہم+؛ۂ وّمے۳؛ 
کٹ ٣‏ ۳ 

حر مین ‌الشر یمن وج ,بم 

حزب الاحناف پم ؛ رم 

حزقیل ہی ے3 

حسن 7 ء حضرت امام ہ۸ 

حسن اخترء راجب ٭ دیکھے راج حسن 
ارم 

حسین:ۃ ؛: حضرت امام ہے]٢گ.. ٣٣‏ 

حمٰن شریف ۳م 

حم٘ن اأاحمد ملق ہرے ٤‏ ۵٢١؛‏ ١٢٦٢۱١ٴ؛‏ 
ہہ ) ۲0 ,ٔ 21پ 0 

جہےہا٤ے. ٢٣(.٥٠ ٢٣‏ ؛؟ وم تا 


وووڈٌْ2 


۴ 


٤ ١۵‏ ۹؛1؛ ٢٣٣‏ ؛ 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب٢۱١٤ضااااٗلہ۱۱1/۱۷ء,جاہہجاہ ١٠٤٥٠‏ ہںں//::م] ما 


۳ ۱ 


۱ 





ع ے ۳ ۱ 9< 
٭ ٤‏ وپہۓۂےممج؛ۂ؛ یہب خطہات دیکھے تشکیل جد یل 
ہے ٢٤٣‏ ۲۳۹۳ چجووبےٌ؛ ااثیات اسلامیں 
٢٤٣٣۵‏ حم ٤)۳‏ ۳۸۹ خلافت ۲۸ ار رریہ ا رنب 

حضرت انسان ٢٠ن‏ خی 
حکمتالاشراق ہ۱ " خلافت ‏ تحریک زمر ۲۵ مو۹ ار؛ 
حمید ملک ء ڈا کر وے ؛ مب (۹۵ ٤ ع٣٣ ٤٠‏ بجع رب۲۳ 
٤) ۳‏ قح۵٣۳؛٤کرے٣۳‏ حم 
حنبللى سم خلافت اسلامیپں م٤٢‏ ١ن١‏ 
حنی ہم ) رن ا ےوہ ىہ خلافت آمویہ ۵۱ 
م۳ خلافت عباسیہ رن 
07۶ خلافت عثالیہ ٭م ۵۱۰١‏ 
حوا٣‏ ء حضرت وم خلافت فاطمید ہر ء ۱ 
حیات بعدالموت مر بعد ود۱ خلق قران ٠٠١‏ 
٣١.٤١۹۸ |۲٢‏ ؛ ۲٢ں‏ خلیفہ ١,‏ : 


ٰ خلیفہ صا ٭ دیکیہر بشعرالدب 
حیدر آباد (زدکن) یب جہبر کک ےپ 


٤ ٥۹‏ ام٢‏ ؛ۂ)رمجح ۂ؛ ,حم ؛ 


حموث ؛ خلیفہ 


خواحب عبدالرحم ٢ے ٢‏ ہے )٣‏ ۷٢ے‏ ج) 
٢ٛ ٣٦٦‏ اٹ ا ےبمپس ٤‏ مم پ۳ 


۹۵ أ 
حیدری ء سر اکس اتے یہ 


8 ے٣۳‏ 
خودی سم میہء یہو ء؛ ہر 
ر٣‏ ۳ر٤‏ یم تا وہں ۲ة 


ا ۱ ١۱۵۸۴۴۸‏ ؛ ۹ه۱١+ء؛‏ .ہم تا 
خا حم الانہیاَ ع دیکھے آنحضرت صل اللہ 


٤١٦٣ ٦٣ ,‏ ۳ے۱١؛)؛‏ مےم”) 
علیں و آلہ وسلم و خمّم نبوت 


خاقانی ہے ؛ ' ا الا و افکار اقبال““ _ و 
خالدتۃ بن ولید ء حضرت جم 

دارا شکوہە وس 

دارالمصنفین اعظم گڑھ ٢ن‏ 
داؤد غزنوی ء مولانا ہہ 
درحة نو آبادیات وم 


خان پورےےس 


اد نز 


ھە رسالت : دیکھے خمّ ژموت 
خم ثبوت ا و رو پپےء رو 


حن ۳۹ دستور ساز اسمبل ہ و ر‫ 
خسرو ؛ ارم ف0 : دیکھے حیدر آباد (د کن) 2 
خطا و 
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: 7 


. ہد سر 

دل روژ ١۹‏ 

دولتانی ؛ ثواب احمد یار خاں ہے ؛ 

ذہریت ےو ٤‏ ہ٦۱١٤ے1))٤ہ+م؛‏ 
۹ .٤ے‏ ب٣٢‏ ؛ إے؟۲٢‏ 

دہلی سم ء یج ور مب 
٤٣۸‏ چذ۸١ۂ٤‏ ہر پےاۂ ٢):‏ 
و6پ چپ ےا ےج۳٤‏ ےم+ؿخ۳) 
ہ+ے٣ ٤‏ اے ب۳٤‏ خ۳۹۵ 

دہلىی ء احباب پپ؛ رب تا .ےم 
+٭م ؛ مم 

دیدار علےء مولانا ہم 

د بیکارت , ۳ 

ذ ين اہی ہہ 

دین چد ء جسٹس ١٢٢۳‏ 

دین چلدء مزا ہہ ر؛ ۱و 

دیوان علی وومج٤)‏ ججخ۔٢؛٤‏ ےے؟٣ ٢‏ 
٤۹۵‏ جح ٤۳٣‏ ۓٹؿح۳٢ۂ)‏ حسپ؛) 
ہے۳ ٤‏ جۓے ٤ ۳٣‏ ۹ے ٤۳‏ ہےہرس؛) 
و٣ ٢٤‏ ی۳۹ 

دیویلف خ۳ ر) ویرے۲ ٣‏ مر ے١‏ 
کے١ +٤٣۹۳٣ ٤‏ ۳٣۳و٤١٤‏ رع 
(ہے٣‏ ٤؛‏ ح٣۸٣‏ ۂ جصرح ٤ا‏ حدصجرغح:؛ 
٦ہ‏ ) رو تا ۹۵ ؛ ےا ٣م۳؛)‏ 
۸‌؟ 


دبہات سدھار ے۲۳ ؛ م۵ 


ڈارلنگ ؛ سرمالکم ےمم 

ڈا کس جیکال اینلہ مسر پائیڈ ۳م 
ڈلہوزی ۴,۳ 

ڈورا لینڈ وہر : دیکھے بیکم حسین 
ڈولفسں ؛ ڈاکثر ہم 


ڈیرہ دوں ۳ 


ذاکر حسین ؛ ڈاکثر ےب دو سم 


راجپوت ےہ 


راجی حسن اخ کے ؛ ۹ے ٦٤‏ ٦ے.ر)‏ 


۱۲۹ ١١۹ 
) مم ء٤ ٹم‎ 
..٭+وح‎ ٤. ٣۶۳۴ 
تایبجمر؛‎ ں٢‎ 
ج۵ تا جئدم؛‎ 


جے٣ ٠٤‏ ؿے۲٢‏ ا 


+ہسو) 
ے٢١‏ ) 
٥۶۸‏ 
۹ ؛ 
تچ "' ٴْ 


ےاے ؟ 


ا 


٢ ٢٣۳ ػؿ‎ 
ار کت‎ 
؛ٔٴ٢ ۓے‎ 
٢٠٣۶۸ 
٢ ٣٠٥ك٥‎ 


٢٣ ے‎ ۹ 


دا ہیر ۵ ہے پ٭یہئم 


ہبج ١)٤‏ حخجحپ؛ 
ٴح ء٤‏ جؿ۳ )؛ 
ے ۳۸ 
راحت مخاری سن 
رازی ؛ مہ 
رام وم 
رام پزثر +١‏ ے٣۳‏ 
رام کرشن ٣ح۳‏ 
رام گژڑم ۲٢‏ ےٹ 
رام لیلا وم 
راے ۶ ایم ۔این ۔ 


رحعت ابدی جح 


ام بس ) 


ے۹٣٣‏ ٴ؛ٔ 


۲ة 


رح ٤۵‏ ۹ے ٢٤‏ بچےم“ ۷+ ؛ 


بک تد یٹ 


٤ ٦ا‎ 


ے سب )ٔ 


۹ے ۳ ) 


٢ ١٠۳ ثٹ‎ 


م۸ ) 


۵ء حم ؛ ًہم پہء بہجےمںج تا 


۹ج٣‏ ٤ۂ)‏ بجخ٣‏ ؛ بہمخم؛) 


)٢٣٢۲ےےۓے‎ ٤+٤ ۳٣ بے‎ 


)؛)٣پمو۹و‎ ٤+ ٥٭‎ 
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٤ٴ‎ ۹۵٥۵ 
٢ ۹پ‎ 


)٠٢ ے٦!‎ 
)؟‎ حو٦|٢‎ 
) ۳٣ن‎ 


کس 


۱۹۵ وب ا ے٣‏ ہے۳ 
ئے ٤ ٣ے۹۹ ٢٤ ٣۳‏ م۸ ح٤‏ ے۸٣۳)٢‏ 
روڈ ح وپ 

رحمت علی ؛ چودغری ۱۴۱ 

رسالت ہے رر پر یہ۱ یہ 
١۹۹۳ 1‏ ؛ ۲٢١٢‏ 

رضی دانش ١۱‏ 

زمور بیخودی ہہ پہرپہےء ےر 
۲۴۰۶۰۳ 

ری الجار ١م‏ 


٢٦١ روح‎ 


روس ؛ جمہوریڈ شوزائة ۹م ٤ےح؛‏ 


)؛ًَے٘.٦‎ ٤ ےعجر‎ ؛ۂه١٢ْه‎ ۸٦ 
۳٣ؿو‎ ٤۳) ۹ ٢٤١۳٣ 

رٹڑٰىی ے۹ 

رڑعی خ ٤۳۳ ٤‏ ۹ؿ ٤م‏ ؛ۂ مدجم,ر؛ 
۹۳ ۵۸١٤٣؛ ٤١٦٢٣‏ ہےً)١‏ ؛ 
ہچ ۂ ۳+۲ 

رہتنک ۱۸۲ 

ریاست م١‏ ءٗ ح١ء؛‏ ہمء؛ ہم 
ص٤ ٤+1٣‏ ے ٤ ١٠٦۹‏ ٹؿ۵ے١‏ ؛ 
ہ۸١+‏ ۹م١ۂ ‏ روہعہے ور 
٣٣۱‏ 

ریاضی رج 


ریڈیو ء آل انڈیا ن 


ئ 


ربور عتچ٭م جم ء .ر+)؛ ر۵١‏ ؛ 
٦١۵ ٤1٦1‏ 


ری یر ری 


٢١٢۴ ۱۸۲۲۴۰ یا800‎ 60116۴ ۲81٤ ۴ ٴ‎ ٗ 


٭ ھ2 
زمان مہدی ؛ ملک ہے ےےں 
زمین ؛ تقسم ے ٢‏ 
زمینء لکیت ےتا .م۳ ہے 
زمیندار (اخبار) ۳م ء ۱۵۳ ؛ ١۵٣‏ 

۲۲ً ٤۱۹ 

زمہینداری ے٢ ٤‏ ہ۲ 
زنگریا میں 
زیلسترء ڈاکثر سرب۔تاےہ ب۱ ۱س 
زیوڈین لینڈ ۲۳ 


سارٹن ٢‏ جارج ہے رورۓں؟”ٹ 


)٣ے‏ ب٣‏ ٹسے۳ 
سالک ؛ مولانا عہدالمحید 4 ۶ 


+٤۱۹۵ ٤۵۶۳‏ رخق٢)>‏ و ہج ؛ً٘ 


٣۳ں‏ .مس ؛ مم ۹ى۳ 
سامی سخ من ؛ ہ۵ ٣۲م‏ 
سامیت ۳۸٣‏ 
سانکھ ےر 
ستیا کرہ ٣‏ 


سرحدی صوبرء شال مغریں سپ 


ے٣۰۳)‏ م۴ سح ) .ى۳٤‏ ےب)٢‏ 


۳ 
سرخپوش پ ۳ 
ممرسیل ۹ دیکھے سیل اُحمد خاں ) سر 
سرمایں داری وہ+ء ہے ؛ دے ؛ وہے؛ 


ا۱ے 


۹ ۸ 


سرحه . و 
سعوٹڈی ے۸ ۲ 
سفید (چٹا) دروازہ ہ۲۵ . 


ب۷٣‏ ا1۱ ١1ا١‏ ٥٥ا٠‏ ا١٥٥٥1/و‏ ہ۰۰ ااء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 





“٠‏ ۱ م ے۴ 


سگکندو حیات خانں ؛ سعر ہبہ ؛ سہرؤورڈی (شیخ مقتول) ے١‏ 


ا میں سیامست ٢چ‏ رے ‏ و ٣‏ تام 
ث4“ ٴَ 


سکی یم ء٤‏ رج ٹامممء ب۷ تا 
۳ر٤‏ یر ء؛ بجگق ٢٢٣.٤‏ 


٢١ے‎ ٤ ١٦١٦ے‎ ۹۹ ٤ ۹۹٤ ٣٦٦ 


ہے۱ ؛> ہہی؛ہوءے ےمم تا 
۸۹ء٤‏ خ۹ ۂ ۹ یچ ۂ ہرجح 


ج‫ 


ووع اروہروےء ےںب ٤‏ رم ؛ 
) رپچ ج ۳٣٣۹۹ ٠ ۳٣.‏ حرج ء؛ حخ جح ۂ؛ جج دمح 
سلاف ۳٣۳‏ ومسح )٤‏ جیمكحج ٤‏ ےم غ+×> ہج 
ذ٦ ٢‏ 

سعلامت الله شاه ء٤‏ سید ۸م۸٣۳) ١٦٢٦ ٢١ے ٤‏ ؛ ے۹٢٢؛ ٣ ۸ ۸ ۲٢٦٢۸‏ 


پہررءپپہروےےۓںم ٤۹ ؛٢م۵ٛ۵ ٤‏ ۲۹۲٤ی‏ ؛ ےمویی)؛ 


7 ہو ۳ ا حۂ مر حۂ رم ؛) 
ہنخب تا مرح ءے.۳٤؛.,.+۳؛‏ 


و ےب رپ جح سے تا ے سرپ )ع رپپ ؛) 





۶ ہے‎ ٤ ٣خم‎ ٤ ہخب‎ ۱ 
۳۳۴٣۴ 


سیالکوٹ جے ؛ ہے ؛ وے؛ دو ؛ 
'١۱۸۵ٰ ٤٦9۹‏ ۳۵۰ 


مر ؛ ۳۸۳ 
سلیاںن فاررسی ۲٣٥‏ حضصرت ۱ٹ 


ہے ےچ 1 ٤‏ ۰ 9 
سلمان ندوی ؛ مولانا سید ۵٣‏ ١ے‏ ۹ ۳ یىی حرق ہادا یت ائنہ سے ٣‏ 


سنت ۳م ' ۱ : 
' میک ا حملٌء پر یلوی : دیکھے ہے اۃحہد 
سندھ تام ؛ مس۳ 0ء ۱٢۲ ٢٤٣۳٣۹‏ 


تراسرا۔ 


شسہپید 


٣ ۲۱۹‏ 
سمل احمک خاں مەدر ۳٦س‏ 1 م۳ ۴ 


سنسار چکر ۳م ٤‏ فؿذٰ۸ 
سنکیانگ ۳؛ .م۱ 


یم ٤‏ خجخ ٤م‏ ۹ۂ) ہٹؿی )ہم ؛ 


۳ ۲ تسا ۵ ۳/۸ ٤.‏ وم ؛ 


٠‏ لس 
سے 8" جح ء م۹8 ۂ وخ۳ۂ؛ ,ٌ۳ ؛ 
- درے بس ۂَ قرں. ؛ ,۳ 
سنوسی ہن 
کک سید احمد دہلوی : دیکھیے سید احمد 
خاں ؛ سر 
سیت ۳٣٣‏ 
سك احمد شہید مہ ر رپپ 
سواداعظم +٤‏ .رء جم ہم 
۳۲٣٢‏ 


۳٣۱۸ ٤ ۲۹۹۴۹ .,.‏ 
سول ملٹری گزٹ (اخبار) ٣.‏ 
سوہی سہینوال ہے 


سید اکر ء راجپ مہم 


سپارنپور ٤ ٥۶۳‏ خ۸ ۲ کاذے سپاراحہ 0-۰ ز شاذ بس تہ 
ر . ۱ 7 
سہروردی ؛ شحاب الدین اہو حقص ‏ شافعی ء امام ہپ 
عمرو ہن عبداللہ ہ۱١۱‏ شام ہر مہ 
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شامی پپ سم پ 

شاہ آباد ہے 

شاہ اساعیل شہید ۱٣۳‏ 

شاہ دین ہایوں ٤‏ جسٹس ۱۹ 

شاە ٹواڑء میاں بط تا .م 

شاہ نواز خاں مدوٹ ؛: نثواب ہعخؤو:؛ 
پؤہروء ع١‏ ٴ؛٭+غػ۶ذۂ٢؛٤؛ ٢۸٣‏ 

شاء و لی الله ے۸٠‏ سروسدئٰ ٢ي‏ ,ك۳ ٢‏ 
کے و ۴ج ۳ 
شاہی 

شہلی نعانی ء مولانا ہمم٭ ) ۳,۲ 


مسجد لاہور ۱٢۱٢۲۳‏ ہ١‏ 


شدھی ۹م 

شر سم ٤‏ ح۳ 

شرر ء عبدالحلم ہ مم کپ 

شرفاے سکب سم 

شر یر ۸۸ 

شریعت ٤ ١.‏ ١إ‏ ١ًۓ٤ے٣؛,م؛‏ )مئيم؛ 
رم ؛ سمؿ ٤‏ ؿؿ ٤)۳ ٤‏ م۱۵١‏ ؛ 
چ٤‏ _ے. جج“ تب ےب ٤‏ ح ہم 
و وپ پپ سب ٤‏ حخػپٹتپ 

شربھی ے۸٢‏ 

شفیع ء میاں سر مد ۹ 

شفیم ٤‏ میاں ید دیکھے م ۔ شش 

شفیع داؤدی ہٌ 


شق پر ۲و 

شنگر .رر .ہ۲ 

شوہن ہاٹر ٢۳ء‏ ہ۲ وب 
شوریٰ ہےریے ر0 


شوٹنگ ہر 





ےآ 
شو کت عل ؛ نولاتارمورےء مب 
۲۳ 
شپباڑ (اخبار) ۲٣‏ 
شہنشاہیت ؛ دیکھیے ملوکیت 
شہید گنج ء؛ مسجد وی+ر؛ 


۲٢ًٍََ٣۹ بحم ۂ‎ ٤١٣۹۹ ٤ه‎ ٣م‎ 


<6 ]۱۶٢ر٣‎ ۶ 


ے٣۳ ٤‏ ٣ھؿ١٤‏ .ے١ۂ٤‏ ٹٛٹ۵ے؛١)‏ 
ہ ے١٤‏ .ھ۸١٤‏ ۸۱ھ۸١٤‏ ج۸١)‏ 
ے۸ ٤۹۳ )٤‏ مہ ۂ) ہہى ٢‏ 
عث ٣‏ 

شیخ احمد سرہندی : دیکھے محدد 
الف انی ؛ حضرت 

شیخ اکہر : دیکھے ابن عربی 

شیطان رم ء ۹ں 

شیعپ ١ج ٤‏ ے۹٦٣‏ ۲۱ ۵ح۹ 

شیعیت مر حا پر بپرےء 9ں 
۲" 


شیگڈرک ٦‏ خالد ۰م 


صحیح بجحاری ۹ ٣ء‏ ںہ 

٣۵٣ ٤١۹ صقلیەهہ‎ 

صلاحالدین احمد ؛ مولوی ۵ہ 
صلیب ء واتعب* +و 

۱١١ صنمیت‎ 

صور اسرافیل ۵٢۳‏ 

صوق .ہ٤‏ ۵و٭؛ ہے١‏ سئج؛ 


کو 


٠۰ 
صومال ىف .ہ‎ 
صوبالیپ ہھٌ‎ 


بصہون ؛ جبل سم 
صییپوف ؿ۸ ۳ 
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صہوثیت ط۳۸۵ 


ضرب کلم ے ؛ 6ح٣‏ جۂر٣)‏ رپپ 


ضرورۃةالامام م۶ء ۹۳ 
“ّیاءالد ین ٤‏ ڈا نہر کے ٣‏ 


طالوت ے. 

طاہر دین ٤‏ سنسّی 9٤ے‏ مب 
ے٤۳۹۰‏ 

طبدے۰ ١‏ ؛ ٤١٢١‏ ےے۱) ۱۸۷ ؛ 
٤۹۰‏ بج ۂ) حم ا ے8 ب؛) 
وی ۳ ےب۳٤‏ ےرب ۂ سیب ؛ 
مس 

طر یقت ے ٢‏ 

طلوع اسلام (غجلہ) پبء رو 


نی رو دو روںش 


ظفر علی خال رہر وو ہم 


عابد علی ؛ سید وےں 

عارف لام : دیکھے روی 

عاشق بٹالوی و+ہےردےءے ىك 

عالمگر ‏ اورنگ زیب ہہ مم 


ق۵ )س۳ 
عہاسہ ےم 


عبدالباری ؛ مولانا ۳ سم 

شدالحق ء؛مولوی پہ ںی 

عبدالرحان؛ مولوی یں سن 

غبداارخ ‏ غراجد ‏ دیکھے خواہم 
عبدالر حم 

عبدالسلام نیازی ء مولانا ہم 


9 ھر 


عبدالعزیز ء سلطان ع دیکھے این 
معود ۰ 
عبدالقادر 6 شیحخ سرامو ٤‏ حم ٣ں‏ 
عبد الم جید ؛ خواجس وےس؛ ےس 
عبدااواحد ا سیل وربےے وپ 
عبدالوحید؛ خواجهپ ہررء یہ 


١۹۰+‏ ٤ےے٣‏ نے رے۳ 

عبدالو باب ء؛ حکم سک جسیے 
اہنا صاحب ؛ حکم 

عبیداللہ المہدی ہ ٴ 

عثانی سلطات سم ؛ ےغ۸ ٤ا‏ ےس ؛ 
٢‏ 

عجم رم ٢٤‏ حم ٤٥‏ حم م+؛ کہم 

عجمی ۳ں ؛ ۵ح۲ 

عدم ادااے بالبی ؛ تر وک ۹٦‏ 

عدنان رے 

عراق ہ 

عراق سم 

عرب ۹ى تام ۶۳ے م۴١)؛‏ 
٠٦‏ بے ۂ؛ ٤ں‏ ى)بپ)؛ پےمے)؛؟ 
ے۸٣ ٤‏ مرح ۂ) ٰرجڑپچ)؛ ببس ؛) 
سح یج“ خ بب پر پ 

غرںں وخ ٢‏ .ای٣۳‏ 

عشاے ربانی ۳ 

عشق ؛ نظریم' ہو ببعد 

عطا ید ء شیخ ہویم ےجب۳ ہہ 
۹ ے ٣‏ 

عظمِ الله ء شہخ ١)۹‏ ۸۳م ا چی 

علی۴۶ ٤+‏ حضرت .ےم 

علی دش آ؛١1)‏ سس تا .ء٤‏ +ٍپ؛ وپس 
٤.٤۹‏ ے.ے ہ٠‏ ٹڑے ء٤‏ ہرےء 


و ۲ ۹ے رہہ ےو ےے' 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب۷٢۲۰‏ طااااٗلہ۱۱1/3۷ءءجاہہحاہ١٠ہ٤٠بہںں//::م]‏ ما 


1۹ ٤(۸ 
۰۹ء‎ 
ہر ۵۳ں تا م۵ ہھ؛؛‎ 


۵؛٤ ٢ ٠١٢‏ 
چم ۂ؛ ٤)١)‏ ۱۲۸ ؟ 
مہ ٭<وء ؿ٦‏ ہ٤؛‏ ٣٢٣١٦١؛٤؛‏ ؛١ے٢‏ ؟ 
بے ) خے: ےے ٤١‏ یۓگڑے ١‏ 
٤۸۳‏ ۱۸۳ ؛٤.۹١ٴ؛‏ ے۹۸۹ ؟ 
۹ وم ٢٢١(٢ ٤‏ 
پرو دن یہ ہہ یٌرم: 
۵ ے۲ ؛ سج بب 


٤ ٢۲ ہے بج)٢ طوہ.‎ 


٢) امم‎ 


ہی ) 


یپ یٹ۳٣‏ ا ےسج ]؛ 
“پمپ تا ٹپرپے مم تا 
جج ے٤‏ یں ناےف۵ ٤وہ‏ 
ہے ٤)‏ چےں ٤ہے٢‏ تا ےےءء؛ 
کر رو یر ہیر رر ٹہ 
پچ پ۳ ) جس ٤‏ ےم" ]سح “۳٣ “٤‏ 
ٹورک رڈ سذ شڈ متف1۸ 
مسپسءۂ؛غ پںٔ٘ ب۳٤‏ ےسم۳؛ م٣۳‏ 
دب ہجب۱ ۵ؿح تا 
پویپہےء پپ تا پہپبسےےء ہپ 
ےج ہے بس٤‏ ئجےى تا ےےم: 
ہے تاہبرپہ سر تا ہرس 
و٣‏ ؛ ؿ ٤۳8‏ ے۳۹ 
على برادران ٭ د یکھے چد علىی ء؛ 
مولاناو و کت علی ء مولانا 
على گڑھ ۵ +٤٢٦ ٤ ٣ ٤‏ یپہے؟٢؛‏ 
۵فہ؛ ہر +ء ہوم۔تاهوم: 
ہ۳-)؛ ۹وربج٤‏ ۹وٌخؿ ٤٢۳‏ ٗرّے ۳٣‏ 
عمرۃ فاروق ء حضرت ور ہمر؛ 
٦٤ے‏ م٤ ٠۱۵١۱‏ 
عنایت حسین شا سید سےس ۱ء ےے٣‏ 
عہد نامة عتیق رپ 
ر. عیسلفق : دیکھے مسیحی 
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عیسائیٹ . دایکھے مسیحیت 
عیسول ء حضرت : دیکھے سیح ٣‏ 


۱ 

غالب ؛عرزرا )+پء؛ ,پع+ء پےب ؛ 
ہے٢‏ ٤ے۹٣ ۳۸٤‏ 

غر ناطہ ۲۵۳ 

غزال ی ء امام ہے١ ۳)٤‏ )؛ ۳,8 

غلام احمد قادیاتی ء سرزاپرء ۳و ٴ؛ 





۳.٢٥٠۹ 
١ غلام رسول خاں و۹ے‎ 


٤ ۶٦‏ ۹ے ٣۲‏ ة ےۓے؟ 


تا جر 


فاخر ال آبادی وم 
فارسی ۹ہ ۲١۵ ٢٤‏ . 
فازُوق ء شاء ہے ٤۱م‏ ۱أ ۱ 
فاروق اعظمء: دیکھے عمر فاروقت؛ 
حصرت 
فاطمیء بنو ہ 
فان کرمر و ١‏ 
نتاویل عالمگیری ٢١ ٢۸‏ ۱۸۹ ۱ 
فتوحات مکیں ٣,۳‏ ْ 
فرانس م٣٢۱ ٤٣۵ ٤‏ جم١+٤ٹ۵,م)؛‏ ا 
,بج )٤‏ ٭ مسح۳ 
فرائسیسی ہچ)ىب۳ .۲ ْ 
فرائیڈ  ٣‏ 
فرعون ٦٦‏ 
فرنگ : دیکھیے بورپ “ھا 
فسطاثیت ٣ڈ"‏ 


٣٣15ا‏ _أ دا :٥٥ا‏ ا١ہ ٣/١٥٥‏ ہ٠٠‏ اہا١٣٢ہ//::م]]‏ نما 


1 : 
1 ۹ے ۳۴ 

فضل حسن ؛ مہیاں سر ۳ ۲؛ مہ قرآن حید (آیات) ے٢)‏ ۹پ ٠‏ 
٤ ۹ "۰‏ مجم ٤‏ ام )“ جحؿ)؛ ہ۵ ؛ 

فطرت : دیکھے نیچر م)ھتا .و یہ عیہ؛ ہے 
فقب حنہلٰی ٣م‏ ۳ ٢٠‏ "۹۴ ھ۸ ؛٤ےم۸ ٤‏ وقج۸ر؛ رو 
قب حنمی ہ۸ ٤١٣۳٣ ٣۳‏ ۹مكم١إ‏ ؛ ٰ۵٢)؛‏ 
فقکرم ےد چشی ؛ شفاءالملک حکم ٤٦۰٠۰‏ ہ+١+ءۂ٤‏ وہمہ: 
۰ ۱ ٢ے ٤)‏ ہا تا ,ہ+ء جپ 

فسطین یر۲ ۲م رو وہ ٤ ٣۶۳٣‏ ؿخ ٤٢٣٣‏ ےٌّْ ء٤‏ رٹ ؛ 
فواد ء شاہ دم م۶٣ ٤ٰ۱‏ وجب تا مہم 





فو قالیشر پ٘پے مب جہ )مم 
فبروژالدین ء میاں ٠.‏ 
قۂیصل ٦‏ شا ۵م 


۳۹.۰ ,؛‎ ۸ ٤۳ہو‎ ٤ ٣ى‎ 


قرآن لو سنت : دیکھے کت تاب سمثت 


ورشی ) ثفاءالمدلک حکم یں حسں 


ص۶٣‏ 770+ ھو ٤٣٦‏ خ . 
قاآنی ہے " 


قادیاںے ۹ء روم ہم 
قادیانی جوم ؛ ہس 

قاد یانی حر یک . د یکھیے قاد یا؛اہمت 
فاد یانی حاعہت ٠‏ دایکھے احمدیہ ؛ 


۹ے ؛ ۸.۹ ؛۹.۰و؛٤+زرو؛‏ پہ) 
ہ و٤‏ ہے رء رہم تا ممإ,ء؛ 
ہەے “٤١‏ ٹڈے+ٴ؛ۂ٤‏ ےے ه٤‏ ہرم؛ 
ےمم تا را ہےء یں تا 


ےج سں تا ۳غ ہپہبس؛) 
جباعت ۱ 

47 ے٣٤‏ ۹س ؛ ۂاٍممء سم تا 
پالیت وع ؛ ہیع :' تا تا 

ٰ ؿ۵ ٣ ٣ے ۲٣٣‏ لٹا مرخى ٢)٤‏ چیحس درب 

قاروں م۱ ٌ 

٢۵ ۱‏ ؛ ے۵٢‏ ؛ ےی ناپہہپمح؛ 

ا رو رود رہہ 


: ۹ تا ے٣‏ ) ۱ 
قائد اعظم ۱ دیکھیے جذاح ید عل اھ ۹ے ٢‏ ۲ک, ۲ ۳.)؛ 


ٹٰٔ +٤ ٣‏ جح۸٢‏ ؛ ٤ؿ‏ ومغ؛ۂ؛ ےفیو ٌ۲ 


لی شکی مر سم ۹ بج ٣‏ ار 8ب٤‏ .اب تا 
قرآن میا ردر) رن اخ تا ہو ا رجچحں ےب)٤‏ سید , 
۱ ۸ہ ۲ے کےہئکےر پ٣۳[‏ تا چر۱ پ مم تب ہم زا 
چیک و ہے کت وج٤‏ رد تا پوبے پدح 

ہو رتا چب مریر؛ ہی ٢۲‏ و نا یہب ےم 

ری ٹاہ ۹ ۳یہ ؛ سہےب۳ ٤‏ ے۵ے ۱۳ جےے|ج ےی 

٠‏ دج یرک شود د ئ3 مم۳ ٤‏ بجر ےہ ...ےنا 


۳ژ) ۸ 6٤‏ ۲ ے۳۹ 
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قرطبں رن 


قرطیی ٤‏ جامعةُ ہم 
قنوطیت ٣‏ 
قوم :؛ دیکھے قرمیت 


قومیت و ءاےم ) رم ٤‏ بج۵٤‏ ى٣۵‏ ؛ 


٤٦‏ بے١)؛‏ ہے ےہ۱۷ تا 


۱۹ 
۲ ۱۳ 
۲ں‎ ٣۳ 
۲۳٢٢ے‎ 
۲/۹ 
۲۹ 
۳٣٢۲۸ 


۳۶۳۴۲۳ 


۴ 


٤ 


ل 


َ 


٤ 


٦ 


3 


0 9 ھپ ٠ے‏ تا 
ےرہ ہر متا رجح 
۹ے ے٣٣٣ ٤‏ ۹ؿح٢‏ ؛ 
ہے٢ ٤‏ ج۸٢٤‏ ہ۸ 
۲ بج ۹ءء و۹وىع؛ 
ھ ٢‏ ظح ے١‏ ٣؛‏ ے ٢)٣‏ 
٣۳ ۱‏ )بب پاٹپپ) 


تاج م٣۳٤‏ بر۳ 


ڈومیٹ حغراف : د یکھیے قومیت 


ڈیس ۳ 


فیصر ےحخ ٤‏ ٣ج٤‏ ےہ 
قیصر ؛ ملک لال دلیِن ٢٢۸‏ 


قبصر بر خر وھ 


۲٢ کابل‎ 


کای رن۳ ح٣‏ 
کالیش ڈاکرس بپ 


کانپورء مسجد ٦‏ 


5-7ص ب+ ب +ؤ+ؤب+ + + + + 4 ؤ9ٰ9ٰٰ 
کانگرس ء آل انڈیا نیشنل ب٭رء ہم ؛ 


ےر وورے وی ہپ تا بج 


٤٦‏ ضر سض۷ تا 
٦۱26۸٠۰٤م١؛ۂ‏ وۂ مٌو؛ہ؛ 
7٦7‏ ؛ م١‏ پہہوےڈجى ‏ 


برھز 


وہ+رء ؿقپہ+ء ےسب تا ےسب 
دم ءےبمم ٤‏ جبئخں تا پٹیں 
وه تا ہہ پپیع+ء ۹ں 
زج ۲۹۹٤٢۹ ؛+)جغ۹۳٣ ٤)‏ 
ہس بج اوب"رء ےب تا ۳٣٣۹‏ 





پمپ تاےپپء ہم جم" ٰ 


۳۸۷۹ ٠ ٣ےہ‎ 


کبوتر ہم ٤ك‏ 

کتاب‌الخراج و 

کتاب وسنت .ہمٛ ء ہم سم 
٥ه ٤۱۳۳٣٣ ٤‏ وےجهۂ ‏ ۹س 

کچلو ء سیف الدین ۲۵۸ 

کراچی بے ہ۸٢۹۲‏ 

کرم ۵ ٤‏ کےٛ۸ 

٢ ے٦ کرثال‎ 

کروش اعظم ہ؛ 

کسر یل ےہ 

کشاف مہ 

کشفالنصا صمح ہ۱ 

رر ت2 

کعیں ٢ں‏ 

کلام علم ور تاور پور 
۸ ے آ 

کلیسامرء مہےء ہرم ویو 
پ۶٦٢ ٤‏ ۵ء١‏ ) و۸۹١ه٤‏ حٗح. ٢۳٣‏ 


یش ۹ح ھ سے سیب" سب )ہے۳ 


کمیوئسٹ حج+)ر ء ‏ ٭م٢‏ 
کنفوشیسی تحریک ١٠١‏ 


کوے ۹م 
کہوٹہ ۵۲ 
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ڑا ےھ ھا 7اا اج پل کہ جال ٥ھ‏ ج٠‏ پا 0ال ہے ج0 ہی ل0ل ا ا ال وم ھا ہم 








٦ 6۴۱‏ 
کہ ۔ ای ۔ میڈیکل کالج ء لاہور , پرء - لسان العصر : دیکھے | کر الہ آبادی _ 
ے۳ لندن .م٤‏ .مہ ٰ ِ 
کیمبرج ۵م ؛ ٤ ٦‏ ۱ے لنکا ۱ 
کینٹرہری ء آرک بشپ آف . لوتھر ؛ مارٹن ےہ ویرے ورمٴ؛ 
" ۰ 
گاندھی ء مہاغا روءی۹۸؛ ۱۰۲١ۂ؛‏ لگ : دیکھے مسام لیگ ء آل انڈیا 
۳ ۵ ۹١؛۹۹١؛“م٣٢٢‏ لین ہم 
×٦‏ گجرات (ہنجاب) م و لیو پولڈ اسد : دیکھے مد آسد 
۱ گجرات ؛ صوبہ ہو 
" گلاب دین ء شیخ ۱۸۵ مابعدالطبیعیات ۵۹ 
7۶" ھ۲ مادیت پپ+؛ ی ٥ء٤‏ وخ ٤١‏ ٢۷ا‏ ؛ 
گوجرائوالہ . و ۱٠٣‏ 
گوجر خاں مہم ماڈل ٹاؤن وہ 


گوردوارہ بل ۳۳ء ےم۳ر )۳ہ مارکس ۰٦‏ 
گول میز کانفرنس وم .ھ۵ ٤‏ .١؛‏ مارواڑ ہ۱ 


۲۳َّ" ماری والیوسکا ۲.٠۳‏ 
گیا .9 مالتھس ہ, ۳ 
مالٹا ۹۳ء 
لاادریت وی مالیات ء نظام م 
لاطیی م۴ یں مالس کوٹلم ٦ے ٢‏ 
لاہوت ء عالم ہہ مامور مناللہ ٣ٍ ٢١ ٢۲‏ 


مایا ٭ن ٤‏ حہ ١١١٢١‏ 
سبارک علىی ؛ شی"خ رم 


لاہورہے وہہ ہم عمم٤‏ یم 
٣ ٤٣‏ ١ۂ؛٢؛‏ خح.١)؛+‏ ے۱١‏ ) 


ہصھ۸م ا ء٤‏ ۳كظ۸١ۂ)‏ فممر گے“ ریم ٴ٠‏ ستکلمھن ۹۲ ۱۱٣۲ ٤‏ )ہہ 
٣۵۳ )؛١۹م 7٣۲‏ ؛ وی ؛ علذ رو٤‏ مجح ٤‏ ے٣۳‏ 
+٤ ٣۵٣‏ م٣م۹٣‏ ٤ة‏ ےے٢؛‏ گے ؛ عیدد الف ٹائی ؛ حضرت سم ...مم 
ص۸۰ ا ےج٣‏ ا ۓٹح ۳ا صرم؛ حاس احرار : دیگوے احرار ؛ لس 
۴۰۵ جلس ترق ادب لاہور ہ.ّ؛ مم 
ایل جارج ٢ٛ ٣‏ ً حاس ثقافت اسلامیہ ہے 
لہرل فیڈریشن ۲۳ جوسی مم ؛ ن۹۵ ؛ ۳٣۹۹‏ 
لپنانی ا یں 
۲8١٥ ۴ ۱‏ 016 یا800 ۱۸۲۰ ]۱٥‏ 


ب۷٢۲۰‏ ضااااٗولہ1/۱۷٥۱ءءجاہہجاہ‏ ١٠٤ب‏ ہںں//::م] ما 


ٍ 


جوسیت ۵ج٦‏ 


حسن شاہ؛ سید ١۵٢‏ 

چدء امام ہہ 

بن عبدالوہاب تجدی ہم ء ےہ ؛ 
۰19۹ 

چدآسد سرب ر۳ 

۳د اساعیل پانی ہتی ء؛ شیخ مہ۲ 

چد اشرف ؛ شیخ .م٠‏ 

چد اشرف قاضی ے٣‏ 

ڈد افضل حکم رو وم٤ ۵٣‏ 
تا ۵٥ہ‏ 

سچد دی ء سید رم 

چد حسین شا ڈاکثر سید پےم 

ید دین ء مولوی ہہ 

چد عارف ؛ بش ہ۲ 

چد عالم ء ڈاکثر ےس 

چد علی ء سمولانا و)پسضہء پمء؛ ہمہ؛ 


ث۵ 8 ٤‏ چ۴ ۂؤ سجغحضىح)ۂ)> خحخجح؛ً 


ں۳ ؛ )ے۳ 
چد علىی ء مولوی ١١‏ 
ىد علی جعفری ٢۵٢‏ 
بچد قاسم نانوتوی ؛ مولانا مہ 
چل یوسف ء خواجپ وےم 


ا وسقبفب ٤‏ ڈا کہر ٦ى‏ ۂ, ٭۹٭ئےۓس ) 


ے٣٤‏ و رتا پرسپ؛ ڈرببس 
امب کے خ۳ 

حمود احمدء مرزا آ+رورءْ۔ وم 

حمود الحسن ٤‏ شیخ الہند مولانا 
٤ ۳‏ ۲۹ 

مدارج حدیہ ٠‏ دیکھے آحضرت م ل اللہ 
علیں و آلہ وسلم 

متراس کر ہم 

مدلیت ۔ دیکھے مدنیت ء نظام 


مدنیت ء نظام ہے٤‏ ۵ے "بس 


٤٣۹ ) ۹‏ محعب۳) )سس 
ہے شض ے یڈ وی 

مدیس رم٤‏ ہرم م۱ 

مدینی میثاق وم ٹا مررہے ور ۲ہ 
مذہب م +٤‏ ۵ے عاور٤؛ائ۱۵؛,.ںب‏ 
٤٦‏ ےم٣۳٣٤+٤‏ و +ھم؛ہوہءٗ و۱ 
,۹881:0 ھ۸ 
٤ہ‏ ع) 


۸ص۸١‏ مگ یم س؛) 


ص٣٦۹٤‏ ۹۹۹ 6)٣‏ چے پت بب ربی؛ٴ٘ 
غ۵ ح۲ گے ب۱ یب پ سپ 

الہراغی ٤‏ شیخ مصطفیل وےیے ) 
٢٣ں‏ 

راکش ۸۳ 

مرزا صاحب ٭ دیکھے غلام احمد 
قادیانی ء٤‏ سرزا 


مزارعت ں 


چسجد اقبال .ہم 


مسجد وزیر خاں ہہ 

مستشرقین ویر ہ+ رر ہد 

مسلم ء امام ۱ 

مسلان ۲ء ہہ ےہ ء سبپء مہ 
٤ ۵‏ م٤‏ مج ٤‏ برح ؛ پ,ڈٛم تا 
٣٣ء‏ ے١١؛ ١١۹‏ 
۶٢١ء٤‏ ٣ح‏ و ٣چر‏ مب" 

١۹ 


٢٣ 


9۹٤٠.مكم١+)؛‏ مخ ) 
٤ ٦‏ ى۳ےۂ) ہے١‏ ا٤غرے؛‏ 
۶۳۴ ےہ۸٤‏ ور ہہ 
٤) ۹٦‏ بج.٤‏ ٘م ى٤‏ ےج ؛ً 
٠۹‏ شؿ ٢٢٣‏ ؛٤ے‏ ٣غ‏ ؛ مرح 
٦ ٣٢‏ ؛ ےم۳؛ + ہہ ؛ۂیوہ؟صس 


ے٣‏ )؟ ۳ے ٣‏ ٌ4 ا مے ٤ ٣‏ یب >۳ 


10٥ ۱۸۷٥۲ ع800‎ )0||٥۴ ٭ا۱۳‎ ٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ :/|۱٢ءاا ا1۱ ١1ا١ ٥٥ا٠ ا١٥٥٥1/و ہ۰۰‎ ٣۷ب‎ 





و ۔ 


۳ ۔ ےا 
کے سے سو سو سد ۳ کت رس سے لت و 


ہے کے موس یسیبچ ےر ےج 








بو عو 

۰ 5 
,ش۳ ۲٣‏ .٣م‏ رمپ تا ی(ب؛ 
ےج۳ رب۳٤‏ بے ٤۳‏ بجےب ) 
ےے ٤٣۳‏ ہےى۳ ٤)‏ ىچومر۳ۂ کیکتبت؟) 
ہ٤٣مر۳ۂ‏ جرب ۂ وب" وم۱ 


مسلانان عالم . د یکھیے مساان 


وم ےم تا وم٤‏ ً8پ ؛ 
ہو٤‏ ےو ؛ ,.,,.+ تا عےر 
ككوئ ےت کک وہ شس تمڈہکٹ 
۶۸ء ٤۵‏ ) ہے١؛‏ .ہرً تا 
۲۳٤ء۸١٠٤‏ ۸۸١؛‏ م۹ ا تا 
۹ہ ء٤‏ خحم)؛ رحجۂ ےخحمح؛ً 
مم و دم تا حۃْعہ+؛ جک تا 
٤ ۵۹‏ ب؛(ٍے ٤٣‏ ہكے٣٤‏ ربمم 
ہرم تاہجرڈرےءیبیوع+؛ ہپی عم 
۵ ۹ نے ہہںم ج8بث بب 


ڈوو سے۳ ری سب تا 


بے“ 8ہب 
مسلم لیگ ہے۱ ۳ وب و تا 
۵ن٤ ٢٤٣۹‏ ۴ ٣وۂ‏ خعغج؛٢‏ 
٤۵۶۸‏ ٘بٛ ے١‏ ؛ ۹ے۱ +٤‏ حجٰ۸رو) 
۶۳۴ ۹یہ پر تامهیٌ:؛ 
٤٢‏ حعح ےا ے٣۳‏ )بجع 
٣ ٤۹‏ ہح؛ مڈگع؛ۂ؛ ہے 
ہے تا فغ٭م ٢٣‏ ۸ 0۴۹ب 


ءءے ‏ ہجرب ح8 ۹ں 
سمسولیی م۱ 
سسیج ٣ء‏ حضرت ۶۸ ۹۲٣‏ ؛ ٣ہ‏ 
گی ٤.١۹‏ ۲۱ا ءا مووے ےہ١‏ 
ےووہ ہے تیج 


۴۸۳م 


صسیحیت ۳+ ؛ چہےےں تسا 
وچ غ> ۳ هۂ غع<ؤوغویيپ ة٤‏ ے×٭+٭ہ و١٠٢‏ 
٤ ۱|۳‏ خ ں۳ )؛ ہبج؛وب) ×كىٌخ؛٢‏ ۳ 


ہش ح٤‏ وہر٤ءعہے‏ ٤ءء ٤۲‏ ۵حو؛ 


رر رت رت ہ۵ 
۶۳۴ بجے,.٣ۂ؛‏ .مم ؛ مومحمح؛ 
+ہرم تا روہ رپپہء بجپبپ! 
سم بے پیج ۱ء ٭ًےبجسج) موسمىم؛) 
٭م ٤ ٣‏ مم.۔؛ٗغ رمںمۂ؛ ۹مم 
جؿ٣ ٤‏ سح ؿحؿ٣٣؛‏ وہحؿحخ٣٤‏ ےۓےئحغ ٢‏ 
مہ ٤؛‏ ب؛٤‏ ہجےم+ء ہے ؛ 
بے ٣‏ ٌؤاےۓے ۳٣‏ ۂ) چرم غ ج8 ب۳)ً 
۳ ےن بح بج پربب) ےم ب؛) 
سح ع٤‏ حٹیخ ں۳ غ؛ خخب+ۂ ْ٘ےٹؿح٣۳)‏ 
۹ ٤ے‏ )|٣۳)ه؛‏ ہے ٤۳٣‏ تےے ٢٠۳٣‏ 
ہ٣‏ ہے۸ ٤)۳‏ ح۳۹۹ 

سشیت ۳ 

مصادرہ لی المطاوب ۱۵۸۸ء و۹١‏ 

مصر ر٤‏ مر ہرگ رچنحۂ ہم :؛ 
۲٢‏ 


مصرک ےہ٣ ٢‏ ,حم 

مصعافول کال پاشا ء غارزی ٠‏ دیکھے 
اتاترک 

مصطفیل المراغی : دیکھے المراغی؛ 
شیخ مصطفے! 

مصلح موعوڈذ ۳ 

سطیةااروح ےک 

مظفرالدد؛ِن 0909-9 


مظفر خاں ء نواب ‏ +ن۵١)‏ دہ 
معارف (عطاہ) ہن ٹہ 
معاشرت مر جء پ(ہء ھٍصیہےء رہ 


٦۲‏ ۸ ؛نبہز دییکھ۔یے 


۳۴ ٭۱۱ ۱۱٢۴٢‏ م800۴ ۱۷۸۷۷۲ 10٢‏ 
ب۷٢۲۰‏ طااااٗلہ۱۱1/3۷ءءجاہہحاہ١٠ہ٤٠بہںں//::م]‏ ما 


ل۲۲۴ 
سا نم 


مدئیت ء نظام مودودی ء سید ابوالاعلبی + 


معاشرہ : دیکھے معاشرت موسیل؟ء حضرت ٦‏ 
مزا سراجالدولہ ے؛ موطا ١۹‏ 
معیثت ؛ نظام ہے مولانا روم : دیکھے رومی 
مغرب ؛ں دیکھے یورپ مؤتر عالم اسلام وم٤‏ سم ٠‏ 
مغریی پنجاب مم ؛ ۱م ؛ ٣۸۳‏ سہارآشر ے۱۸ 
+25 9 2 مثدویت ۱۳ ؛ ۱۹۳ 
المقتطف ( اخبار) ٢۱‏ سہر؛ مولانا غلام رسول ۲۳) ٰ۵ 
مکتوبات سرسید م۸٣‏ ۹9۵ ہم٣؛‏ ہیفص 
مکی ۵ ۳ب۳ ) رس٤‏ ےم ں۳ )؛ م ۹ىپ۳ 
مکی ؛ خطہة فتح جم مر حسن ؛ شمس العلامولوی مو ؛ 
سکس معظمب ۳۹ ۳۵۹9:٢۲۵٣ ٢١۸۵ ٤۳‏ 
مات ایر+ء بر+ء رورم٤‏ یورئمٌ؛ سیسے لوں ؛ پروگیسر ےے١‏ 

ہے جج ح٣۲ ٤‏ ایی ؛ میکاوی ے٠‏ 

22 پمیک ٹیگرٹے ےر ہوءےووہےءر۔؛ 
ملت بیضا : دیکھے ملت (۹) ۳و1 مور ہے 


ملکیت رہ ءےے میکڈانڈء یق ۔ڈی رب 
ملکیت زمین : دیکھے زمین ؛ ملکیت ے 1 
میکش ؛ آقای مرتضول احمد خاں 


ملو کثیت >٤) ٢‏ رس ٤)‏ وےبۂ) ,م۴ 
ج٤‏ رپپ ؛ ۱ 
7 :00+ وو رر وی 


میا یہ سو 


۹> ؿخ۹3٣٢٤) ٤۳٣۹‏ حئح؛ 


ط 
َْ 
کوک رکش 0000 

معدوٹ ٢خ‏ 
یماوک علیء مولوی ى۳ ۲ ابینا صاحب ٤‏ حکم ےص٣۳)‏ ػ۸ ٤‏ ۸)۱ٰ) 
نچور یا 
ہجوز 0 ۵2۸ جح پحغۂ ر۵غ ٢‏ 
ٔ جہسیے 
نہر ر ۴ ) ۳ب ۳ے ےب۱ سٴٛب؛ 
1 نبا دی ۱۵۹ غ ب۳ )ع٤‏ ہہب ہے دے ٤ ٣‏ 
سہتٹی ۸ث إ ۶۳۴ ٤‏ خؿ ۹ ٤‏ ۳۹۹ 
منیں احمد ء سید ۹۲ ۲ ناثسیت ١٢‏ 


مڑرجی دروازہ لاہور ٦‏ نادر شاہ ایرانی ٤.‏ ہ۳ 


10٥ ۱۸۷٥۲ ع800‎ )0||٥۴ ٭ا۱۳‎ ٣۸ 
ا٤٤٥۱‎ :/|۱٢ءاا ا1۱ ١1ا١ ٥٥ا٠ ا١٥٥٥1/و ہ۰۰‎ ٣۷ب‎ 





ےی ووسویوتلسوٗر پہہج ہے ےج ھت 
خی 


۶۴ :دح ”یک خہ أح ماس یس ےا سس 2 


4 ئا بے مو .وم 


ترک سسےوشد یم پور زے۔:چھچوجیں 





اسوت ؛ عالم ہ۸ 

ااائں و 

نائوتیف ہہ 

ائب حق ۳ 

۲١۹ ٢٠٤٢٣٢ .,حب٣ نپولین ٣ے" بے‎ 

لپولین ثالٹ م٢‏ 

نٹ راجن وہ 

فیں وپ آ۳م ہے ح رع ۸پ 

عیب ‌الدین سمرقندی ے۹٣٣۳‏ 

نذ یر احمد ء شس العل|ء مولوی مہ َ۱ء؛ 
۵‌‌ 

ندیر حسن حدث دہاوی ؛ سید ۳۳ 

تروان ہ۲ 

نریندر ناتھ ء راج ںوہ 

سلیت ےو رے) وررے ‏ ہیں 
9۹ ےب بے تا ہپكریےء رپبپ؛ 


سم چپ می ہب ۱پم 


سعھ ہم 


نصاریٰ : د یکھے مسیجی 


نصبر احمد ٤ء‏ سلد ہرے؛ پےر؛ 
زرے ۳٣‏ 


نظام داکن یر ےمم ۹۵ 
نظام 

نو کۂۂیوڈسی تحر یک ٠٠‏ 

ہروء؛ پنت جواہر لال رو ںہ 
ا ےا سر تاے و ے بت 


ہے کے ما 
۰ ۰ ٦ر‏ 


نیٹشے رب ح سپ تاوس ےم تاپ 
٣٣٣ ٤ ۸۳‏ ٢ے٣۳‏ ٴ 

ٹیشنلسٹ مسلان ہر چرم ره 
ڑڈڑے ٣‏ ہے۳ 

نیو ٹامز لنڈن (اخبار) ہے 


واتل ؛ پنثت پیارے کشن رر ؛: 
۸۲ چم _۔ 

واردھا اسکم سم 

١ وثنیت‎ 

وچھو وای .و 

وحدت الششہود و سپ 

وحدتالوجود ۳ء ءردرےء یہر 

۱ ۳+ )٤+..ج٣‎ ے٤)‎ ٦٣ 

وڑحی پ 

وراثت ؛ قانون ٤)٦‏ ےج ء؛ یں ؛ 
٣‏ 

وسدھ لگٹدھ م ں 

وسط ایشیا دم ٢‏ ؿس 


وطن : دیکھے وطنیت 

وطنیت عم ؛ ٦‏ ے41۹ ہے٢ ٢‏ 
٤+١۸۹ ٠١۸‏ ے,.غع ٤)‏ .مبًٰس 
۹ة عحجحۂ) پجبپع) ,ب.,؛) 
٢ ٣ ٠٤ [‏ ؛ۂ٤ےںبىسءع٤>‏ ہےم+:؛ 
٤۳‏ ٘٘یم ٤٣‏ ہر ںم+ءۂ یہ 
۵ وس تاےں ا جح ؛ پرب!بب؛ 
۳سس 6٤)‏ سح غ) پپبپ؛ ب۔رممبس؛) 


سپبجن ٤ ۳٣‏ رب بج و بپ 


رہی ںی رضی وکٹوریسء ملک ہے ٢‏ 
حر م۵ )٢‏ ۳۵۹ ولا ہا 
سفمد ول ال ء شاہ : دیکھے شاہ وی ات ۱ 
ٹیچر یت مق ؛ م۲۹ ووکنگ مشٛن ے ِ 
1 ٗ" - 
۱ ۴نا 6٤‏ ۴٥ا1٥‏ ٥0و8‏ ۱۸۱۲۰ 1۶۱۴۲ _ 


ب۷٢۰١٤ضااا١ّ٥‏ لہ 1/۱۷٥۱ء,جاہہجاہ‏ ہ٢‏ بہںں//:: ]ما 


وویکانند ‌ٔ سوامی م۴۰ 
وہابی ؛ دیکھے وہاوت 
وہابی ء تحریک : دیکھیے وہارت 


وہابپیت ہم چم ۳۳ؤ ٤‏ ےے٠٢‏ 


ر۵ ؛ ٹےع تا مہہ ےڈپہكىہ 
۲۹۵۲9۹ ربج و تا 
۳٣ ٤) ٣٢‏ 

ویک .وم 

ویدانت ھ٤‏ عر؛٤‏ مہ٤‏ ےر 


"۲٢ 
۱. ویش سەکا‎ 
١١٤ وینسنک مرم‎ 


ویوسسن فیلٹ ۲۰۱۳٣‏ 


پاروں٣ ٤‏ حضرت مہ 


ہائیقی کورٹ ص٣‏ و ٣و“‏ تس ح۲ 


۹ء خخؿ؛۹ 


اھ ۴ں 


ہٹلر + م۱٤‏ مم ٤‏ مم ء٤‏ ٹڑے١٢‏ 


رت ھب تی ک ضس 

ہجرت ء تحریک وم 

ہخامنشی سلطنت ہ۹ 

پادا یت اللہ ےے ۲ 

پہارے ہندوستانی مسلان ہہ م 

ہایوں (عاہ) ۹ ے٤“ ٠۳‏ 

۱ ۳٣۸ ہنم‎ 

ہند : دیکھے ہندوستان 

ہندو ٹم ن1م ء وحخء وخ مہب 
ٹھ ٤‏ ۸ھ ؛ ے۹ ء٤‏ ػكےمےم ء 
٤٤٢‏ هھح.؛)؛ ۹ں 
٤+١٦٦ ٤١١٠‏ عم تا ہیپہرت 
٦‏ تا ہم ٤“‏ ه١‏ کہ۱ ٢۲‏ 


نا 


ے ار ؛ ہر۸٢‏ 4ھ ٭‌ْ‌‌ 7 ۲٢‏ ئک 


۳ص تا و+ورے بج ہے جح ہم 
٣۶۸‏ .جس ء؛ حسمم؛) یي۵ 


۳٣ ٤۱‏ ٣؛‏ ۹ع نے 
کی و ب؟ۂ پ بس تا ٦ں‏ ) ہم ۳ 
۳۵ 


ہندوستان ٣۷٣ح‏ ے۳) پمء؛ مس 


یج .. 
گ۲ 


٤٤ 


؛ 
8 


۴ 


4 


٤ مے٤ ٦‏ .ھۂ٤‏ ۹۵ء؛ےو تا 


89۹4 8٠٠؛ۂ؛‏ قنرۂ 8ر 
مج 6+ ۸ر ما ؛ۂ ہہ ے1ۂ ہہ 
م١ ٤‏ چ۱ ء)> سحع؛ۂ؛ ڈچوٹخ 
کے وڈ رہ ہہ ہے ہے 
۲٠۰۰۲۴‏ ۹٣؛ٗ‏ ٣غ‏ ؛ م۲۹۹٢‏ 
ص رج مس ہ۱ و یو مع 
ے ىب٣‏ ےںىحۂ ڑوے ۳ ٤۳ر‏ 
۳ ٔ۳ 


ہگدوستان ٹائمز (اخبار) وہ 

ہندی ۹س ؛ م۲۹٢‏ 

ہندی ہندوستانی تهحریکف ‏ م١‏ 
٣‏ ۔ے 

ہیکل مقدس ہو 

٦ ہیگل‎ 


پیوم ٤‏ فیس ےے۱١‏ ؛ ٰے ! 


کک 
یارقند ۱۹ 
یار چد ؛ ڈا نہر ےنم 
یاسا ہہ 
یزداں م۳ ۱ 


یزیك .۳م 
یعقوب خاں ۱۳۹ 


۲۱٥ ۱۸١۱۲۰ ٭اہہ8‎ )ہ1|٥۴‎ ۲8:* ٣۴ 


ب۷٣‏ ا1۱ ١1ا١‏ ٥٥ا٠‏ ا١٥٥٥1/و‏ ہ۰۰ ااء٢۱|/:‏ ۱٥٤٤ا‏ 


3 








جا سے ےرہمسوں پھدونضضفجر 


یلدرم ء سید سجاد حیدر س۳ 


۹س ه٤‏ .)ا ۂ پٴ٢‏ 
ص۶ 0۲۳8۹ ه٤‏ مم 


٢٠٢ے‎ ٤۹ے‎ ٢١۵۱۹ 
٢٢ ۂٗغ قفہ‎ ٤۸۸ ٢٤ ہے‎ 


جم ٠٤ ٣‏ ۸م ج٤‏ ؛ ى٢‏ 


ے٣ ٤‏ ؤ۸ ٢‏ )اۓے۸ ٢۲‏ نا 





٦ص‏ ۂ ٤۳"‏ ج.٣۳)‏ 
موم تا ے ؛س۳ء؛ جس تا 
ہر یں رو راپپوھہ 
ے ۳ ٤‏ وخح ء٤‏ ہےب۳؛) 

۳ ے۳۹ 





بورپا ےر ؛ ب٤‏ ٣س۳‏ ۂ ؿ۵س ,خح:؛ 


رھ ٤‏ ض٤‏ پہپےءےۓوثاا وو 


2030 
٤ ٍ‌ٔۂ٠ى‎ 


١ے‎ ٣ 
)٠٣ ٣ 


٢۰۴ ے۳۳‎ 
٢ ۰ 
بب‎ 
۔)ٔ‎ ٣۲ 
) سرپ‎ 
٢٣ ۳٣٢ سے‎ 


یوسف حسین خال ؛ ڈاکر موم 


یوسدف زلیخا ثۓے ٣‏ 


ڑ سب مصام چسی ےۓےے١١؛ ١۸۹‏ 


یوثسا.كوء مم 


بوم اقبال مر ءیپہمر؛ ٣۹‏ ؛ وٍے ؛ 


آ۸ ٤‏ مٰ خ١‏ 


یوناں ۳۳ رر تام رروئررں 


١۱ے ؛‎ ٣٣٤ 


8 کے جک 5 
۲ ٍ 


یوانی جح ٤‏ د۳ 

یو ایت ۳ے ١‏ 

یونائیٹڈ آکشن مارٹ لاہور مہم 

یوٹائیٹڈ پبلڈرز لاہور رسس 

یوئینسٹ پارٹی 1ء ےم ء٤‏ وے )؛ 
سمجم١ ۱٣+١ ٤)٤‏ )غحىعوء وچ ئں ؛ 
٤١٢١٦ ٠ ٦۰٦‏ ۵ِٰٛے۱١+)؛‏ وے ١‏ 
ے٤‏ م+م۸إ ٤‏ جھ١)‏ حر ۷؛و:؛: 
غ۸١ ٤).۱۹۳ ٤ء١۹۱ ٤‏ ہر 
٤)٢‏ بے +س۳+)ء) رسب ؛ 
9ں ؛ ٴمىس ء٤‏ ہوم تا ّ٘ہمہ 
بے ٤٢‏ ۵ے ٤ ٣٢‏ حجمرج ۂء مم ۓسح٘؛ 
٤٦‏ رے ٤+۳‏ ۂصح۳۹؛ ے۹٣۳‏ 

بولیورسی + پنجاب ب۳ پ) جرب 

بہواء ہم 

بڑوه ٤ 8۱١‏ ۹۲؛ .١ء‏ مسمبت 
٤٣‏ مك ه؛ ۸ر هۂ؛ ہرس 
٣۹) ٦‏ چ۸ ب۲۷٤‏ حر 


ےج 


بہودی ؛: دیکھے ود 
یہودیت رو ٤)‏ ہ روے سم 


10٥٦ ۱۸۷۷۲۵۳ 800۴٥ )۱ا١ا ا۱‎ ٣ 
ہیںں//::م] ۲ا‎ ب١٤٠‎ ہاجہہاج,ء۱۱1/۱۷ہلٗااااض٤۲۰٢ب‎ 


